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ह ग्रंथ रा. वि्रिलमारे आझाराम ठकर श्ानी आपल्या स्हुद्ा'णामित्र स्टीम 
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भ्रस्तावना, 
---2*>-- 

1:२३ 
युरोपीय भाषांमध्ये आणि विरेपॅकरुन इंग्रेनी भाषेमध्ये ग॑ अप- 

रिमित ज्ञानभांडार आहे. ते हिंदवासीयांत त्यांच्या भार्षेत उपलब्थ 
होउन त्याचा लाभ सुळ्भ रीतीनं त्यांस घेतां यावा, ह्या अत्यंत प्रशं- 

सनीय, उन्नत व उदार हेतून म्ेरित होऊन श्रीमन्महाराज सयाजीराव _ 
गायकवाड ह्यांनीं मोठ्या उदारतर्ने दोन लाख रुपयांची रकम वेगळी 
काढून तिच्या व्याजांतून विविध विपयांवरीळ उत्कृष्ट युरोपीय ग्ेयांचे 
मरठी, गुजराथी, हिंदी इत्यादि भाषांत रूपांतर करण्याचा खर्च करावा 

अशी तजवीज केली आहे. श्रीमन्महाराजांनीं स्वप्रजेच्या व पर्यायार्न 

एछंदर हिंदवासीयांच्या प्रगतीसाठी ने अनेक दिशांनी प्रयत्न चालविठ्े 
आहेत, त्यां पैकींच हा एक अत्यंत त्तुत्य प्रयत्न आहे. श्रीमंतांनी स्व- 
प्रजेच्या नैतिक, प्रामाजिक, आर्थिक सुधारणेच्या कामीं अपार द्रव्य खर्च 

करुन गे महत्कार्य केलें आहे त॑तर संस्मरणीय आहेच, परंतु देशी 
वोडूमयाच्या उन्नतीसाठी व त्या योगार्ने त्यांच्या बौद्धिक उन्नतीसाठी 
तरतूद करून गे वाडूमय निर्माण कें आहे, व करीत आहेत, त्याच्या 

योगाने श्रीमंतांची उज्ज्वळ कीर्ति चिरुमरणीय राहील. महाराजांची 
अनेक स्मारके झाठी आहेत व अजूनही अनेक होतील, परंतु हे वाडूम- 
यरूप स्मारक लोकोत्तर होय, यांत शंका नाहीं श्रीमंतांच्या ह्या उदार 

* आश्रयाने प्रकृत मभर तयार करण्याचा मळा अलम्यढाभ मिळाला व 

ह्या अल्प प्रयत्नाच्या योगार्न ह्या वाड्मयस्मारकास हातभार छावण्याची 

संधी मळा मिळाली, त्याजद्दढ मी श्रीमंतांचा अत्यंत कणी आहे. 

गेल्या म्हणजे सन १९१४ सालीं श्रीमंतांच्या छेने मी, इंग >; 

दांत असतां डॉ. मॅझडोनेळ यांची भेट माळी, त्या वेळीं त्यांच्या वरेकर 



र 

अनेक विपरयांवर चर्चा करीत असतां प्रकृत अ्रेथाविषयींही मी गोष्ट 
काढिली, ब त्याचे रूपांतर करण्याचा माझा हेतु मी त्यांस कळविला, 
त्यांनीं मोळ्या आनंदान आपली संमति दिडी. पूढे गेल्या मार्च महि- 
न्यांत बडोद्यास श्रीमंतांनी तरत कॉन्फरन्स भरविद्री त्या समयी प्रत 
ग्रेथाचे भाषांतर करण्याचा माझ्ता हेतु मी हुजुरापत सादर केला, व 

श्रीमंतांनी छुपा करून तसे करण्याची मढा आज्ञा दिली व उदार 

आश्रयही दिला, अशा रीतीर्ने प्रत मराठी ग्रंथ अस्तित्वांत आला. 

प्रश्नुत ग्रेयाच महत्त्व करिती आहे. त्याविषयी फारसे विवेचन 
करण्याची आवऱ्यकता नाहीं. सेऱकूत वाइमय म्हणने आपल्या सर्व 
देशी भापांची व वाडूमयांची जननी होय; आणि ह्या दृष्टीर्ने पैस्कृत 
वाडमय महत्त्वाचे आहे यांत शंका नाहींच. परंतु आपले पवित्र धर्म- 
गय, शासख््रम्रंथ, पुराणे इत्यादि सर्व प्राचीन ज्ञानभांडार त्या भाषत 
असल्यामुळे, आणि आपटे धार्मिक, सामाजिक, नैतिक आणि बौद्विक 
जीवन, आपली हिंदूंची दिनचया, आपल्या परस्पर व्यवहार इत्यादि 
गोष्टींची सर्व उभारणी त्याच्यावरच आलेली असल्यामुळे-किंबुना 
आपल्या हिंदुत्वाचा ते आत्माच अपल्यामुळे-त्याचे महत्व त्याहूनही 
अधिक आहे, म्हणून अशा ह्या संस्कृत वाड्मयाचा तंगतवार साद्यंत 
वृत्तात आपणास माहीत असणे अत्यंत आवश्यक आहे. आपल्या 
मराठी भार्पेत असा इतिहास ठिहिलेढा आढळत नाही, आणि त्या 
दिशेने फारसा प्रयत्नही आठेला नाही. ह्यासाठी ह्या विषयावर तत्र 
ग्रंथ होईपर्यंत निदान परदेशीय विद्वानांनीं ह्या व असल्या अनेक विपर्या- - 
वर्‌ जे ग्रंथ ठिहिले आहेत व त्यांनी अनेक दिशांनी जे अत्यंत स्त्त्य 
प्रयत्न चालविले आहेत त्यांची थोडी बहुत कल्पना आपल्या लोकांस 
व्हावी, व त्यांनी ऐतिहासिक दृष्टीने संस्कृत वाड्मयाचा विचार करावा 
ह्या हेतून प्रस्तुत गेय तयार्‌ केला आहे. 



द 

ह्या ग्रथात ज्या विषयासत्रवी विवेचन केळ आहे त्यात वाही 

मुद्दे वादुम्रस्त असुन, कित्येक बाबतींत मतभेड होण्याचाही सभत आहे. 

परतु त्याची चर्चा येर्थे न करता तै काम वाचावरच सोपविता 

ह्या ग्रयाच्या ११,१२९,१९ १ १४ ह्या भागामध्ये मूळ पद्यार्चे 

मराठी पद्यात रूपातर केें आहे. त्यात तर्सच एकंदर भाषातरात जे गुण 

असतीळे ते मूळ मरथमाराचे आहेत व दोप अमतीळ ते भापातरकाराचे 
आहेत अर्ते मानून त्यामदृळ उदार वाचफ भापातरमाराशा क्षमा फरतीढ 
अशी आशा आहे. ु 

शेवटी श्रीमन्महारानाचे पुन्हा एकटा आभार मानित्तॉ. तर्सच 
मूळ प्रयफार डॉ. मॅक्टोनेळ ह्यार्नी भापातर करण्यास सरमति दिर्याबर्‌ळ 
त्यांचे व मे रा. रा. विद्याधिझारी साहेयाचे आभार मातून वाचकाची 
रजा घेतो. 

बडो | 
म हड सौ. धा. पंडसे. 
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पुण्याचे प्रसिद्ध प्रथकार व सस्छृतपडित वे द्रा, रा. रा. लमण गणेश * 

क्षाख्ी टे, चतल मराठी वियालमाती शाक्षी, दे म्दणतात -7“ बडोदे येथील 

असिद्ध कावे व र्तिक विद्वान्‌ शहस्थ श्रीयुत रा. रा. सताराम वायुंदेव पढत, 

शी. प. यानी 'सस्कृत बांडूमयाचा इतिहास' या नोवाचा एक प्रती मथ नुकताच 
हयर केला आहे. ह्वा प्रय 'तिवल्तेणा 005 यार 8क्राडीताष 

116ा'व्वाचा', या भारलभापामिज्ञा प्रायः भ्र असलेल्या इप्रेजी पुस्तकाच 

मपातर आहे. याचे वाही भाग आमच्या नुकतेच अवलोकनात लाले. लापेकी 

एकाचा थोडा अद्य म्ही मूठप्रयाशी ताडून पाहिल. स्मालोपुलाकन्यायान 

प्रस्तुत भाषांतर सरळ, सुवोघ, सरल आणि मामिक उतरे भाहे अस 
भागास वाटते. भापातराची भाषा विषयाला साजेळ अशो पोढ असून 
तिचा ओघ गंभीर, प्रलन्न, शांत आणि अस्खलित भाहे. वेदकालापातून 
तो. काब्यकालापर्यंतच्या सस्कृत वाडूममांच ऐतिह्द[स्विक व चिकित्सक इडन मरस्तुत 

मरयांत विवेचन केळे आहे. इंग्रेजी न जाणणाऱ्या वाचकांस तर हा ग्रंथ 
केवळ अपूव वाटण्याचा संभव आदि. अश्रा विषयावर स्वतंत्र अथ मराठीत 

झाल्याचे भाम्हास ठाऊक नाही...प्रस्तुत भाष(न्तर पहार वाचनीय व संश्राहा 

भाहे, याच्या योगाने मराठी वाढूमयामध्ये चांगळी भर पडळी आहे. 
माच्या भतरोंग प्रमाण याच बाह्यांगद्दी मने हर आहे. टे्तग कालेज, स्कूल फाय- 

नढे व. मराठी सात्तव्या इयत्तेचे वर्य यातील विद्यार्थ्यास प्रस्तुत प्रपातील कित्येक 
भाग परी्िला ठेविता येण्याजोगे भ्ाहेत, रा. पसे याच प्रस्तुत प्रशसनोय प्रयलला- 
वदृल कामही अभिनंदन करितों, तसेच संत्ह्त़िसपन, विदयाग्रिय, व ज्ञानप्रसारशील 

थीमन्मदसज सयाजीखव गायकवाड यानी भापातराकरिवा पुस्तकाची निवड 

प नथ लावऱय ब उवित लाहे ” 

इ १०-१५ टक्ष्मणदास्त्री लेले. 



श्री. 

स्कृतवाड्ययाचा 'इतिहास. 

भाग पहिला. 

प्रास्ताविक. 

'चवदान्या शतकांत य॒रोपांत प्राचीन ग्रीक व॒ रोमन वाडमयांचे 

पुनरुजीवन (110161558106)) आले त्यानंतर आठराव्या शतकाच्या 
उत्तरार्पात संस्कृतवाडूम्‌याचा ( युरोपियनास ) शोध ळागळा, या 

सारवी सुधारणेच्या इतिहासांत नगाळा महत्वाची अश्शी दुसरी कोण- 

तीही गोष्ट घडली नाहीं. शिकंद्राच्या स्वारीनंतर हिंदू छोकांच्या 
ज्ञानाशी ग्रीक लोकांचा थोडा बहुत परिचय झाला, बारात्या शतकाच्या 
सुमारास आरज लोकांनीं आर्याच्या शास्त्रीय ज्ञानाची ओळख पाश्वात्य 

लोकांस करून दिली. सोळाव्या शतकानंतर कांही युरोपियन धर्मप्रसा- 
रांना हिंदूंच्या भाचीन भाषेची माहिती झाठी, इतुर्केच नव्हे, पण 
कित्येकांनी तिच्याशी थोडाबहुत परिचयही करून घेतला होता. आणि 

आन्राहाम रॉनर यार्ने इ. स. १९५१ नांत भतृहरीच्या काव्याचे डच 
मा्पेत्र भाषांतर देखील केढे. तयांपि सुमारे दीडशे वर्षापूर्वी युरोपांत 
'हिंदू होकांच्या चातुर्याविषयीच्या गोष्टीत व्यक्त होणाऱ्या पुसट प्पट 

* अनुमानाखेरीज संस्कुन वाडूमयाच्या अस्तित्वाविपयीं खरीखुरी माहिती 

युरोपियन लोकांस मुळींच नव्हती. अठराव्या शतकाच्या मध्यकार्ठी 

हिंदुस्यानांतून यजुवेंद ग्रंथाची एक प्रत युरोपांत नेण्यांत आढी होती. 

ती,व्होत््तेर नामक प्रल्यात फ्रेंच पंथकाराच्या पाहण्यांत येऊन त्यार्ने 



२ संसृतवाडयाचा इतिहास. [ माग , 

आपल्या एका ' एसे प्युर छे मझ ठेप्रि डे नॅसिओ ? (15551 5 
168 डाळपा5 ७. [२७७७ १65 शहषययाड ) नामक ग्रंथांत य- 

जुदेंदांतील ज्ञानभांडाराची मोठ्या उत्साहाने वाताणणी केली खरी, 

तथापि तो उतावळेपणाचा प्रकार झाला. कारण हा ग्रेय एका जेझुइट 
पंयाच्या 'धमेप्रचारकाने बनावटी केलेला ग्रेय होय, अते पुढं ख्वकरच उघ- 
डकीस आलें. ह्या बनावटी भ्रंथाच्या योगार्न संस्छृतवाड्मयाच्या सरेपणा- 

पिपर्या युरोपियन लोकांमध्ये साहजिकच संशय उत्पन्न झाला व खऱ्या 
संस्करतवाड्मयाचा थुरोपियनांस शोध लागला अत्ततांही गेल्या शतका- 

पर्यंत सामान्य छोक त्याविपर्यी शंका घेण्यास चुकत नसत. उदाहर- 

णार्थ, उगठस स्टुअर्ट नामक तत्वेत्त्याने एका निबंधाच्या हारे असे 
सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केला की, चुस्त संस्छृतवाड्मयच नव्हे, परंतु 
संस्त भापा देखीठ बनावटी असुन शिकंद्राच्या स्वारीनंतर आक 

भाषेच्या घर्तीवर धूर्व भाश्षणांनी ती बनावटी भाषा केली, आणि इ. 
स. १८३८ साठीं उव्ठीन येर्थे एका प्रोफेपरानं फार परिश्रम करून 
चरीळू मताचे मंडन केळे, ; 

इंस्ल्शांना हिंदुत्यानाचा राज्यकारभार चालविण्याच्या कामी 
प्रत्यक्ष अडचणी पडूं लागल्यामुळे सेस्कृताच्या अध्ययनाला प्रथम उत्तेजन 
मिळाें. हिंदू छोकांवर त्यांच्या कायद्यांच्या व रूढीच्या अदुरोधारने 
राज्य करणें हिताचे आहे, अशी तत्काठीन गव्ह्रनर जनरल वॉरन हे- 
स्वरिम याची स्प्टपर्ण सात्री झाल्यामुळे, त्यान हिंदू लोकांच्या आघार- 
भूत मानिठेल्या प्राचीन कायद्यांच्या ग्रंथांचा म्हणने स्पृतीचा ब्राक्षणां- 
कडून एक सारख्प ग्रंथ तयार करविला. त्याचें फारशी भापेच्या द्वारे 
केलेछे इंगनी मापांठर इ. स. १७७६ साठीं छापून प्रसिद्ध करण्यांत आठे. 
ह्या भाषांतराच्या प्रस्तावर्नेत संस्कृत लिपीचे नमुने दिळि असून शिवाय 

हिंदूंची प्राचीन भाषा व वाडूमय यांच्याविपरया नीच विश्वसनीय मा- 
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हित्ती दिठी होती. तथापि युरोपियनांस संस्कृत भ्रंथांचा प्रत्यक्ष परिचय 

करून देण्याचा अगदी पहिळा प्रयत्न चार्ल्स विल्विन्स यार्ने केला. ह्याने 
वॉरन हेस्टिंग्ज याच्या प्रोत्साहनाने इ. स. १७८५ मर्ध्ये भगवद्रीतेचं 
व आणखी दोन वर्षानंतर प्रसिद्ध हितोपदेशारचे इंग्रनींत भाषांतर 
प्रातिद्ध केल. 

परंतु सर विल्यम जोन्स ( इ. स. १७४९-९४ ) हा इंग्ल्शि 

गृहस्थ संस्छृताच्या अध्ययनाचा यरोपांत उपक्रम करण्याच्या कामीं 

* अग्रेसर होय. हिंदुस्यानांतील आपल्या अव्या अकरा वर्षांच्या अल्प 
कारकीर्दीत ह्या कुशाम्रबुद्धि व अनेक अवघानी पोवत्यिभापापंडितार्न 

आपल्या वाडूमयविपयक आविश्रांत चळवळीने इ. स. १७८४ मध्ये 

£ एशिआटिक सोसायटी ऑफ्‌ बेंगाल ! ही संत्या त्यापून हिंदूंच्या 

प्राचीन संस्कृतीविषयी अत्यंत आवड उत्पन्न केळी. ह्याने संस्कृत भा- 

पेरचे अश्पावर्वांतच चांग ज्ञान संपादून, सर्व नाटकांत अत्युत्तम अशा 

कालिदासकळृत “ शकुंतळा ' नामक नाटकार्चे भाषांतर इ. स, १७८९ 

मध्ये प्रसिद्ध केळे, त्याची गटे आणे हेरडर सारख्या मार्मिक विद्वा- 
नांनी उत्साहपूर्वक प्रशंसा केळी. त्यानंतर सर्व स्मृर्तींमर््ये श्रेछ 
अशा मझस्मृतीर्चे भाषांतर यांने प्रसिद्ध केळे. संस्छत गेथ पहिल्या प्रयम 

संस्कृत लिपीत छापण्याचे श्रेयही सर्‌ विल्यम नोन्स यासच आहे. हा 

ग्रंथ म्हटला म्हणजे कालिदासकृत ' क्रतुसंहार? हा होय, व तो इ. स. 

१७९२ मध्य प्रसिद्ध मला. 

या बानतील दुसर मोठा विद्वान प॒स्प म्हळ्हा म्हणजे हेनरी 
टॉमस कोलेबूक ( १७६५-१८२९७ ) हा होय. हा मजुप्य विलक्षण 
उद्योगी असून याच्याठायी शुद्ध बुद्धिमत्ता व त्विर विचारशील्ता 

हे गुण एकवटले होते. ह्यानेच पहिल्याप्रथम शास्त्रीय पद्धतीळ्ा अनु- 
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सरून संस्कृत भाषा व वाडमय यांच्या अम्यासास सुरवात केढी, आणि 
सस्क्ृतवाडूयाच्या प्रत्येक अंगाशी सेतरंथ असठेल्या विषयांचे अनेक 
सेस्छृत येथ, भाषांतरे व निभ प्रसिद्ध केळे, व त्यायोगार्न पुढीठ विद्वा- 
नांच्या सरत्वतीरमोंदिरासाठी शढ पाया धाळून ठेविला, 

हिंदुत्यानांत गेल्या शतकाच्या प्रारंभी कोलेब्रूकन आपल्या 
वाडूपरयपर कारकीर्दीस सुरवात केठी त्याच वेळीं युरोपांत चाढखेल्या 

युद्धार्‍ुपंगिक अदभुत प्रसंगाने युरोपांत संस्कृताच्या प्रत्यक्ष ज्ञानाचा 

प्रवेश आठा. अलेक्झांडर हॅमिल्टन ( १७१५-१८२४ ) नामक 

इंग्डिश गृहर्‍्थार्न हिंदुस्थानांत राहून संस्कृताचे चांगले ज्ञान संपादन 
केळे, व इ. स. १८०२ मध्ये तो इंग्डांदास परत जाण्यास निघाला. 
प्रवासात अपततांना तो फ्रान्स देशांतून जाऊं लागला. इतक्यांत इंग्लेंद 
व फान्स यांमध्ये पुन्हा युध उपस्थित झाल्यामुळे नेपोलियनने सर्व 
इंग्रजांस कैद करण्याचे फर्मान काढिले, आणि त्या कारणामुळे हॅमिल्टन 
यास कैदैत राहण भाग पडळ. या अवधीत त्याम पुष्कळ फ्रेंच विद्वा- 
नाप्त व विशेपतः प्रशिद्ध जर्मन कवि फ्रीडरिख 'हेजेळ यास संस्कृत 
शिमविले. र्हेनेल्न १८०८ साली “ हिंदूंची भाषा व ज्ञान ? (05. 
णा उ.ळाएुपवटुण छापे इष्ाडत०पा 0! 168 एपता85 ) नामफ 

पुस्तक प्रसिद्ध केले, ते वरीळ अम्यनाचे एक प्रत्यक्ष फल होय. ह्या पुस्त- 
कार्ने तुलनात्मक व ऐतिहासिक पद्धाते यांचा उपक्रम करून भापा- 

शाखांत क्रांति घडवून आणिली. ह्याच पुस्तकाने तुठनात्मक मापा- 

शाख्राचा पाया घालून दिला, व फान्म बोप यांन इ. स. १८१६ मध्ये 

धरि, केळेल्या. ' गरळ, व्यादीत, फार द सपन येशी सूत निया- 
पद॒ पद्धतीची तुलना ? या पुस्तकाने तुडनात्मक भापाशास्त्रातत पद्धत- 

शर स्वळ्प आले. शिवाय "छेनेळ्य्या पुस्तकाने जर्मनीत संस्कताच्या 
अम्यासाविपर्यी इतका उत्साह उत्पन्न झाला की, आजपर्यंत या बाव- 
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तीत जी मोठी प्रगति भाठी तिढा “हेनेळच्या देडाबंधूंचेच प्रय्न बहु- 
तांशी कारणीभूत आठे. 

संस्छुनाचा अम्यास युरोपांत सुरू आल्यावर प्रारंभी सुरोपियन 
पंडितांचा वेदेतर संस्कृत वाडूयाशी पस्चिय झाठा व त्यांनी गेल्या 
शतकाच्या मध्यकाढापर्यंत आपले सर्वे टक्ष यांतच धातळे. खर्र पाहिळे 
तर कोडेत्रूक याने पृप्कळ पूर्वी, म्हणजे इ. स. १८०५ साठी, आपल्या 
वेदांवरीळ निवंधारने वेदवाडूयाविपर्यी पुप्कळ वहुमोड माहिती उपळ्व्ध 
करून दिठी होती. त्यानंतर सुमार पाव शतकार्ने एफ्‌. रोमन नामक 
जर्मन पंडिताने ईस्ट इंडिया हाऊम येथील मोठ्या हस्तटेखसंग्रहांतून 
प्राक्काढीन संस्कृतवाड्याचा युरोपियनांस परिचय करून देण्यासाठी 
एक योजना तयार केढी; आणि इ. स. १८९८ सार्ी क्रग्वेदार्चे प- 
हिरे अष्टक त्याने प्रातद्धददी केलें. परंतु त्याला अकाठी रृत्यु आल्याने 

ती योजना तशीच राहिळी. तथापि वैदिक भापाशास्त्राचा जनक 
रुडोल्फ रॉस ( १८२१-१८९५ ) यार्ने आपे * बेदार्चे वादय 'व 
इतिहास त्त ४७७, उक ते पाण णी नित 

५१७१७ ) नामक क्रान्तिकारक पुम्तक इ, स. १८४६ सारली प्रसिद्ध 

केळे, आणि तेव्हांपासूनच संस्कृताम्यासी पंडितांच्या प्रयत्नांत प्राक्का- 
लीन व विशेष महत्वाच्या वेद्वाड्मयाकडे वळण्यास चिरकाळ प्रोत्सा- 

हन मिळाठे. त्या वेळेपासून हे प्रयत्न इतक्या कळकळीने 'वाढठे आ- 

हेत की, गेल्या पन्नास वर्षांत वेदकालीन व त्यानंतरच्या बहुतेक मह- 
त्वाच्या ग्रंथांच्या विश्वसनीय प्रिति छापून तयार आल्या आहेत. 

आजपर्यंत आढेल्या कामाचा विचार करतांना एव लात 
ठेविळे पाहिजे की, अशा स्वरूपाच्या अन्य क्षेत्रांत प्रयत्न करणारांच्या 
संख्येपेक्षा या कार्मी अटणारांची संख्या फारच थोडी आहे; व प्रय- 
त्नांचे क्षेत्र, म्हणने वेद्काठीन थाडूमय, पाहिछें तर ते निदान आह्ति- 
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त्वांत असलेल्या सर्व ग्रीकवाडमया इतर्वेच आहे. तथापि ग्रीक व ला- 

तीन ह्या दोन्दी वाडूमयसंग्रहांहून पप्वळ वित्तृत अश्या पर्वे संस्कृत 
चाडूभयार्चे सेशोधन अवब्या एका शतकांत शार्ले आहे. त्याचा बहुतेक 

भाग संपादून प्रसिद्ध करण्यांत आठा असून त्यांतीळ बहुतेक महत्वा- 

च्या अथाची मापांतर व्युत्पन्न पंडितांनी केलीं आहेत. स्रीक किवा छा- 

झोन भांपेत असलेल्या कोहापेक्षा अधिक शाखीय व विश्ुतत अत्ता 

संस्कृत शब्दकोश केन्हांच तयार झाडा आहे. तंह्ठतवाडूमयाच्या 

प्रत्येक शाखेत इतके सूक्ष्म शोध झाठे आहेत की, त्या सर्वोर्चे एकीक- 
रण करुन एक मोठा गंथ तयार कण्याची आता. फार॑ आवश्यकता 
भास छागर्ली आहे. या कारणास्तव हिंदू आर्याच्या प्राचीन छततीच्या 
सरव लेत्राचा समावेश होई इतका विस्तृत विश्वकोश करण्याची योजना 

कधींच झाली असून, ज्मेनीत स्ट्रवुगे नामक शहरी त्याचें संडरूपाने 

प्रकाशन देखील होत आहे व त्यासाठी निरनिराळ्या देशांतील भिन्न 
भिन्न विषयांत पारंगत अस्ते तीस पंडित ठेख लिहिण्यार्थे काम करीत 

आहेत. ह्या क्क्लकोशाचे विद्वान्‌ संपादक विएत्ञाचे प्रो, व्युल्‌ यांच्या- 
बर इ. त. १८९८ फरखे मूत्यू्त एकाएकी घाला घातर्पार्ने सेतछूत 
संशोधनास मोठा धक्का बसा. तथापि त्यांनी आरंभिदेले कार्य प्रो. 
कीड्हॉने नामक दुसरे संछूतज्ञ पंडित चालवीत आहेत. 

जरी संस्कृत वाड्मयाच्या फार मोल्या भागाचे सेशोधन हो- 
उन ध्रकाऱून आठे आहे, तयापि युरोपातील व हिंदुसत्यानांतील ग्रंथ- 
संमहाल्यांत असलेल्या असंख्य सेत्छृत हस्तटिसित गरंथांच्या यायांचे 
परीहषण करून पाहिठे म्हणजे असे दिसते ढी, अजून पुप्कळ छहान 
सहान अंथार्चे प्रकाशन व्हावयार्चे बाकी आहे, १ तर्से करण्यांत सेपाद- 
क्वांचे परिश्रम निप्फळ होणार नाहीत, 

इगंदांत सेल वाड्मयाच्या अव्ययनाकडे भितके ल्ल घेण्यांत, 
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आठे आहे, त्यापेक्षां पुष्कळ ज्यास्त ल देण्याची आवश्यकता आहे. 
कारण, इंग्रजी राज्यछत्राखाठा असटेल्या हिंदुस्थानाच्या साम्राज्यांत 

ज्यांची फार मोठी संख्या आहे अश्या हिंदूंच्या भापेांर्चे, धार्मिक व 

बौद्धिक जीवनाचे आणि विचारांचे, सारांश हिंदूंच्या सर्व सुधारणेचे 
बीज ह्या प्राचीन वतनांत म्हणजे संस्कृतवाड्गमयांत आहे. सर्व 
प्राचीन वाडूमयांमध्ये संस्कृतवाड्मय त्याच्या आंगच्या स्वाभा- 

विक महत्वार्न व रसामिरुचिगुणार्ने ग्रीकवाड्मयाच्या खालोखाल 
, महत्वाचे आहे, यांत जरादेखीळ शंका नाहीं. मानवजातीच्या 
उत्क्रान्तीचा विचार करण्याचे एक साधन ह्या दृष्टीर्ने तर ग्रीकवाडमया- 
हून त श्रेष्ठ आहे. संस्कृतवाड्मयाचा आद्यकाळीन भाग ग्रीकवाड्मयाच्या 
अत्यंत प्राचीन अश्या कोणत्याही कृतीहून अधिक्र प्राचीन असल्यामुळे 
ते अगदीं आद्यकाळीन मतांचा आदर्श होय, आणि त्यामुळे दुसऱ्या 
कोणत्याही संस्मरणीय वाड्मयक्ृतीपेक्षां संस्कृतवाडूमयांत धार्मिक कल्प- 
मांच्या उत्क्रांतीचे चित्र अधिक स्पष्ट आहे. ह्यामुळेच जसा संस्कृत 
भाषेचा 'शोध तुलनात्मक भापाझास्त्र निर्माण होण्यास कारणीभूत झाला, 
तस्ताच वेदवाडमयज्ञानार्न अँडल्बर्ट कुन्ह व गॅकस म्युठर यांनीं तुठना- 
त्मक देवताकथाशास्त्राचा पाया घरातला. 

जरी संत्कतवाड्मयाच्या बहुतेक शाखांचा उत्तम विकास झाला 
आहे, तथापि भम व तत्वज्ञान ह्या दोन विपयांत त्यार्ने प्रामुख्यार्न 

श्रेष्ठपद्‌ मिळविर्ठे आहे. इंडो-युरोपियन जातीपैकी फक्त एकाच वर्गार्ने 
हणजे हिंदूडोकांनीं घ्ाह्मणधर्मासारसा एक मोठा राष्ट्रीय धर्म व बुद्ध- 
धमीसारखा एक जगदूव्यापक धर्म, असे दोन मोठे घम निमीण केले; 
भाकीच्या वर्गोनीं या वावतींत बुद्धिस्वातंत्र्य तर दाखविर्ळे नाहींच पण 
उल्ट फार प्राचीन काळींच परघर्माचा अंगीकार केडा. खर्रे पाहिळें तर 
डुसऱ्या कोणत्याही छोकांपेक्षां हिंदूळोकांच्या बौद्धिक जीवनावर धर्मचिं 
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अधिक वर्चस्व मेळे आहे. शिवाय, हिंदूंनी तत्वज्ञानाच्या अनेक शा- 

खांचा स्वतंत्रपणे विकास केला, ही गोष्ट त्यांच्या उच्च कर्पनाशक्तीची 

साक्ष पटविण्यास परेशी आहे. ह्या दोन विषयांचा विकास होउन त्या- 

पासून फलनिप्पत्ति काय आली, ह्यार्चे आपणास फार महत्व नाही; 

परंतु धर्म व तत्वज्ञान यांच्या अन्यत्र माठेल्या प्रगतीची प्रत्येक अवस्था 
आपणास संस्क्ृतवाड्मयांत आढळते, ह्या गोष्टीच आपणास फार 

महत्व आहे. 

स्थूळ मानाने पाहतां प्राचीन हिंदूंच्या वाड्‌मयार्चे महत्व त्याच्या , 
आपूर्वशल्पकत्वांत आहे. उत्तरेकडील प्रचंड पर्वतांच्या भिंतीने हिंदुत्थानदेश 
स्वाभाविकपर्गे बाकी सर्व जगापासून अगदीं अलग राहिल्यामुळे तेर्थे 
आयोनी केलेली वपताहत झणने एक स्वतंत्र जगच बनले व त्यामध्ये 
झपाट्याने विटक्षण सुधारणा होऊन ती आजपर्यंत चाळू राहिली आहे. 
खिस्तशकापूर्वी चवथ्या शतकाच्या अखेरीस जेव्हां ग्रीक लोकांनी हिंदु- 
स्थानच्या वायव्य भागावर स्वारी केली, त्या काापूर्वींच हिंदूळोकांनीं 
आपली राष्ट्रीय संस्कृति स्वतंत्रपर्णे करून घेतली होती, व तीवर कोण- 
त्याही परकीय सेत्कृतीचा परिणाम झाला नव्हता. आणि जरी इराणी 

ग्रीक, सिथियन, सुसल्मान इत्यादि राष्ट्रांनी एकामागून एक अशा 

स्वाऱ्या करून हिंदुस्थान पादाक्रान्त केले, तथापि इंग्लिश अमल चाळू 

होईपर्यंत हिदू आर्योच्या राष्ट्रीय जीवनक्रमाच्या व वाडमयाच्या विका- 
साचा ओव अव्याहत चालू राहि. इंडो-युरोपियन छोकांच्या दुसर्‍या 

एकाही वगीची अशी स्वतंत्रपणे उत्कांति झाली नाहीं. ज्याच्या भाषेची 
व वाडूपयाची, धार्मिक मतांची व घर्मविधांची, ग्रह्म व सामानिक 

आचारविचाराची सतत तीन हनार वर्षेपर्यन सारखी प्रगति होत गेली 
आहे. असा, चीन खेरीज करून, हिंदुत्यानाशिवाय दुसर एकही 
देश नाही, 
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वर दर्शविठेल्या हिंदूंच्या सुधारणेच्या विडक्षण अखंटपणाची 
साक्ष पटविण्यास थोडींशीं उदाहरणे पुरी होतील. ज्याप्रमार्ण खित्त 
दाकापूर्वी कित्येक शनक संस्कृत ही विद्वानांची बोटण्याची भापा होती 
तशी ती आजही हगारो माह्ण बोडतात. गंथडठेखन कामीं तिचा उप- 
योग वंद झाला आहे अर्ते नसून, उळ्ट पुप्कळ ग्रंथ व वृत्तपत्रे आणि 

मासिके संस्कून भापेत लिहिठीं जाऊन प्रसिद्ध होत आहेत. जरी मुद्रण- 
कलेचा प्रसार माला आहे, तथापि हिंदुस्थानांतील शकर्डो ग्रंग्संप्रहाल्यांत 
हस्तटिखितांच्या हस्तलिखित प्रति तयार होत आहेत. शिकंदराच्या 
स्वारीच्या पूर्वी जर्त वेद्‌ पाठ करण्याचें काम चाले, तर्सेव आजही चालत 
आहे, आणि तें इनर्के शुद्ध आहे कीं, अस्तित्यांत असळेळे मुद्रित वेद- 
अंव जरी नष्ट केले तरी त्राह्मणांपासून ते बिनचूक उतरुन घेतां येतील. 
अति प्राचीनकाठीं जी त्रज्रभना सवित्याला उद्देशून हणत असतत ती 
आजही प्रत्येक हिंदू पूजा करितांना हणतो. तीन हमार वर्षापूर्वी ज्या 
विष्णूची आराधना होत होती त्याच विष्णूचे असंख्य भक्त आजही 
हिंदुस्थानांत आहेत. प्राचीनकाली दोन काष्ठ घासून जप्ता असि उत्पन्न 

करीत तसा आजदेखील यज्ञासाठी अभि तिद्ध करितात. फार कशाला, 

जुसतता विवाहविधि एवढाच सामाजिक प्रचार घेतला तरीही तो वेदकाळी 

जसा होता तसाच आजही रूढ आहे. 
हिंदूच्या वाडुयाच्या इतिहासाचे काल्मानारने स्वाभाविकपर्णे दोन 

मुरुम भाग होतात, त्यांतील पहिला माग वेद व त्यांच्या आनुपंगिक 

वाढूयाचा असून, त्याचा कालावधि खिस्तराकापूर्वी सुमार पंधरान्या ₹त- 

कापासून तो. दुत्तऱ्या शतकापर्यंत असून, त्याच्या पूवार्थात प्रणीत 
झालिळें वाडूमय छेदोबद्ध व कल्पकतेने परिपूर्ण आहे, व सिंध आणि 
तिला मिळणाऱ्या नया ह्यांचा प्रदेश म्हणजे आधुनिक पंजाब हे 
त्रत्कालीन संस्क्तीर्चे केंद होय- उत्तार्थातीळ वाड्मय गद्यरूप असून 
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त्यांत धार्मिक तत्बविचारांचा प्रादुर्भाव आहे व बौद्धिक जीवनार्चे शेत 

गैगानदीच्या खोऱ्यापर्यंत विस्तार पावळे होते. ह्याम्रमार्णे पश्चिमेप्त सिंपु- 

मुखांपासुन पूवेस गंगामुखांपर्यंतचा व उत्तरेस हिमाचद्रापासून तो दशि- 

णेस विभ्याचलापर्यंतचा जो प्रदेश; म्हणने ज्याळा हिंदुस्थान अपे 

म्हणतात, त्या सर्व प्रदेशभर वेदकाली आर्यांची सुपारणा प्रसार पावली 

होती. दुसरा भाग वेदवाडूमयापासून उद्धव पावडेल्या रोथरचनेच्या 

काळापासून म्हणजे खिस्तशकापूर्वी दुपऱ्या शतकापासून तो. मुप्तट- 

मानांनां हिंदुस्थान निकिळें त्या कालापर्यंत म्हणजे इसवीसनाच्या 
दाहान्या शत्तकापर्यंतचा काळावाये होय. हाच संस्कृत वाडम- 

याचा सरा काळ होय. ह्यानंतर प्राचीन ग्रेथांवर संस्कृतांतच टीकाग्रंथ 
लिहिण्यारचे काम चालत गेल्यामुळें कांहीं अर्शी संस्कृतवाड्मया'च्या 

काठावधीची मर्येदा विद्यमान काळापर्यंत पोहोचू शकते, अस्त 
हणण्यासत हरकत नार्ही. ह्या दुसऱ्या कालावधींत मा्मणांच्या 
संस्कृतीने हिंदुस्थानाच्या दलिणप्रदेशांत हाणमे ' दक्षिणेत । प्रवेश 
केळा ती त्या सर्व प्रदेशावर पसरछी. ह्या वर दर्शविठेल्या दोन्ही 
कालावधीत हिंदूंच्या वाड्मयारने बहुतेक सर्व विषयांत वाखाण- 

प्याप्तारखी सिद्धि मिळविली. वेदकालांत ग्रीक लोकांच्या प्राकाळीन 
वाडूमयाच्या अगदी उलट असे केवळ चमेम्रेय निमीण झाले, रसविशिष्ट 
काव्य बऱ्यास उन्नत अवस्थेस पोहोचलं व अखेर अखेर गद्यरचनेस 
न्यवस्थित स्वरूप देण्यांत बरीच प्रगति झाली. 

संत्ृतकाढांतील बहुतेक अंथ व्यावहारिक विषयांवर असून, 
या काढांतीड वाडूमयार्ने राष्ट्रीय व वीररसप्रधान काव्य, भावपूर्ण 
रसात्मक व विशेपतः नीतिपर काव्य, नाटक, अद्भुत कथा, कल्पित 
गोष्टी व कादंबऱ्या इत्यादि बहुतेक शाखांमध्ये मोठी प्रतिष्ठा मिळविली 
आहे. बहुतेक स्थीं आपणांस उत्कृष्ट कान्य आढळते, तथापि, त्याच्या 
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सोदुर्याचा रचनाफाठिन्यान व उत्तरोत्तर वाढत्या छनिमतेर्ने वियाड मळा 
आहे. परतु या वालात सुसगत व प्रमाणशुद्ध असे फारच भोडे ग्रथ 
झाले रिदू लोकाच्या अभिर्चीवर सुसगतपणा व प्रमाणशुद्धता या 
गुणाचा फारसा परिणाम आढेळा दिप्तत नाही पर्व बाजूनी अतिशयोक्ति 
करण्यावडे त्याचा कल होता धर्मविधीच्या अनेक अंगाचा अश्रद्धेय 
विस्तार, वराग्याचा विलक्षण अतिरेक, कलेमध्ये देवताफ्थार्चे विचिम 
प्रदशन, वणणनात अयाऊ्य सख्याची योजना, पराणय्रथाचा प्रचड 
विस्तार, गथरचनेच्या एका अगामर्त्ये असलेळा अश्रृतपूर्व सस्तिप्तपणा, 
नखेरअखेरच्या अथरचर्नेत टावळचक सामासिक शळ्द वापरण्याची तऱ्हा, 

ह्या व अशाच प्रकारच्या विलक्षण दोपावरून हिंदूच्या मानसिक 
उणीवा दृष्टोत्पत्तीस येतात 

वर्णलेखनद्याख, व्याकरण, गणित; ज्योतिप, वैद्यक, व धर्मशाख 
इत्यादि शास्त्रीय वाडूमयाच्या शाखामर्ध्ये हिंदू होफानी वाखाणण्या 
सारखी प्रतिष्ठा मिळविछी, व ह्यापैकी कित्येम विषयात ते ग्रीक 
छोकाच्या पुष्कळच पुढे गेळे होते 

हिंदूच्या वाडूमयात इतिहासाचा अभाव हा एक मोठा दोष 
आहे. ऐतिहासिक बुद्धीचा हा अत्यत अभाव इतफा विशिष्ट आहे कीं, 

त्या दोपाच्या छायेर्ने सर्व सस्छृतवाड्मय अगदी ग्रस्त आठेळें लाहे व 
कोठाजुक्रमाचा तर त्यात सुळीच घडा नाही या विधानाच्या प्रत्यतराथ 

एकच उदाहरण वस आहे, ते हे की, प्रत्यक्ष हिदू बवीया सुकुटमणी 

जो कालिदास तो ९व्हा होऊन गेळा त्याविषयी निश्चित माहितीचा 

अत्यत भगाव असल्यामुळे वाद्विपाद उपस्थित आत्या, त्यात कोणी 
त्याचा जीगनराठ रजार वर्ष मार्गे ढफटी, तर कोणी हजार वर्ष पुढ 
ढफली, व इतकी चरी होऊन देखील जवळ जवळ एका शतकाचा 
वाघा आहेच याप्रमार्णे बहुतेक सस्कृत प्रथकाराच्या जीवना 
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हाच्या तारखा अडुमानाने ठरविणे भाग आहे, व ते अनुमान 

देखील अंथांच्या पर्पर अंतर्गत प्रमाणांवर, त्यांतील उतारे व उद्धे़ 
यांवर आणि भापेच्या व रचनापद्धतीच्या विकासाच्या म्रमाणांवर 
अवलंबून आहे. त्यांच्या कारकीदीतीळ महत्वाच्या प्रसंगांविषयीं मुळींच 

माहिती उपल्ध नाहीं, व कांहीं ेखकांविषयीं फक्त एकदोन ढोबळ 

गोष्टींची माहिती आढळते. वर दर्शविठेढा इतिहासाचा अभाव दोन कार- 
णांनीं झाल्या असावा असे दिसते. त्यांपैकी एक हे की प्राचीन हिंदूर्नी 
इतिहासायोग्य अशी कांहाच कावे केठी नसल्यामुळें त्यांनां इति- 
हास लिहिण्याची जरूर वाटली नाहीं. कारण सर्व वर्गीस एफ राष्ट्र 
बनविण्यास व त्याचे राजकीय महत्व वाढविण्यास कारणीभूत आशा 
प्रकारची ग्रीक ब रोमन लोकांस जशीं परकीयांश| युर्हधे करावी ठागली 
तशा कारच्या जीवनकल्हांत पडण्याचा प्राचीन हिंदूंस कर्धीच प्रसंग 

आला नाही. दुसरे कारण असे काँ, मोठमोठ्या छत्यांची नोंध करून 
ठेवणं हे स्वामाविकपर्णे ब्राह्मणांच्या स्वाधीन होतें व त्यांनी तर सर्व 
कर्म व जीवन ही मोठी अरिटे होत, या मताचा फार प्राचीन का्लींच 
स्वीकार केल्यामुळें ऐतिहातिक प्रसंगांचा तारीखवार वृत्तांत लिहिण्याची 
त्यांस फारशी पवा वाटी नाहीं 

वस्तुस्यिति अशी असल्यामुळें हिंदूंच्या वाडूमयाच्या इतिद्दासांत 
इसवीसनाच्या पांचन्या शतकापर्यंत निश्चित तारवा आढळत नाहींत. 
वेदकालीन अंथांचा काठाचुकम केवळ अुमानावर ठरावितां येतो व हे 
अतुपान केवळ अंतर्गत प्रमाणांवर वसवि्ठे आहे. भापा व रचनासरणी 
ततच घार्मिक व सामानिक मर्ते यांत आढळणार्‍या मेदांवरून वेदका- 
छीन वाडूमयाच्या तीन भिन्न अवस्था स्पष्ट होतात. त्यांपैकी प्रत्येक 
अवस्थेचा पिकास होण्यास आवश्यक तितका काढादाचे गृहीत धरिळा 

पाहिजे; पण इतर्के करून देखी सत्य स्थितीचे अमान केवळ वात- 
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काच्या गणतीर्नेच कराव छाग्ते वेदकाळीन वाड्याच्या दुसऱ्या स्थि 

तीचा अखेरचा काळ सिस्तशकापूर्वी पाचशे वर्षापूर्वीचाच मानिळा पाहिजे, 

कारण त्या काठची अगडी अखेरची मर्त बुद्धधर्मान ग्रहीत धरिठी आहेत, 
व बुद्धाचे देहावसान सिस्तशकापूर्वी ४८० सार्ला झरठे अमार्व, अस वुद्ध 
धर्मसभाच्या नमू असलेल्या तारखावरून म्पष्ट अनुमान होत आता, 
कित्येक विद्वानाचे अर्स मत आहे की, वेदकाळाचा स्निम्तश्शकापूर्वी २००० 
वर्षावर प्रारम आला असावा हे मत खरें आहे अर्से मानिळें तर, ग्रीस 

मधीळ होमेरिफ व अँटिक कालाच्या दरम्यान निर्माण झालेल्या वाडूम 

यापेक्षा फारसे अधिक नाही अशा वेदवाड्मय व विचार याच्या विझा 

साल १५०० वर्प इनमा अवघि लगला, असे हणावे ढागरते प्रो. मॅक्‍स 
म्युल्र याच्यामते खिम्तशकापूर्वी १२०० वर्पे हा वेटवादरर्‍्याचा प्रारभ 
काढ होय, व ते मत बरेच सत्याला धरून आहे असे दिमते. सिम्त 
शाझापूर्वी १९००-१००० झणने सुमारें तीन शतके एवढा अवनि 
वंदातील जुर्ने व नर्वे यार्चे अतर दाखविण्यास वतत आहे. अवेस्ता भाषेचे 
प्राक्काळीन स्वरूप व येदभापेर्चे स्वरूप यात इतर्फे माइृद्य आहे की 
उपत्या वर्णठेखनशासत्राच्या तत्याच्या साहाय्यार्न आवेम्तातीठ "छोकास 
वेदभापेर्चे म्वरूप सहज देता येते, ते इतर्फे की, सत्या स्वरूपातच ने 
पण धाव्यम्वमावातही ते ततोतन वेदकचाप्रमा्णे भासतात, त्तर जर 
आपणास येदभापेप्रमार्ण प्राकाडीन अयेम्ताच ज्ञान अस्ते तर त्या 
दोन्ही एकच होत, अर्मे पाटन्यायाचून राहिळें नमर्ते, ह्या दोन झुद्याचा 
पूर्ण विचार केटा झगजे, अर्से मानिल्यावाचून गत्यंतर नाटीं वीं, वेद 
वाढर्‍याच्या प्रारमराठापरवी इराणी लोर हिंदू आर्योपासून वेगळे 
होऊन फार काळ लोटटा नहना, व त्या अपर्पीत एणने खिशया 
पूर्वी १५०० पर्प या शुमाराम आर्य डोफाचा हिंदुस्थानाच्या वायव्य 
भागात प्रेशही झाला नसावा परतु टी मर्य विधाने भो मॅडोनी याच्या 
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विधानार्न मागे टाकिलीं आहेत. जॅकोबी यांर्चे अनुमान असे आहे कीं 
खिस्तशकापू्वी ४००० हजार वर्षे हा वेदांचा काढ होय, हे अनुमान 
क्रलूंच्या प्रारंमकालांत झलेल्या फेरफारांविपयी ज्योतिपाच्या आधारे 
गणित करून केढेळे आहे, व हे फेरफार व्रग्वेदकालापासून झाले, अते 
प्रो. अॅकोबीर्चि मत आहे. परंतु द्या अर्‍ुमानाची सर्वभित्त्त वेदांतील केवळ 
एक्का शब्दाच्या अर्थावर असल्यामुळें व त्या शब्दाच्या त्या अर्थाविपर्यी 

शंका असत्यामळे, प्रो. नॅकोबी यांचे विधान शक्‍य दिसत नाही. कसेही 
असो, निदान ग्रीक वाडूमयापेक्षां* वेदवाडूमय पुष्कळच प्राचीन आहे 

ही गोष्ट सध्यां तरी निश्चित आहे. 
बेदांनंतरच्या वाडूयाचा काल निश्चित करण्यास अंतस्थ प्रमाणां- 

शिवाय परदेशीय गृहस्थाच्या हिंदुस्यानांतीऊ प्रवासवर्णनांत असडेल्या 
महत्वाच्या तारखांचा आधार आहे. यांपैकी अगर्दी प्रांचीन ताराख 

म्हटली म्हणजे शिकंदराच्या हिंदुस्थानावरच्या स्वारींगी म्हणने खिस्त- 
शकापूर्वी २९६ साळ ही होय. त्यानंतर पुष्कळ भ्रीक लोकांनी हिंदु- 
स्थानांत वास्तव्य केरे, त्यांत प्रसिद्ध मॅग्यास्थेनिस हाही होता. ख्रिस्त- 
शाकापूर्वी २०० या सालाचे सुमारास तो पाटलीपुत्र ( आधुनिक' 

पाटना) येथीळ राजदरबारी कांडा वर्ष राहिला होता व त्यार्म तत्काळीन 
हिंदू समाजांचे त्रोटक परंतु फार महत्वाचे वणेन लिहिळे आहे. त्यानंतर 
एप्कळ शतदांनी म्हणजे इ. स. ३९९ यावर्षी ' फा हिआन, ! इ. त. 
६१९०-१४ पर्यत ' हिउएनत्संग ! व इ. स. १७१-६९९ पर्यंत 
६ टू त्सिंग ' या तीन चिनी गरहस्यांनी हिंदुत्यानांत वास्तव्य के्ठे. 
त्यांना आपल्या घ्रयासाची वणेने डिहिडी ती. सर्व अस्तित्वांत असून 
त्यांची इंमरजांव भाषांतर भ्ाठी आहेत, व त्यांपासून हिंदुंत्यानची 
सामानिक स्थिति, धार्मिक आचारविचार, व तत्कालीन बुद्धवर्मीयांची 

र्य ् "यांचा बराच बोध होतो. वाडूमयाविपयांच्या कांही सामान्य व वि- 
ट्या क 
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शिष्टगोष्टींचीही त्याच्या वर्णनावरून माहिती मिळते. विशेपन* हिउएनत्संग 
यांने आपल्या समकाठीन संस्कृत कवीविषयी कारही महत्याच्या गोष्टी 

नमूद करून ठेविल्या आहेत. त्याच्या पूर्वीच्या कार्ठी अमूक एक कावे 
अमुक एक सालीं जीवंत होता, अर्मे मानण्यास आपणाजवळ एफही 
आधार नाही, मात्र दोन ज्योति शास्रयाच्या नकी तारसा सागता 

येतात, कारण त्यानीं त्या स्वत लिहून ठेविल्या आहेत. पुराणवःतु- 

शाखराच्या साहाय्याने इ. प. १८९९ साठी हिंदुस्थानात बुद्धाची 

जन्मभूमि 'कपिल्वम्तु' हिचा शोघ होऊनती निश्चित करण्यात आठी. 
हा एकोणिसाव्या शतकातीठ अत्यत महत्वाचा शोध वरीठ टोन चिनी 
गृहस्थाच्या ग्रंथांमुळेंच करितां आला. सुंस्कृतकाळाच्या अस्वेरच्या 

हिंदुस्यानातीड परिप्तयिनीर्च फार महत्वार्चे वर्णन झुसउमानाच्या स्वारे- 
र्‍या वेळी ,ई अल्नेरूती ! नामक आरबी ग्रंथकाराने थापल्या इ. स. 
१०६० साठीं डिहिडेल्या ' इंडिया ! नामक अथात दि्ळे आहे. 

चरीळ विवेचनावरून ह॑ उघड होर्त की सम्झत काजातदेसीठ 
इ. स, ५०० च्या पूर्वीच्या अयफाराचा काढानुक्रम परस्पर सापेक्ष 
असून, छेखनपद्धति किंवा विचारसरणी याचा विकास, पूर्वकालीन 
अरंथकाराचा नामनिटेश, ग्रीक किंवा एकाद्या घराण्याविषयीं नोय्फ 

राजकीय भाबतींचे उेख, आणि पूर्वकाळीं माहीत अमर्णे अशक्य 
अशा ज्योतिष विषयक गोष्टी, याच्या आघारावरच असुळ एक अव 

कार दुसऱ्याच्या अगीदर किंवा मागाडून झाळा त॑ उरविण अवलयून 
आहे. एकेका विशिष्ट विषयाचे अभ्ययन करून हल्धी होत असडेल्या 

सगोधनानें काळादुवम निश्चित करण्याच्या बावतीत बरीच अगाति 
झली आहे. जुनी नाणीं, ताम्रपट, शिलालेव व स्तमावरीळ ठेख याच्या 
आधाराने मोठमोठे पडिद फार परिश्रम करून प्राचीन हिंदुम्थानाच्या 
इतिहासाची पन्हा रवना करीत आहेत, त्यामुळें धाडूमयावर काठात- 

$ 
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राने बराच प्रकाश पडेल. हिंदुस्थानातील प्राचीन व्तूंच्या 
संशोधनासाठी प्रकाशित होणाऱ्या ' कार्पस इन्त्किपशिओनम्‌ 
इंडिमॅर्म्‌  । एपिम्नाफिआा इंडिका ! इत्यादि नियनफाल्कि 

पस्तकात वरील गोष्टी प्रसिद्द आल्या आहेत व होत आहेत. 
कोरठेढे शिहाळेख वाचण्याच्या केचे पाऊळ गेल्या पीस वर्षात 
बरेंच पुढे पडल्यामुळे सत्छृतकालातीळ कित्येक अलीकडीळ कर्वीच्या 

तारसा निश्चित आल्या आहेत, तसेच धार्मिक संस्था व वाडूमयाच्या 
सर्व शाखा याच्यावरही पुष्कळ प्रकाश पडळा आहे. आणि त्यामुळे 

हिंदुस्थानाच्या धार्मिक व वाडूमयविपयक इतिहासाच्या महत्वाविपर्यी 
कार्ही प्रत्यत्त माहिती उपळ्य आठी आहे. उदाहरणार्थ, कारही. मोठ- 
मोठ्या छृदोबद्ध कोरठेल्या लेखाचा अर्थ लाविल्यावरून वौररसप्रधान 
काब्य उ प्राकृत भाषा ही. सिस्तशकाच्या पहिल्या शतकापासून 
अह्तित्वात होती, अर्स सिद्ध झाळें आहे. यापूर्वी या बाततीत प्रत्यक्ष 
असा मुळींच पुरावा उपलब्ध नव्हता. 

हिंदू डिपीचा प्राचीन इतिहास व तत्कालीन भापिची स्थिति 

यास विशद करण्याचे बाबतीत पसम्छृतवाड्मयाशी शिळाठेखाचा फार 
महत्वाचा सत्रध आहे सिस्तशकापूर्वी तिसऱ्या रातकातीळ शिठालेख 

सर्वांत अधिक प्राचीन असून, ते अशोकराजाचे आहेत. अशोक हा एक 
मोठा बुद्धवर्मांय राजा असून त्याने उत्तरहंदम्यानात खिस्तराकापूर्वी 
२९९ पासून २२२ पाठापर्यंत राज्य केलें. त्याच्या कारकी- 
दीत तिसरी बुद्धधमीय समा भरविण्यात आली, व बहुतकरून त्या 
संमत बुद्धपमेशासत्रसहिता निश्चिन करण्यात आलो अपावी. ह्या शिछा- 
ल्खावरून तत्कालीन राजकीय, धार्मिक व मापाविषयक परिम्थितीवि 
पयी जी अमोल माहिती मिळाढी आहे, तीमुळे त्याची महती वानावी 
तितकी थोडीच होईल, काठ्यावाडातीठ गिरनारपापुत़ तो. ओरिा- 
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तीछ घोठीपर्यत व कावूळ नदीच्या उत्तेफटीळ कपुरटिगीरीपासून तो 
खाटसीपर्यत याप्रमार्णे सर्य हिंदुस्यानमर हे शिलालेख पमरठे आहेत, 

त्याची प्रतिळति करून अर्थ ढावून त्याचें भापातर करण्यात आढे 
आहे वुद्घाच्या नन्मभूमीच्या सम्मरणार्थ अशोकार्न उभारडेल्या स्तमा 
वरीळ शिललेवाचा शोध ३ स १८९६ सालीं लगढा 

अशोकाचे शिळालेख हे हिंदूच्या टिपींतीळ अगर्दी प्राचीन ठेख 

होत हिंदुस्पानात ठेखनपद्धति केहा पुरू माली या प्रक्षाविषयीं बरीच 
दाझा असून वाटवियाट चाळळा होता, परतु प्रो व्युलर यानीं प्राचीन 
ल्पीविपयी अढीमडे जे शोध लाविले त्याच्या साहाय्याने वरीळ 

प्रश्नाच बरेच निसकरण आळे आहे त्या विद्वान्‌ पडितान असे सिद्ध 
केळें आहे कीं, हिंदुन्यानात प्राचीन फाळी दोन लिप्या माहीत होत्या 
त्यापेक्रीं एक सिस्तशकापूर्वी चवथ्या शतरापासून ३ स २०० पर्यंत 
गधार ९ पूर्व अफगाणित्यान व उत्तर पजाज ) देशात प्रचारात होती, व 
ती सिस्तशकापूर्वी पाचत्या शतकात प्रचल्ति असलेल्या सेमिटिफ 
ट्पीच्या अरेमेक लेखनपद्धतीवरून घेतली होती, व ती मूळ लिपी 
प्रमार्णे उजवीकडून डावीकडे ल्हित असतत ' ब्राह्मी ! ही दुसरी प्रा 

चीन हिंदू ल्पी होय आणि हीच हिंदूची खरी राष्ट्रीय बिपी आहे, 
अर्त भोफप्तर व्युटर्‌ यानीं सिद्ध केळें आहे, वारण हर्ली हिंदुस्थानात 
भरचद्धित असलेली मूळाक्षरे जरी दिसण्यात मिन वाटली तयापि तीं सर्व 
त्राह्मी ठिपीवरूनच सिद्ध आठेली आहेत यात शका नाहीं ब्राह्मी लिपी 
नियमाने डावीकडून उजवीकडे ल्हित असत, तथापि मूळ ही ढ्रिपी 

ह्या दिशेन ठिहीत नसत, ही गोष्ट लिस्तशकापूर्वीच्या चवथ्या शतका 
तील उतवीउडून डावीफटे टिहिठेल्या एका नाण्यावरीठ छेखाने व्यक्त 
होते अस्तीरियन वर्मने व मोआपिर ढगड यावर सिस्तशरापूर्वी स्तन 
<९्टू सालापासुन कोरण्यात आलेल्या प्राचीन उत्तर सेमीटिकफ शिवा 
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फिनीसियन लिपीच्या धाटणीवर त्राह्ी लिपी बसतविठी होती, असे प्रो. 
व्युछर यांनीं सिद्ध केठें आहे, व खिस्तशकापूर्वी आठव्या शतकाच्या 
सुमारापत मेसोपोटिमियाच्या मार्गाने हिंदुस्यानांत येणाऱ्या व्यापाऱ्यांनी 
हिंदू आर्योतत तिर्चे ज्ञान करून दिळें असावे, असे प्रो. व्युटरांचे 
मत आहे. 

प्राचीन हिंदू वाडूमयांत ठेखनकलेचा उल्लेख फारच कचित्‌ व 
तोही अखेर अखेरच्या ग्रंथांत आढळतो; असा उल्लेख खिस्तरकापूर्वी . 
चवथ्या शतकाच्या अगोदर हणजे अशोकाच्या शिलालेखांच्या पूर्वी 
कोटेंही नाहीं. परंतु उठेख नाहीं म्हणुन छेखनकला अस्तित्वांत नव्हती, 
अशा विधानाला फारसे महत्व देतां येत नाहीं. कारण गेल्या कित्येक 
शतकांपासून ठेखनकलेचा पुष्कळ उपयोग करण्यांत येत आहे, तथापि 
अर्वाचीन हिंदूर्चे वेदांचं व संस्छृताचे अध्ययन अजूनदेखीळ तोंडींच होत 
आहे, पवित्र धर्मग्रंथ व शाखे यांचे ज्ञान गुरुमुखापासूनच होणें शक्‍य 
आहे, ते हस्तलिखितांवरून होणे शक्‍य नाहीं, अशी त्यांची इढ समजूत 
आहे. केंवळ स्मृतिगत ज्ञानालाच महत्व दिलें असल्यामुळे लेखनकला व 
हस्तटिखिते यांचा उछठेख फार क्वचित्‌ केठेडा आहे. फार तर काय पण 

आधुनिक कवीदेखीठ आपठी कृति वाचली जाण्यापेक्षा मुखोटूत व्हावी , 
अश्ली फार इच्छा करितात. ह्या अतिप्राचीन प्रचारावरून अर्स उघड 

होते कीं, ज्या कारली ठेखनकला माहीत नव्हती त्या कालीं हिंदूंच्या 
काव्यश्ास्ादिकांस प्रारंम आला, व क्रम्वेदांत निर्दिट केळेटी गुरुमुखा- 

पासुन ज्ञान प्राप्त करून घेण्याची पद्धति लेखनकला प्रचारांत येण्यापूर्वीच 
रूढ॒झाली होती. म्हणून ठेखनकलेचा नामनिदेंश होण्यापूर्वी पुप्कळ काळा- 
पासुन ती प्रचारांत असठी पाहिजे, अते दिसर्ते. अशोकाच्या शिलालेखां- 
च्या आधाराने केलेल्या प्राचीन टिपीविषयक शोघांवरून अस्ते उघड 

दिसते की, देखनकठेचा खिस्तशकापूर्वी तिपतऱ्या शतकांत नुकताच शोध 
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डागा होता असे नाहीं, कारण बहुतेक अक्षरांच्या केव्हां केव्हां नऊ नऊ 

दहा दृहा मिज्ञ आळऊत्ति आढळतात. सेमिटिक ठिपींतून घेतठेल्या भावीस 
'रेखाचिन्हावरून ब्राह्मी लिपीचे शेहेचाळीस वर्ण तयार्‌ करण्यास परप्फळ 
काढ डागड़ा असला पाहिजे. वर्णठेखनशास्त्राच्या तत्वांवर ब्राह्मणांनी 

तयार केलेली ही मूळाक्षरे सिस्तशकापूर्वी पांचव्या शतकांत आत्तित्वांत 

आढीं असली पाहिजेत, असे प्रो. व्युठर यांनी अनेक आधारांनी सिद्ध 
केठें आहे. हींच मूळाक्षरे र्मीस्तशकापूर्वी चवट्या शतकांतील पाणिनि- 

विरचित मोठ्या व्याफरणांत मान्य केलीं असून, तीं आजपर्यंत कांहीं- 
एक फेरफार न होतां तशींच अस्तित्वांत आहेत. हीं मूळाक्षरें संस्कृत 
भार्पेतीळ से वर्णाचाराची यथार्थ व पूरण चिन्हे आहेत, एवढेंच नव्हे, 
परंतु त्याची रचना शुद्ध शास्रीय तत्वांवर केळी आहे, ती अशी कीं 
प्रथम सावे ्हस्वदीर्ध स्वर, नंतर संयुक्त स्वर आणि त्यानंतर निरनिराळ्या 
वार्गिद्रियांस अनुसरून केलेले व्यंजनांचे वर्ग दिळे आहेत. उल्टपर्ी, 
आज ९९०० वर्पार्नी हरीच्या शास्त्रीय प्रगतीच्या युगात आपण 

युरोपियन छोक आपल्या भार्पेतीळ सर्व ध्वाने पूणपर्णे ज्यांनी व्यक्त 
करतां येत नाहीत अशीं मूळाक्षरं वापरीत आर्हो एवढच नार्ही, परंतु 

तीन हनार वर्षापूर्जीच्या सेमिटिफ वर्णरचनेवरून तयार केंढेल्या व 
वाटेळ तशी अऱ्यवत्थित रचना केलेल्या श्रीफवरणमाठेर्चे जशाच्या 

तपतंच अठुकरण करीत आहो. 
सिस्तब्राकापूर्वीच्या तिसच्या शतकांतीळ अशोकाच्या शिठा- 

छेखात ज्राश्ती ठिपीचे उत्तरप्रातात व दृलिण प्रातांत प्रचलित असठेळे 
अन्ते दोन प्रकार स्पष्टपर्णे सोळखिता येतात. त्यापैफी पहिल्या प्रफारा- 

वरून उत्तरेकडीठ स्य टिप्या उद्भबश्या व क्रमार्ने त्या सर्वांचा हिंडुस्याना- 
तीठ आर्याच्या भार्पामः्ये प्रादुर्भाव झाडा. ह्या सरमिर्यय 'नागरी! (निठा 

'देवनागरी असेही म्हणतात) ही अत्यंत महत्वाची टिपी असून द्याच टिपींत 
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सर्व संत्कृत हत्तठिसित गंथ आहेत व ह्याच लिपींत सैसक्रत, मराठी व 
हिंदी गव छापितात. अत्तराच्या डोक्यावरील आडवी रेखा ह तिर्चे 
मुख्य विशिष्ट टक्षण होय, नागरी लिपींत कोरलेला सर्वीहून जुना रि- 
शाठेल इप्तवी सनाच्या आठ्या शतकांतीऊ आहे च सर्वोहून जुर्न ह- 

स्तलिखित अकराव्या शतकांतील आहे. दक्षिणेकडे प्रचलित असलेल्या 
ज्ाह्मीच्या प्रकारावरून पांच भिन लिप्या निर्षाण झाल्या व त्या सर्व 

विध्याद्रि प्रदेशांत रूढ आहेत. कानडी व तेढ वणेमाठा त्यापेक्रींच होत. 

ज्या वस्तूवर सेतृत मेथ लिहिण्यांत येत असतत ती वस्तु टि. 
काऊ नसल्यामुळें इसवी सनाच्या चवदान्या शतकापूर्वाचे हस्तठिसित 
अथ फार थोडे सांपडतात. हस्तलेख ठिहिण्यासाठी प्राचीनकालीं भूर्म- 
प्त व ताडपू्ञ्रे वापरीत असतत. वायव्य हिंदुस्थानांतीठ हिमाल्याच्या 
उतरणीवर भूजेवृक्षांची विस्तीणे वर्न असल्यामुळे प्रथमतः तेर्थे ठेखना- 
च्या कामी त्यांचा उपयोग होऊं छागून, व क्रमार्न तो मध्य, पूर्व ब 
पश्चिम हिंदुस्थानांत प्सर्डा. भूजेपत्रांवर ठिहिलेला व, इ्ी उपळ्ध 
असठेला जुन्यांत जुना संस्छृत हतलिखित ग्रंथ इसवी सनाच्या पांच- 
न्या शतकांतला आहे, आणि “ सरोष्ठी * लिपीतळा पाठी भार्पेतठा 
हप्तलेख त्याहूनही जुना आहे. तयापि मूर्गपत्राचा उपयोग याहूनही 

प्राचीन काढी करण्यांत येत होता, यांत शेका नाही. कारण क्तिन्य्स 

कॉटेभसतने अर्ते लिहून ठेविळे आहे की, शिकंद्राच्या काढी हिंदूळीक 
भूमपत्राचा छेखनाच्या कामी उपयोग करीत असत. हिंदुस्थानांत 
मध्य युगाच्या भारंभाषापूनच पर्भे लिहिण्याच्या कामी भूजेपत्राचा 
उश्येग करीत असद, ही गोट संस्कृत अंथकार व अल्येश्नी यांच्या 
परन्यावरून सिद्ध होते. 

ताडपत्रावरीळ हस्तलिखिताचा पहिठाा नमुना इसवी सनाच्या 
सहाव्या झतकांतला आहे, तो जपानांत पून ठेवण्यांत आहय आहे, 
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पंंतु त्याची हुबेहूब नक “ बोडूडेयन ? नामक ग्रंथंम्रहाल्यांत 
आहे. हिडएनत्संगच्या वर्णनावरून अते दिसते की, इसवी सनाच्या 
सातव्या शतकांत ग्रंथळेखनासाठी ताडपत्राचा उपयोग सामान्यपणे 

होत होता. परंतु यापूर्वी पुप्कळ शतर्के ताढपत्राचा उपयोग कर- 
प्यांत येत असे, ही गोष्ट इस्तवी स्तनाच्या दुसऱ्या शतकांतीळ एका 

ताम्रपटाच्या ताडपत्रासारख्या आकृतीवरून सिद्ध होते. 

हिंदुस्थानांत मुसल्माती राज्य आळे तेव्हां त्यांनी कागद प्रचा- 

रांत आणिला व तेव्हांपासून श्रेयेठेखनाच्या कामी कागदांचा फार 
उपयोग होऊं लागळा. कागदावरील जुन्यांत जुना सैस्छृत हप्तठेल 

गुजरायेत सांपडला असून, तो इसगी सनाच्या तेरान्या शतकाच्या पू 
वोर्घोतील आहे. उत्तर हिंबुर्‍्यानांत लिहिण्यासाठी शाईचा उपयोग 
होत असल्यामुळे कागद प्रचारांत येतांच ताडप्ाचा उपयोग बद 
पडळ, परंतु दुत्षिणेत अणफचीदार हत्याराने अषर कोरून काढण्याची 

पद्धति असल्यामुळे ताडपत्राचा उपयोग ग्रंथ व पत्रे टिहिण्याच्या 
कार्मी अद्याप होत आहे. भू्भपते दिला ताटपर्तरे यांचे गंथ पास 
मधोमध किंवा दोन बाजूस एक एक अर्शी मोकळे पाडून त्यांतून दोरी. 
घ्राळून बांधून ठेवितात, थायरून येथ ( म्हणजे गांठ ) या संस्कृत 

शब्दाचा प्रस्तक असा अर्थ झाला. 

कातडी दिवा त्यांच्या मिश्रणाने तयार केढेळे कागद यांचा 
अँयंठेखनाच्या कार्मी मर्ळीच उपयोग केळेळा नाही, कारण ते प्रागि- 

जन्य असल्यामुळें घर्मोचे दृष्टीने अपवित्र होत, टेस कोण्ण्यामार्टी 
तात्रपटांचा प्राचीन काळापासून पृप्कळ उपयोग होत असे य त्यांचा 
जाकार ताउपत्र किला मूर्जपत्र यांच्या सारखा आहे. 

एका अपरिष्ट दुद्धवर्मीय थावावरीछ ठेसावरून अमे दिर्वे फी, 
सिम्तशरापूर्वी दुमऱ्या शतकांत शाईचा ( रिच अग्री प्राचीन नांव 
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मापे अर्से आहे ) उपयोग होत होता, आणि नियरकोप्त व किन्स्स 
कर्टिअत यांच्या टेखांवरून शाई खित्तशकापूर्वी तरवद्या शतकापासून 

प्रचारांत होती असत सिद्ध होर्ते. 
ताडपत्रे, भूजपर्त्रे प कागद यांवर लिहिठेली सर्व संस्छृत हत्त- 

ठिखिते शाईने व बरूच्या लेखणीने लिहिलेली आहेत. लेखणीला सामा- 

न्यप्णे : कलम! (हा शब्द ग्रीक ' कडपोत! शब्दावरून प्राधिलेळा 

आहे ) म्हणत. परंतु याच्या उळ्ट,दल्षिण हिंदुत्यानांत एका अणफुची- 
दार हत्याराने प्रयम ताडपत्रांवर अक्षरे कोरून काढीत व नंतर त्यांवर 
कोळा किंवा मशेरी पांशीत. 

प्रत्येक हस्तलिखित संस्कृत ग्रंथ दोन लांकडी फळ्यांमर्व्ये ठेऊन 
त्यांभोवर्ती दोरी वांधीत च तो एका रंगीत किंवा वेळबुटीदार सुमाठांत 
बांधून ठेवीत. अशा प्रकारचे ्रंव मंदिरे, मठ, विद्यापीठे, राजमेदिर 
आणि खाततगी घेरे यांत अयाप आहेत. इसवीसनाच्या अकराव्या शत- 
कांत धारच्या भोजराजाजवळ एक प्रश्यात मरेथपंत्रह होता. प्रसिद्ध 
ग्रंथकार बाणभट्ट ( हा इ. स. ६२० च्या सुमारास होता) यान हस्त- 

लिशित वाचण्यासाठी एक मनुप्य ठेविला होता, या गोष्टीवरून खासगी 
* अंयसंप्रहाट्ये बऱ्याच प्राचीन काळापासून प्रचारांत आरडी होतीं अर्सर 

सिद्ध होते. री देखीठ परव हिंदुस्थानमर पुष्कळ ब्राह्मणांनवळ हत्त- 
हिखित ग्रंथांचे उत्तम संग्रह आहेत. 

हिंदूंच्या प्राचीन भाषेचे त्यांच्या वाडूमयाप्रमार्णे वैदिक व 
तस्छत असे दोन मेद आहेत. जप्ता होमरकाठीन व त्या नेतरच्या 
प्रीफ मार्पेते भेद आहे. तशाच प्रकारचा या. दोहोंमध्ये 
जाहे. ज्या सैदिक भार्षेत हिंदूंचे घरमग्रंय आहेत त्या मार्पेत 
देसीठ दोन मित्र अपस्या ससटयण दिसून येवात. तिचे एका अवस्थेतून 

दुमत रूपावर होत जप्ततांना तिठा आपुनिफ़ रूप येत नाउव असतेर्‌ 



पहिळा. ] वेदिक भापा व संस्कृत भापा. २३ 

तिला सेस्कृत भापेचें रूप प्राप्त आठे. अगदी प्राचीन अवर्स्येत वैदिक 
भाषा लोकांची व्यवहारांत बोलण्याची भाषा होती असें नार्दी, परंतु ती 
एक क़्त्रिम आर्थ भाषा असून वेद्प्रणत्या करपींच्या कुळांत ती परंपरेनं 
चाढत आठी होती, ही गोष्ट प्रत्यक्ष त्या भाषेत आढळणाऱ्या ल््षणां- 
वरून घ्वानित होते. त्यांपैकी भाषेच्या भिन्न भिन्न अवत्यांतीठ रूपांची 
एकाच स्यळीं योजना करणे हे एक लक्षण होय. काव्यरचना व आर्पपद- 
योजना यांखेरीज वेदकाठीन कर्पींची बोडण्याची व लिहिण्याची भाषा 
बहुतकरून सारखीच असावी अर्से वार्टते. अन्य देशांमर्ध्ये जेर्थे जेर्थ 
वाड्मयाचा विकास झाला आहे, तेर्थे तेथे जशी एक जातिविशिष्ट भाषा 

बनते, तशी प्रत्यक्ष वेदकालाच्या पूर्वमागांतही एक जातिविशिष्ट 
माषा आठी होती; परंतु दुसऱ्या देशांपेक्षा हिंदुस्थानांत हा मेद विशेष 
स्प होता. 

आतां, वैदिक भापा सामान्य जनस्तमूहाची बोढण्याची भाषा 

नसून ती फक्त एका व्युत्पन्न वर्गाची भापा होती, ही गोष्ट त्यानंतर- 
च्या वाडूमयाच्या मापेविपर्याही तितकीच खरी आहे. प्रत्यत्त बोड- 
ण्याच्या भाषेचा जो स्वाभाविक विकास होती त्या विकासाच्या तत्वाला 

अनुरूप असा सेस्कृत व वैदिक यांतीठ भेद नादीं. संस्छताची पर्णोशार- 
पद्धति अगदीं प्राकाठीन वैदिक भापेच्या सारखीच आहे. व्याकर- 
णाच्या नियमानुसार होणाऱ्या शब्दांच्या रूपांच्या बाबतींतदेखील भाषेत 

फारसा तफावत झालळेडा दिसत नार्ही; कारण नर्मीन रुप फारच 

थोडी झालेलीं आदळतात. इतर्फे असून देखील व्याकरणाच्या दृष्टीनं 
अगर्दी प्राचीन भाषा नंतरच्या मापेडून एप्कळ भित्न आहे. हा 
जो फेरफार होत गेडा त्याळा कारण नगी स्प पचारांत आटी 
ह नसून, अस्तित्वांत असर्ल्टी रुपं हडूहडू खस होत गेडी हे होय. 
दांपेह्ी महत्वाचे केरफार ग्ट॒टळे म्हणने संशयार्थादा अनीबात फांद्या 
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मिळाला व सुमारे बारा कियापद्सामान्यर्पे कमी होउन एक राहि. 
संद्शा उपर्पे गाळून राकिलीं एवढाच विभक्तंत रूपांत फेरफार आळा. .,. 
बोलण्याची वेदिक भाषा क्रचांच्या भाषेपेक्षा विशेष आधुनिक ब कमी 
घोंगळ्याची असावी व सुद्रमपणा प्राप्त करण्याच्या दिशेने तिचा नंतर- 

* च्या वाडमयाच्या भाषेवर परिणाम आला असावा, अस्त संभवनीय 

दिसत, पातु हिंदुस्मानांत व्याकरणशास्राचा फार प्राचीनकाळी विठ- 
, सण विकास झाला व त्यामुळें इतर देशांपे्ञा हिंदुस्थानांत भापेला 

नियमबद्ध करण्याचे व्याकरणशाल्यांचे प्रयत्न विशेष जोराचे आले; हेच 
प्रयत्न भाषत फेरफार करण्याला प्रामुख्याने कारणीभूत झाले. भ्याकरण- 
शास्यांचे भाषेवर किती वचैस्व होते याला सेत्कृत वाकयांतील शब्द- 
संधीच्या नियमार्चे उदाहरण वतत आहे. 

परंतु खऐेखर महत्वाचे फेरफार झाळे ते शब्दसंग्रहांत झाले; 
आणि वत्तुतः ज्या मार्पेत वाद्य निर्माण होते, तीत. असे फेरफार 
व्हावयाचेच, कारण असल्या फेरफारांवर व्याकरणशाख्र्‍्यांची पत्ता 
चाळू शक्त नाहीं, यामुळे मान्य झाठेल्या स्वरूपाची नवीन धातुसा- 
धितें व शब्दस्षंयोग यांनी शब्दसतप्रह पुप्कळ वाढला. त्याप्रमाणेच 
ठित्येक शब्द प्राचीन असून देखील केवळ वेदांत योजिले गेठे नसल्या- 
सुळे नो असे वाटतात. असंरछृत भाषेवरून साथिडेळे पृप्कळ नवीन 
शब्द रूढ आठे आहित, व रूढ अपडेल्या राव्दांच्य़ा अर्थात पुष्कळ 
फेरफार आठे आहेत. 

अमस्यांतर पावेदल्या द्या मापेच्या स्वरूपाठा ख्रिःतशकापूर्वी 
चवथ्या रातकांत पाणिनीने नियमबद्ध करून टाकिळे, व नेतर तिछा 
६ सेछून ! म्हणने सुवारठेठी ( सत्त याचा ' एकत्र केढेडी । अप्ता 
शब्दशः अर्थ होतो ) अशी संज्ञा माप्त झाली, ही तेज्ता प्राचीन व्या- 
करणांत जादळत नाही, परंतु ही प्रयम रामायणांत आढळतो. ट्घ्क्या 
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छोकांची व्यवहारांतांळ भाषा जी ' प्राकून ' तिच्याशी हिर्चे सापेक्षत्व 

५ स्त! ह्या हिच्या संत्तेन व्यक्त होते, व इसवीसनाच्या सहाव्या 
शरफांत प्रसिद्ध झालेल्या ' काव्यादर्श । नामक ग्रंथांत संस्कृत ही संत्ता 
ह्याच अर्थात योनिळी आहे. यास्कादि ( याक्त हा प्रसिद्ध न्याकरण- 
कार इसयीसनापूर्वी पांच्या शतकांत होऊन गेला ) प्राचीन व्याकरण- 

कारांनी बेदभापेशी हिर्चे सापेक्षत्व दाखविण्यासाठी टिळा फक्त 'भापा? 

हीच सेज्ता दिळी होती. त्यांनीं या भापेविपर्यी म॑ वर्णन केलें आहे 
त्यावरून ही बोलण्याची भाषा होती, असे दिसर्ने. उदाहरणार्थ, हिच्या 
विपयीं ' पतंजलि! हणतो की, ती सर्ज जगभर बोलण्यांत येते, व॒ आ- 

पल्या संस्कृत भापेच्या शब्दांस ' सर्व जगांत रूढ असटेले शब्द , अते 
तो फणनो. खुद्द पाणिनीने अस्ते कित्येक नियम दिे आहेत की, नोठ- 
ण्याच्या भापेशी जर त्यांचा संउंथ नतका तर ते निरर्यक आहेत; उदा- 
रणार्थ, दूर अंतरावरून हांक मारणे, नमस्कार करणे, किंवा प्रश्षोत्तर 
करणे यांसंबर्घी स्वरांचे ( शब्दांवर जोर ) नियम हे होत. प्रन्हां, 
सैस्छत केवळ विद्वानांची व विद्यापीठांचीच भापा होती अते नाही, 

< कारण नोलण्याच्या भार्षेत होणारे शब्दरूपभेद्‌ संम्छृतांत प्राचीन काडी 
होते, अमे द्सितें. याला प्रत्यंतर हेंच कीं, पाणिनीर्ने उत्तर भ्रांतस्थ व 
पीरस्त्य अशा दोन वर्गाच्या लोकांच्या भार्पेतील विशेष दिले आहेत, 
तसेच कात्यायनार्ने कांही स्थानिक भेद्र दिळे असून, पतंनठीने प्रात्ता- 
भ्रांतांतीऊ विशिष्ट रू शब्द दिळे आहेत. यावरून हिमाठ्यापासून 
तिंम्याचद्रापर्यंतच्या भ्देशात, ज्याडा संम्छून मेथफारांनी * आर्यावर्त ! 
(आर्यांचा देश) ही संज्ञा दिळी आहे, त्या प्रदेशांत सिग्तशा शापूरजी 
दुसऱ्या शनकांत सेम्छृन ही नि संशय योल्य्याची मापा होती. पण ती 
कोण नोटा अमत ! ब्राघणदोफ ती भापा बोड असत या1 तर 
तत नार्ही, फारण पतेमडीने ब्रापणास ' रि ! म्टणने शुद्ध भाषा 
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बोटणारे अते म्हट्हे आहे. तथापि ब्राह्मणांखेरीम इतर लोकही ती 
भाषा बोलत असतत, याढा प्रत्यंतर ' सूत! ह्या शब्दाच्या व्युतपत्ती- 
विषयीं एका वै्याकरण्याबरोबर एक मुख्य सारथी वाद॒ करीत आहे 
त्याचें पतेजठीने केलें वणन, हे होय. ही गोष्ट सेस्कूत नाटकांत आढ- 
ळ्णाऱ्या संमापणांच्या भाषाब्यवस्थेशी जुळते, आणि नारांपेक्षांही ह्या 
व्यवस्थेची परंपरा फार प्राचीन असली पाहिने यांत शंका नाही. सँस्छृत 

नाटकांत राजे व उच्च दर्जाचे ठोक यांसार्ठी संस्कृत व श्रिया आणि 

इतर सामान्य लोक यांसाठी प्राकृत किंवा बाल्भापा यांची योजना 

ब्ेळेदी आहे. नार्कांवरून असेही सिद्ध होत की, जो संस्कृत बोलूं 

शकत नसे त्याठा निदान संस्कृत सममत तरी असे, कारण संर्छत- 
प्राकृत अशा मिश्र संवादांची पुष्कळ योजना केठेली आहे. तर्सच ना- 
टके पाहणारे लोक व ज्यांच्यापुदे पुराणे वाचण्यात येत असतत ते छोक 
यांना संस्कृत नि संशय समजत असे. यास्तव, जरी संस्कृत भाषा प्रारं- 
भापारसून वाड्मयाची व कांहीं अंशी छजिम मापा होती, तथापि ती 
जोलण्याची भाषा नव्हती, अर्स म्हणणे चुकीच होईल. वस्तुतः मार्गे 
एक वेळ म्हर्ल्याप्रमार्ण आद्यापही हिंदुस्पानांत अनेक आहण छोक * 
नेरमींच्या व्यवहारांत संस्कृताचा बोटण्याच्या व लिहिण्याच्या कार्मी 
उपयोग करीत आहेत. सारांश ज्यू लोकांमध्ये हिक्रू व मऱ्य थुगांत 

डातीन या मापांची जी स्थिति होती तशीच जवळ जवळ संम्कृताची 
सांप्रत त्पिति आहे. 

त्या काठी संम्कृत भापा अवगत असलेला मुप्य सामान्य जन- 

समूहांतीठ एकदोन प्रचलिन भाषा बोटं शके. आतां, त्या प्ामान्य जन- 
ममूहाच्या भाषा वद्मास्वर्पाच्या होत्या, असा प्रश्न उद्भवतो, व त्याबरो- 
नच तेम्स्ताचा र्टींच्या हिंदुस्थानांतील देशी भाषांशी कक्षा प्रकारचा से- 
यंप-आहे, हा प्रभही पुढे येतो. हछी हिंदुस्पानांत तिधुमखांपासून वां 
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गैगामुखांपर्यंत आणि हिमाल्यापासूत बिन्याचळापर्यंत व मुंबई इठा- 
स्यांत दक्षिणेकडे पोतुगीज वस्ताहतीपर्यंत भूळ रानटी व पाहाडी मुल- 
खांतील रहिवाशांच्या भाषांसेरीनकरून ज्या ज्या देशी मापा प्रच" 
छित आहेत त्या सर्व सस्छृतावरून आल्या आहेत, एवढे साँगितर्छे 
म्हणने, अर्वाचीन हिंदुस्थानास त्या प्राचीन भापेच महत्व किती आहे 
हे सरम ट्षांत येईल. वायव्य हिंदुस्थानांतील या प्राचीन भाषेपासून 

उगम पावून या अर्वाचीन भाषांचे ओघ अधिकाधिक यिन्न होत जा- 
ऊन सर्व देशभर पसरे, व फक्त धेट अमेयीकडे माज पोहोंचठे नाहींत. 
या देशी भाषांच्या उद्भवास फार प्राचीन कालीं प्रारंभ मनाला. प्रत्यक्ष 

ज्या कालीं वेद प्रणीत झाले त्या कालींही वर्णाचाराचे बाबतींत वेदभापे- 
हून फार भिन्न अशा प्रकारची सर्वसामान्य छोफभापा अस्तित्वांत 

असडी पाहिजे; असे वाटते. कारण, वैदांत काही शब्द अशा वर्णोःवार- 
स्वरूपाचे आहेत कीं ते बेद्मणेत्यांनीं प्तामान्य डोफमभार्पनूनच घेतठे 
असले पारिनेत, अते म्हटल्याखेरीन त्यांची उपपत्ति हागत नाहीं. 

आणखी ही एक गोष्ट प्रसिद्धच आहे कीं, सिम्तशकापूर्वी 
सहाब्या शतकात अुद्धार्न आपलीं मरते पर्व लोकांस समनार्ची म्हणून, त्या 
परेळच्या सामान्य लोफमार्पत ठछोकांस धर्मोपदेश केळा. यामुळे खिस्त- 
शापूर्वीच्या चवथ्या किंवा पांचन्या शतकांतील प्राचीन बुद्धधर्मप्रंप 
तत्काडीन सामान्य देशीमभार्पेत म्हणने भद्धधर्माची जन्मभूमि भो मग- 
धंदेर ( आधुनिक बिहार ) त्या देशाच्या भापंतच ते मूळ रनिठे गेले 

अत्तावे, यात शेफ नाहीं. छातीन भापेशीं इटालियन भाषेची तुलना केळी 
असतां तींत जशीं विशिष्ट ट््र्णे दिसून येतात, त्याप्रमाणे या भ्ाघीन 
ज्ोकमांपेनी जोडाक्षर टाळण्याकडे भ शब्दात अत्यस्वर योनण्याकरे मगत 
आदळते.या प्रवृत्तीमुळेच 'खूत्र,' 'घर्म' व 'वियुत! याची 'सुत', (वम्मा 

४ विज्यु ' अशी स्स झारठी, जी लोऊमापा दतिणेपडीठ बुद्धपमाची 
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पवित्र भाषा झाळी तिठा ' पाठी! हेनांव प्राप्त झाटे, या भाषेची मूळ 

अन्मभूमि कोणती ती अयाप निश्चित झाठी नाहीं, तयापि सितश" 
कापूर्वी तिसऱ्या शतकांत ती निःसंशय अस्तित्वांत होती, ही गो 
अनेक त्तंभांवरीछ व शिद्रांवरील अशोकाच्या ठेखांनीं सिद होते. 
लिस्षशकापूर्वी तिन्या शतकांत या भाषेचा तिलद्रीपांत प्रवश आळा 
बे हीच आधुनिक पिहठी भापेचे सूळ होय. बुद्धवर्माच्या प्रमाबापुळेच 

अशोकाच्या काळापासुन कित्येक शतर्वेपर्यंत शिहालेखरूपार्त अस्तित्वांत 
असदेलीं राकीय फमोने व महत्वाचे डेख मध्यकालीन हिंदूंच्या भाषत 
म्हणने ' प्राकुत । भार्पत लिहिळे जात होते. न्यायसभांमर्ध्ये पेस्छत 
वापरण्याची वहिवाट नव्हती. मात्र एवढ खे की, प्राछृत शिळ्ाळेखांत 
कोष्ठ कोड संकृत सछोक समाविष्ट केठेळे आहेत, आणि त्यांवरून 
संखूत भाषा त्यावेळी व्यवहारांत होती व वाडूमयाचे भानतींत तिचा 
उपयोग अव्याहत चालत होता, अर्से उघड दिसते. प्राचीन युद्ध व 
जञेन धमंपांपरेंने संस्कृताळया अजीबात फांय दिला व सर्व बाबतींत 
सामान्य लोकमापेचा त्यांनी उपयोग झेला. 

पंत काठांतराने बुद्ध व जन धर्मीय लोक संस्कृताचे ज्ञान संपा” 
दुन करण्याचा प्रयत्न करूं लागठे. त्यामुळे नवीन प्रकारचे शब्दप्रयोग 
निर्माण झाले व त्यांत संपकृत प्रत्यय लाविल्या व त्यांत दुसरे वित्येक 
फेरफार आल्यामुळें ते शब्दप्रयोग जरी मूळ प्राकूत होते, तरी ते 
प्राचीन मार्पेतील शब्दप्रयोगांतारले दिसू लागले. म्हणून ह्या 
कृत्रिम मापेदा संस्कृत व पालि यांच्या दरम्यानची भाषा मानणें 
अगदी पुकीचे आहे. या चमत्कारिक भापेचा  उत्तेरेकडीळ 
झुद्धघर्मीयांच्या धर्मम्रेथांतीठ व विद्ोपतः “ लळितविस्तार । नामक 
धुदचरिनांतील ' गाथा ! गर्थ्ये ( गीतांमध्ये ) फार प्रदुर्माव आला, 
म्हणून हि पुर्वी ' गाथांची भाषा? अत म्हणत असतत. परंतु ही पैज्ञा 
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बरींच अययार्थ आहे, कारण बुद्धाची गयम़रयरचना देखील याच मिश्र 

भार्पेत झालिढी आहे 

बुद्ध ब अन या दोन्ही धर्माच्या अतुयायानीं आपल्या ग्रथ 
रचनेच्या कामी योजिलेल्या प्राकृत भार्षेत कमाकमार्ने सम्कृताचा 
प्रवेश क्सा होत गेला, ह्या गोष्टीचा शिळालेखाच्या प्राज्यावरून चा- 

गळा बोध होतो इसवी सनाच्या पहिल्या शतफापर्यंव जिन शिळाळे 
खाची भाषा शुद्ध प्राकत आहे त्यानतर त्यात संस्कृत शब्दप्रयी 
गराचा प्रवेश होत जाऊन अखेर केवळ सस्छृताची योजना होऊ 

लागली त्याप्रमार्ण बुद्धशिलाठेख प्रथम प्राकुनात, नतर मिश्र सम्छत 
प्राकृतात व असेर शुद्ध सम्कृनात ल्हिठे गेठे आहेत. याप्रमार्णे 
पाश्चिम हिंदुस्थानात नाशिक येथीळ शिढाठेखाची इसवी सनाच्या 
तिसर्‍या शतकापर्यंत मिश्रभापा आहे व शुद्ध पस्छृताची योजना दु 

सया शतकापासून होऊ लागरेली आढळते इसवी सनाच्या सहाव्या 
शतकापासून पुढें जैन ठोकाच्या शिलालेखाखेरीन इतर शिलालेखात 
केवळ सस्कृत भाषा योजिलेळी आहे, तथापि प्राकृत प्रयोग वारवार 

आहले आहेत. बुद्धधर्मीय वाडूमयात्त देखीऊ मिश्रमापेची भागा 
क्रमात्रमाने सस्छृतार्ने पटकावटेळी आहे. यामुळे उत्तरेकडील बुद्धाचे 

सर्व रय सस्कतात आहेत. तथापि त्यामर्ये प्रात शब्दाचा भरणा 
फार असल्यामुळें वेदिक व वेदेतर सम्कृताहून त्याचे सस्क्ृत भित्र आहे 
हिउएनत्सग याने तर अर्से स्पष्ट म्हट आहे की, इसवी सनाच्या 

सातव्या शतकात बुद्धधर्मीय ठोक सम्कृतातच धार्मिर वादवियाढ 

करीत. असत. जलालीही जटुतेम, तरच गेल आहे, स्थापि स्पारनी 

प्राकृत भाषा अजीबात सोटिठी नाही. थावरून हे उघड हेते की 

ग्रसल्भानानी हिंदर्थान चिकिळें त्यावळी हिंदुस्थायात झथल्खनाची 

भाषा फक्त सल्वूतच होती. याप्रमाणे सस्वृत मापेर्चे प्राचीन वर्चेन्य 
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ति प्राप्त होत होर्ते, तरीही प्राकृत मारपानी तिच्यावर दोन वाब- 
तीत आपली अखंड छाप बसविठी होती, ती अशा रीतीर्ने की, एक 
तर त्यांनी संस्कृत शब्दसंग्रहांत नवीन झ्ाग्दांची भर घातडी व दुसरी 
गोष्ट ही की पाणिनीच्या कालानंतरही प्रचारांत असठेल्या प्राचीन 
स्वरित हराचे सुसत्या शब्दावर जोर देण्यांत किंवा आदातांत 
रूपांतर केळे. त. 

अशोकाच्या पार्लीतील़ शिळाळेंखांच्या व प्राचीन बुद्ध आणि 
जैन वाढयाच्या प्राकृत भागत पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील असे दोन प्र" 
कार दिसतात. खिस्तशकाच्या प्रारंभापासून इ. स. १००० पर्येत- 
च्या कालांतील म्हणने मध्ययुगीन प्राकृतार्चे स्वरूप संयोगिक होत 
च॒ तिचे चार गुर्य प्रकार झाळे होते. पाश्चिमेत सिंधुनदीच्या खोऱ्या- 
च्या भदेशांत ' अपम्नंश हा प्राक्मुताचा प्रकार प्रचखिति होता व 
दोआबांत 'शौरसेनी । हा प्रकार रुट अपन त्याचे मख्य स्थान मधुरा 
होते. शौरसेनीचे ' गुर्जर । ( 'ुजराती ) ' अवंती ? ( पश्चिमेकडीठ 
रान्युतानी ) आणि * महाराप्री ! ( पू्वेकडीळ राजपुतांनी ) असे 
तीन उपप्रकार झाळे. पुर्वेकडील प्राकृताचे मागधी ! व ' अधैमा- 
गवी ? अपे दोन प्रकार होऊन त्यांपऑक्रा मागधी भापा मागध ( आपु- 
निक निहार ) देशांत व अर्धमागधी बनारसेच्या भागांत प्रचठित 
झाल्या होता, सेस्कृत नाव्कांमध्ये अशिक्षित पाजञांच्या सुखांत प्राकृत 
भाषांची योजना केली असल्यामुळे या मध्ययुगीन भ्राकृतांचा सेस्कू- 
ताशी असठेल संध फार महत्वाचा आहे. 

7 साच प्राहून भाषांपासून आघुनिक्र हिंदुस्यानांतीळ आर्य भाषा 
उद्भवल्या. अपम्रंश भाषेपासून ' सिंधी! । पश्चिम पंनाबी ! ब्‌ 
। कर्मीरी ५ शौरसेनी पासून ' पूर्व पंञाजी ५ हिंदी! ( प्राचीन ._ अवंती) व' गुजराती ५ आणि मागधीच्या दोन प्रकारापासून ' मराठी! 
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व॒ वगाल्यातीळ अनेर मापा उद्भवत्या, ह्या आधुनिर देशी मापाचा 

इ. स. १००० पातून विरस होऊ लागला ह्यार्चे त्वरूष सत्कृता 
प्रमाणे विभक्तिकार्यप्रचुर नसून इग्टिश मापेमारते वाकयपद्एथवमृतिमय 
आहे. या त्वे भापामरथ्ये वाडूमयाची वाढ झाली आहे व त्याची पर्व 
उभारणी सम्कृतावर कठेही आहे. दक्षिर्णतील द्रविडी वर्गाच्या तेटुगु, 
कानडी, मटायट्म, जाणि ताभीळ इत्यादि अता्य भापातत सम्कृतार्न 

खो दिला नाही, परतु त्याच्या शब्दसम्रहात सूत शब्दाचा पुष्कळ 
भरणा असून, त्यार्चे वाहूमय सम्कृताच्या धर्तीवर उभारलेळें आहे 



भाग दुसरा. _ 

घेदकाल- 

तीन हजार वपोपूर्वीच्या काळच्या आर्यावर्ताच्या वाडूमगर्मदि- 
रांत प्रे कातांच आपणांस जोकाव्यपेग्रह आरळतो, तो इंडोयुरोपिथ्रन 
लोकांच्या कोणत्याही शाखेच्या वाडूमयापेक्षां अधिफ प्राचीन असुन 
देलीढ विनार॒सोंदर्य, भापाशेठी, छेदोयोजनानिपुण्य व बहिरंगतोंदे 
यांनीं पूर्ण मंडित आहे. या कालापासून पुट हजारवर्पपर्मतच्या आर्या- 
वर्तीतीड बाडूमग्रावर धर्माची पूर्ण छाप वसठेली आहे, इवर्केच नव्हे, तर 
वेदकाळाचे अखेरीप जे मंथ झाडे ते मरी प्रत्यक्ष धर्मविषयक नसले तरी 
धमेवृद्धि करण्याकडेच त्यांचा रोख होता. वैदिक या शब्दाच्या अर्भी- 
पातून हेच ध्वनित होते, कारण कीं ' बेद? याचा मूळ अर्श ज्ञान 
(विदल्जाणण ) असा असून, वाहूयाचा भमेविपयक भाग असा त्याचा 
व्येग्य अथे होतो. यांशिवाय ' पवित्र म्रेथ ' या विशिष्ट अर्थानेही हा 
शब्द रुढ आहे. 

वेवकातंतीळ वाडमयांत तीन मित्र अवस्था स्पएपर्ण दृष्टोत्पत्तीस 
येतात. त्यांतील पहिली अवस्था म्हटछी म्हणने वेद हे असून, प्रति" 
भाशाळी वरव्यजनक युगांत ते प्रणीत शाळे, सोभयज्ञाचे तमयी किंवा 
देवांत दुताइुति समगण करण्याचे मेळी योजण्यासाठी केलेलीं सूक व 
प्राथना ह्यांत आहेत. निरनिराळ्या विधींच्या प्रसंगी योजना करण्यात्तव 
विरिचिलेल्या सूत्मांच्या संहिता किंवा संग्रह हे चार वैद होत. त्यांच्या 
स्वनचा काळ च महत्त्व हीं मित्र मिच्त आहेत. क्र्म्येद हा सर्वीत 

अधिक महत्वाचा, सर्कोत प्राचीनतम आणि पैदिक वाड्याचा पाया 
होय. यांतीठ पुरके निरनिराळ्या देवांच्या स्तृतिविषयक प्रार्यना आहेत 



दुसरा. ] वेद डच 

म्हणून त्याप्त आपण प्रार्थनांचा अंथ अशी 'सैज्ञा "देऊं. पराम- 
वेद्वाळा स्वतंत्रवेदे अशा झकारचे महत्व नाहीं, कारण तरसवेदा 
तून त्रशरचा घेऊन फक्त सोमयज्ञाचे वेळीं योजण्यासांठीं .त्या” 
क्चांचा केलेला विशिष्ट संग्रह तो सामवेद * होय. अमुक विशिष्ट 
रागांत तरचा गाणें हेंच त्यार्चे उदिष्ट असल्यामुळें * सामवेदास 
गीत (सामन्‌)अेथ अशी आपण संज्ञा देऊं. यजुर्वेदार्चे स्वरूप सामवेदाहून 
एका विशिष्ट बाबतींत अत्यंत भिन्न आहे. कारण त्यांत तुसत्या कर्वे- 

दांतून घेतलेल्या कचा आहेत, एवढेच नव्हे, पण त्यांत नवीन ग्रूप 
स्वतंत्र रचिठेल्या मंत्राचा संग्रहही आहे. यज्ञांच्या क्रमानुसार त्यांतीक़ « 

मंत्रांची मांडणी केली आहे एवढ्या बाबतीत मात्र त्याचे सामवेदाशी साम्य 
आहे. म्हृणून यजुर्वेद हा यज्ञविषयक प्रार्थनांचा ( यनुस्) ग्रंथ होय. हा- 
मय आपणांस दोन मिद्म रूपांनी उपळ्ध आहे. एकांत फक्त यज्ञविधि 
दिळे आहेत व दुसऱर्‍यांत त्या विधींबरोबर विवरणरूप टीपांही. दाखल 

केल्या आहेत. पूर्वी फक्त या तीन वेदांसच धर्मविधिग्रंथ अर्से मानण्यांत 
येत असे, आणि वेदकालीन वाडूयाच्या पढील अवर्स्येतही त्यांत ' भ्रयी 
विद्या ! असे अर्थपूर्ण नांव देण्यांत आळे आहे. 

चवथा संग्रह जो ' अथर्ववेद ! तो पुप्कळ प्रयत्नांअंती * काळां- 
तरार्न वेद या सेज्ञेस पात्र भ्ाळा. याची भाषा, तर्सेच कग्वेदा्शीं 

सर्श आसा त्यांतील भाग, हीं लक्षांत घेतां अर्ते अनुमान होर्ते की, 
न्नमग्वेदानंतर पुप्कळ काळार्ने अथर्ववेद अस्तित्वांत आला असावा. 
यांची बहुतेक सर्व रचना छंदोबद्ध असल्यामुळे आणि क्रः्वेदाच्या 
दहाब्या मंडळांतून दिल्येर कचा घेऊन त्या यांत दाखऴ केलेल्या 
असल्यामुळे यार्ने नाह्यांग क्रग्वेदार्शी सरा आहे. अयर्वाच्या अंतरंगार्च 
स्वरूप मात्र क्रग्वेदाहून अत्यंत भित्न आहे, इतर्केच नाहीं, तर त्यांत 

अंत प्राचीनहाळची विचारसरणी प्रतिबिबित झाटेळे दिसते. बऱ्याच 
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सुवारंडेल्या आणि सुसेस्कृत अशा विप्रव्गीने वल्पनातष्टीतून निमिलेल्या 
देवतांशीच करयेदाचा संबंध आहे; परंतु अर्थवविद हा प्रापान्यिकरू 
भंञरतंत्र, भूतपिश्शाचम्रार्थना यांचाच ग्रंथ असुन, अतिप्राचीन कालापासून 

तात आलेल्या आणि हलक्या लोकांत प्रचलित असलेल्या चेट्का- 
- विपयींच्या कल्पनांनी ओतप्रोत भरळेढा आहे. विषयांसेजंधी हे दोन बेद 
अशा रीतीने एकगेकांचे पूरक असल्यामुळे चारी वेदांत ते फार महत्वाचे 
'आहेत. प्राचीन समाजार्चे दिद्वशन करणाऱ्या कोणत्याही आत्तित्वांत 
असलेल्या पुरातन ग्रंथांपेक्षां या दोन वेदांत फार परातन कालच्या 
समाजाच्या, धार्मिक कल्पता प्रतिनिनित असल्यामुळे, धर्मविचारांची 
उत्जगीति कशी झाडी या विषयाचा अम्याप्त करणारांस हे दोन्ही गरेप 

अमोऴ महत्वाचे आहेत. 
अखेर, वेदकाडीन स्वतंत्र कान्यनिप्पत्तीची शक्ति दुस झाडी. 

त्यानंतर अशा युगाला प्रारंभ झाला की, त्यांत देवांसाठीं नवीन प्रार्थना 

रचण्याची आवद्यकता भासत नाहींशी मळी, आणि पवित्र पूर्वजांनी 
केठेल्या व अनेक विप्रवंशांत परंपरेने चाळत आलेल्या प्रार्थनांचा अजुवाद 
कर्णे हेंच पुण्यकम आहे, अशी समजुत होत गेली, आणिंया कारणा- 
मुळेंच.ह्ींच्या स्वरूपांत वेदांचा संग्रह होऊन त्यात हलके हलके 
वाढती पब्ञिता झाप्त होत गेली. अधिक काव्यनिप्पत्ति करण्यार्चे बेद 

केल्यावर यज्ञविधींच्या रचनेकडे त्यांनीं आपल्या ग्रंथोत्पादनसामर्थ्याचा 
रोख वळविला. याचा परिणाम म्हटला म्हणजे जगाच्या इतिहासांत 

अधुतपूर्व अशी अत्यंत विस्ताराची विधिविधानकर्मपद्धति अस्तित्वांत 
जाली हा होय. प्राचीन वेदक्तचांची व विधींची यज्ञकर्माच्या अनेक 

अंगांकडे योजना करण्यांत महत्व वाटूं लागळे. याप्रमाणें पविव छा 
आणि विधि यांचा संयोग होऊन त्याभोवती याज्िक्यपरंपराविषयक 

नवीन मर्ते निर्माण झाली आणि त्त्वतंत्र घर्मविपयक ' न्राह्मण ! अथात 
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त्यांस निश्चित त्वरूप प्राप्त भाळ ( न्रह्मनूऱ्मार्थना किंवा आराधना, 

यावरून ब्राह्मण हणने प्रार्थनाविषयक ग्रंय ). वेद्सुरत्ते अतिप्राचीन व 

पविम देववाणीरूप मानलीं जाऊं लागलीं त्या काळानंतर ब्राह्मण ग्रंथ 

प्रणीत आले. जसजसा काळ छोट्त गेढा तसतसे भार्पेनही फेरफार होत 
गेले, आणि त्यामुळें वेदांचे संरक्षण करणाऱ्या पुरोहितवर्गाढा सुद्धां 
त्यांचा यथार्थ अथ समजेनासा होऊं लागला. हणून वेदार्चे विवरण 
करण्याचे हेतून म्राह्मणग्नंथ निर्माण झाले. हे न्नाह्मणग्नंय गद्यात्मक असुन 

कांहीं स्थळी बेदांप्रमार्ण स्वरयुक्त आहेत. यामुळे इंडोयुरोपियन प्तमाजा- 

च्या गद्यरचनेचा नमुना या दृष्टीने ह्या ग्रंयांची प्रतिष्ठा मोठी आहे. या 

अथाची मापास्रणी जरी अवघड, कठिण व परम्परसंबेघरहित जाहे, तथापि 
या ब्राह्षणकराजांतच ती सुकर करण्यांत बरीच प्रगति झालेली दिसते. 

वेदत्रचांचा आणि कर्मबिधींचा पररपरसंबंध आणि त्यांचा 
परस्परांविपयीं सांकेतिक अर्थ यांर्चे स्पष्टीकरण करणे, हेच ब्राह्मणांचे 
उद्दिष्ट आहे. छणून, स्यलविदोपी येणाऱ्या कथा व वाखाणण्यालायफ 
विचार यांशियाय सारस्वताचे दष्टीर्न त्यांत फारसे रहस्य नाहीं. विधीच्या 

विगरणाच्या प्रष्टयर्थ त्यांत मधूनमधून टीकात्मक, भाषाविषयक आणि 
व्युप्तत्तिविपयक अभिप्राय दिठे आहेत, आणि जगदुत्पत्ति आणि ब्रश्म- 
ज्ञान यांविषयींच्या आपल्या उपपत्तीच्या इृदीकरणार्थ देवकथा आणि 

तत्वविचार प्रविष्ट केले आहेत. हे ग्रंथ म्हटळे म्हणने याज्तिश्‍याच्या 
आदभतेन अथवा अश्चुतपूर्व अशा एफम्वरूपता सिद्ध करण्याच्या असंत्रद्ध 
,थुक्तिवादाने भरठेल्या वरवरच्या पंडितंमन्य वादविगादाचे संप्रहच होत. 
तथापि कोणत्याही वाडमयांतीठ विथिविषयक ग्रेयापेक्तां हे अधिक 
प्राचीन अमल्यामुळे घर्मीच्या इतिहामाच्या मिज्ञासुंम ते फार महत्वाचे 
आहेत, भाणि विशेषत हिंदुम्यानच्या एराणमम्तुमंशोधफांम त्यांपासून 
फार मटत्याची साधनमामम्री उपळ्य आहे. 
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१, ,, 'येथवर केलेल्या विवेचनावरून असत निप्पन्न होत कीं, वेदकाढीन 
वाड्याच्या प्राचीनतर अशा दोन्ही अवस्थांच्या स्वरूपांत फारच वैधर्म्य 
आहे. विषय आणि स्वरूप या दोन्ही गोष्टींत वेद कान्यमय आहेन, तर 
धाल्मण हे.नीरस असून गद्यांत लिहिठेठे आहेत. नेदांतीठ विचार 
स्वाभाविक व विशिष्ट आहेत, तर त्राह्तणांचे कृज्रिम आणि भावरूप 
आहेत. वेदांचे महत्व त्यांच्या देवकथाविपयांत आहे, तर नराश्षणांचे 
त्यांच्या, कर्मविश्रिविषयांत आहे. 

,. निरनिराळ्या वेदांस जोडलेल्या ब्राह्मणांचा विषय याज्ञिक ज्या 
वेदशाखेचा असेल त्या शाखेला अनुरूप अशा त्याला करव्या लागणाऱ्या 
कमीहुसार भिन्न भिन आहे. कमवेदाच्या त्राह्मणांतील विधिविषयक 
विवरणांत क्तग्वेदशाखेच्या र्‍याज्ञिकास ' होतू ! ( क्रचा म्हणणारा ) 
अशी संज्ञा दिठी अपुन, अमुक विथिला ठागू पाडणाऱ्या क्रचा निव- 
डून त्या विशिष्ट विध्तीर्चे शास्र कणे, हँ त्याच कर्तव्य सांगितले आहे. 
सामवेदाच्या आह्णांत उद्गातृ ( कचा गाणारा याज्ञिक ) याच्या 

कर्तब्यांचे दिद्रीन केलें आहे. यजुर्वेदाच्या त्राह्मणांत अध्वर्यू म्हणजे 
जो प्रत्यक्ष आहुति देतो त्याच्या कर्तव्याचा उहापोह केला आहे. 
क्रेदाच्या ब्राह्मगांत क्ःम्वेदांतील त्रश्चांच्या संगतीकडे लक्ष न देतां 

विधीच्या अनुकमाचा उपक्रम केला आहे. साम व यजुवेंदांच्या ब्राह्म- 
णांत त्या त्या वेदांतील कर्मविधींचा अनुक्रम मुक्रर केलेला असल्या- 
मुळें त्याच अजुक्रमाचे अनुकरण केलेळें आहे. सामवेदाच्या ब्राह्मणांत 
च्कचारचे विवरण फार केचित्‌ आढळते. पण यजुर्बदाचे ब्राह्मण झणने 

त्या वेदाच्या च्छचांवर टीकात्मक ग्रंथच आहेत. 
.__ हिंदुस्यानच्या समाजाच्या इतिहासांत माह्षणांचा काल फार 
महत्वाचा आहे. कारण ह्याच कालांत समाजाच्या चार व्णार्चि स्वरूप 
निश्चित झाळे, आणि ह्याच चातुवर्ण्याच्या साच्यांतून हळींच्या 
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अनंत जातिपद्धतीर्च गहन जाळे काळातराने गुफ्छे जाऊन त्याचा 

विस्तार होत गेळा, व हक्टींचे प्रचलित जातिभेद निर्माण झाले. ज्याना 
वेदकाळात प्रतिष्ठा प्राप्त झाडी अशा विप्रवर्गारने या वँण्यवर्म्येत श्रेष्ठ म्यान 

व सत्ता मिळविरळी व ती त्यानी आजतागायत चाळूं ठेविळी आरेत. 

हिंदूळोकांन्यतिरिक्त कोणत्याही देशातील लोकाच्या जीवनकमात 
याशिफसत्तेचा रोमरोमी प्रादुर्भाव आलेळा नाही. आणि हिंदूसमाजातीठ 
वंशपरंपरागत ब्राह्मण ( यात्षिक) म्हणून घेणाऱ्या जातीनं आजतागायन 
पविम शाख्राध्ययनाचा कुलपरवाना आपल्या हाती ठेविला आहे. इतर 

सर्व प्राचीन समाजामध्ये मुख्य सत्ता राजाच्या व लढवय्या उमरावाच्या 

हातात राहिली, तशी ती हिंदू समाजात राहिली नाहीं; कारण, जेन्हा 
हिंदू ढोक हिंदुस्थानाच्या सपाट प्रदेशांत वास करूं छागले तेव्हा 
वेदकाळाच्या पूर्वुभागातीळ देश जिंकण्याच्या उत्साही कर्तृत्वशक्तीचा 

लोप होऊन शारीरिक मंदपणा ध आळप्त याचा त्याच्या जीवनामर्भ्ये 
प्रादुर्भाव होत गेळा. म्हणून अशशा या बदल्ळेल्या मनूत ज्याच्या 
द्वार्ती सर्वशक्तिमान यत्तकर्माच्या रहस्पाची क्ली होती त्या ब्राह्षण- 

वर्गास शरीरसामर्थ्यावर बुद्धिवर्चस्वाची छाप बस्तविण्यास फावर्ठे, 
काळातरान ब्राह्मणग्रयास पाविनपणार्चे स्वरूप प्राप्त झाले, आणि 

वाडूमयाच्या यापुढील म्हणजे तिसऱ्या अवस्थेत वेदासहद त्यास 'श्रुति! 
अशी सज्ञा प्राप्त आठी ९ श्रुति॑ऐकणे, म्हणने प्राचीन क्रपीनी जॅ 

ऐकिळे किंवा त्यास र्जे व्यक्त आठे अर्से ज्ञान), थरुतिवर्गात भराह्मणातीळ 
अखेरच्या तत्वविचारविपयक भागाची गणना करण्यात आठी, आणि वना- 

तीळ एफातात त्याचा अम्यास करणे, हे त्यार्च उद्दि्ट असल्यामुळें 
त्या भागास ' आरण्यके ! अस अर्थसूचफ नाय देण्यात आठे. आर- 
ण्याचे शेवटले भाग ब्रह्मज्ञानविषयरा असून त्यास ' उपनिषदे ! 

अशी सज्ञा आहे. ही उपनिषदे ब्राह्षणफाळाच्या असेरीस अर्णात 
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आलीं. उपनिपदांच्या धदज्ञानसिद्धांताचा पाया जो ईश्वरमयत्ववाद 

( सक्रांहीं केयळ ईश्वर्व आहे अर्से मत ) त्यार्चे पु "वेदांत! मामर्क 
तत्वज्ञानपद्धतीत रुमींतर होऊन विकास आठा, आणि अजूनही हच 

आधुनिक हिंदूंचे अतिप्रिय तत्वत्तान आहे. 

या काळानंतरच्या ग्रैयांस ' स्माते ) ( स्मातिःन्स्मरण, आठवणा 

यावरून स्थृति म्हणजे प्राचीन त्र्पींपासून परंपरेने प्राप्त झालेले परोक्ष 
ज्ञान ) अशी सेज्ञा देण्यांत आढी. परंतु कोणत्याही रंकेच्या बाव” 

तौंत स्मृतीपे्षां श्रृतिच अधिक्र प्रमाण मानल्या जातात. 
आतां आपण वेदकालिक वाडूमयाच्या तिसऱ्या व शेवटच्या 

अमस्थेप्रत म्हणने ' सूत्र ! काळाप्रत येऊन पोहोंचलो. * सुर्वे ' ही 
सारभूत अथवा संत्तेपरूप ग्रेय असुन त्यांत वेदवि्धींचा तसाच आचा- 
राच्या नियमांचा म्हणजे ' कल्पा चाही विचार केलेला आहे. अर्शा 
प्रकारच्या अथांच्या उद्भवार्चे कारण म्हट म्हणने, न्राह्मणांमध्ये संग्रह 
करून जपून ठेविठेल्या व कित्येक मुखोद्रतपरपोने प्रचछित असलेल्या 
अश्या असंख्य विधि आणि आचारविपयक बार्वीच्या प्रचेड विस्तारात 

पद्धतशीर रूप देऊन, अध्ययन व अव्यापन या दोहोंचे साधन नी स्मर” 

णरक्ति तिच्यावर ओज पडणार नाहीं अज्ा रीतीर्ने त्या बाबीर्चे 

संक्षिप्तरूपार्न सेकडन करणें, हेच होय. म्हणून, सुनांचा मुख्य हेतु म्हटछा 
म्हणने अनेक स्थळी विकीण असलेल्या बार्बीचि संक्षेपार्न एकीकरण व निरू” 
पण करणे हा होय.विधीचा किंवा आचाराचा अर्थ ठावणें हे त्यांचे काम 

नपुन ज्यांचे त्यांच्यांत निरीक्षण केळे आहे अशा सर्व विधीची व प्रक्रि” 
यांची अनुक्रमवार, सांधी व पद्धतशीर माहिती देण्याकडे त्यांच लक्ष आहे. 
यासाठी अत्यंत संत्षेपपद्धतीची आव्यफना होती वर्ते काम त्यांनी अन्यत्र 
कोठेही आढळणार नाही अशा अपूर्वव अनुपम रीतीर्ने पार पाडळे. अशा 
प्रकारच्या ग्रेथांस दिठेळे सूत्र हे नावच (सुत्ञनपुत, दोरी, थांगदोरा) त्यांच्या 
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अत्यंत संक्षेपकार्याच्या विशिष्ट लक्षणारचे आणि मुख्य हेतूर्चे अर्थसूचक 
आहे. त्यांची भापासरणी इतकी संक्षेपमय आहे की, त्यांच्या तक्चिप्त- 

पणाशी तुढना कैदी अस्ता एकादा अत्यंत त्रोटक विद्युत्संदेशा 
देखील विस्तृत वाटेळ, कित्येक सुत्रांची सरणी तर अक्षरगणितांतीछ 
सिद्धांतांच्या सरणीइतकी संक्षिप्त असल्यामुळे विस्तृत व भरपूर 
टीकेशिवाय त्यांचा अर्थ समजणे अशक्य आहे. या संक्षिप्रपणाच्या 
पराकाष्ठेची द्योतक अशी एक म्हण आहे ती अशी कीं, ' न्याकरण- 
सूत्रांचे कर्ते एक ळ्युस्वराची बघत करण्यांत पुत्रजन्मोत्सवाइतका आनंद 
मानतात. या म्हणीर्चे पूर्ण रहस्य कळण्यासाठी ही गोष्ट लक्षांत 
ठेविली पाहिजे की, अंत्यविधि करण्यास पत्र असल्याविना कोणाही 
ब्राह्मणास स्वर्गप्ाप्ति होत नाहीं, अस्ता मज होता. 
“निरनिराळ्या सुज्ञवर्गातील मंथार्चे स्वरूप जरी सारखेच आहे, 
तरी त्या सर्वोच्या रचनेस ५प्कळ अवधि लागळा असला पाहिजे, आणि 
त्यांतील अधिक सेंलिप्त अशांची रचना बरीच मागाहून काळी असली 
पाहिजे, असे स्वाभाविक अजुमान होतें. कारण की, त्यांच्या रचनापद्धतीची 
उत्क्रांते अधिक संक्षिपांच्या दिक्रत होत गेली असली पाहिजे, ह 
उघड आहे. त्यांच्या रचनेचा कालनिर्णय करण्यांत संशोधरांस अजून 
यश आलठेळे नाही, ही गोष्ट खरी. भापाविपयक्र 'शोधांवरून असा तर्क 
होतो की, व्याकरणकार पाणिनि याच्याशीं तूर्ज समकालीन आहेत ष 
कित्येक त्याच्या कालाच्या पूर्वीही प्रणीत झालेलीं आहेत. या 

वरून ख्िस्तशकापूर्वी पांचन्या शतकापासून दुसऱ्या शतकापर्यंतचा 
काळ तो तूत्ररचेनेचा काळ अर्गे अठमान केलें ता ठे झारे लोट 
होणार नाहीं. 

वेदयज्तविधींची परंपरा दोन प्रकारांनी चालत आढी होती. तद- 
उस्तार सूत्रांचे ही दोन बर्ग आहेत. पहिल्या वर्गातील सूर्वे थतीच्या 
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(थे श्ृतिशब्द मुख्यतः म्राह्मण या अर्थात योजिठेला आहे) आधाराने 

रचिलेली असल्यामुळे त्यांस ' श्रोतसूतरे) अर्से नांव आहे, व त्यांत ज्या 
साठीं तीन किंवा त्याहून अधिक अशनि आणि तितकेच याजिक अवश्य 
असतात अशा मोठमोठ्या यज्ञकर्मीचा विचार केला आहे. या पूवा” 
पेक्री एकांतही यज्ञकर्मोरचे संपूर्ण वर्णन नाहीं; कारण कीं, बराह्मणाप्रमार्णे 

त्यांतही ज्या वेद्याखेचा याज्ञिक असेल त्याप्रमार्णे तद्नुसार त्याच्या 

कर्तव्याचे वर्णन केलें आहे. अमुक एका यज्ञकर्माची संपूर्ण कल्पना याव- 
यास एका सूत्रास बाकीच्या सर्वांची जोड देर्णे अवश्य आहे. 

श्रीतसुत्रांचा एक पोटभेद आहे त्यास ' ग्ृह्मसू्वरे  अर्ते म्हण- 
तात, व तीं स्मृतीच्या किंवा परंपेरच्या आधाराने प्रणीत आठीं आहेत. 
या ग्रुह्मसुत्रांत घरीं करावयाच्या विधींचा किंवा रोजच्या जीवनक्रमांत 
घरच्या अस्तीविषयी करावयाच्या कर्माचा विचार केलेला आहे. सामा” 

न्यतः हीं कर्मे याज्ञिक विप्राकडून व्हावयाची नसून तीं स्वतः गृह्याने 
आपल्या पत्नीप्ह करावयाची असतात. या कारणाने रचना ध भाषा 

यांतील भेद्‌ व कांहीं बाबतीं्चे कमजास्त प्रमाण यांखेरीज निरनिराळ्या 
ग्ृह्मसुज्ञांत म्हणण्यासारखा भेद्‌ नाहीं. मात्र त्यांत विशिष्टपणा एवढाच 

आहे कीं ज्या वेदासंबंधी सूत्र असेळ त्याच वेदांतून घेतलेल्या तरचा 

कर्म करतेवेळी म्हणावयाच्या असतात. प्रत्येक ग्रह्मसूत् त्या त्या शा- 
खेच्या श्रौतसुजाशी संबद्ध असुन त्या त्या श्रीतसूत्राचे ज्ञान त्यांत 
गृहीत मानलेले असते. जरी दोन सुर्वे अशी संबद्ध असतात तरी तीं 
दोन्दी मिळून एक संपूर्ण ग्रंथ होऊं शकत नाहीं. 

सूतांचा दुसरा वर्ग म्हटला म्हणने “धर्मसूर्ज! यांचा असून ग्रह्म- 
सुझांप्रमाणे हीं देखील स्रतिसांम्रदायाच्या आधाराने रचिठेलीं आहेत. 
यांत सामाजिक व घर्मशाखविषयक आचारार्चे विवेचन केळे आहे. 
ह्री घमंमूर्वे हिंदूडोकांच्या काययांचे अतिप्राचीन मूळ होत. धर्मसू्तरे 
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यांतील धर्म या शब्दाच्या अर्थावरून त्यांचा मुख्य हेतु धर्मविषयक 
आहे. त्यांचा वेदांशीं अत्यंत संबंध असून वेदांतील अवतरणेही त्यांत दिर्ली 

आहित. यानंतर झाठेल्या कायद्याच्या ( धर्मशास्त्राच्या ) ग्रंथांत या 

सूत्रांस थरमार्चे आदि व श्रेष्ठ उगमस्यान अस मानिठे आहे. 
कठोर व दुबोध भापासरणी आणि विपय विविचनाची रसहीन 

पद्धति यांमुळे सारसताचे दृष्टीनं सूर्त्रे ब्राह्मणांहूनही हल्क्या प्रतीची 

आहेत. परंतु त्यांच्या प्रतिपादित विपयाच्या दृष्टीने पाहिले तर हे 

सारस्वतारचें विलक्षण अंग फार महत्वार्चे आहे. दुप्ऱ्या सर्व प्राचीन 
सारक्वतांत ठिकठिकाणीं प्रकीर्ण झाठेल्या विसंगत उल्लेखांची जुळवाजु- 

ळव करूनच यज्ञकर्मपद्धतीच ज्ञान होते. परंतु हीं सूत्रं म्हणजे यज्ञकर्म- 
ज्ञानाचा पाया अशा इष्टीर्न प्राचीन याज्ञिकांनीं वापरलेली प्राचीन पसतके 
होत. त्यांचे बिवेचन इतर्के पद्धतशीर व तपशीलवार आहे की प्रत्यक्ष यज्त- 
कर्म पाहिल्याश्िवाय त्यांच्या सहाय्याने निरनिराळे यज्ञ सहन सिद्ध 
करतां येणे शक्‍य आहे. म्हणून धार्मिक संस्थांचे इतिहासास त्यांचे 
महत्व फार आहे. परंतु आणखी एका दृष्टीने सूत्रांची किमत फार मोठी 
आहे. कारण, दुसऱ्या कोणत्याही देशापेक्षा वेदकाळांत देखीळ हिंदूंचा 
'देक्कि तसाच इतर महत्वाचे गोष्टींतीळ जीवनक्रम धार्मिक विधीच्या बंधनार्नी 

जखडलेला होता, आणि म्हणुनच प्राचीन हिंदूंच्या सामामिक स्थितीर्च 
ज्ञान मिळविण्यास गृह्याविधि व धमसू् हीं अत्यंत महत्वाचे आधार होत. 

या कर्मवर्मविपयक ग्रंथसंप्रहाशिवाय सूत्रकालांत सूत्रपद्धतीर्ने रचि- 
छेळे अनेक प्रकारच ग्रंथ आहेत. त्यांचे स्वरूप जरी धार्मिक नाही तरी 
त्यो 'पूक 'यमीतत्य झह. या शर्‍्याच्या उत्तपरीत्यि चारण भ्ह्टे, 'ऱ्हणके 
भापंत उगठेल्या फेरफारांमुळे वेदांचे शुद्ध रीतीने पठन करणें व अर्थ लावर्णे 

करिण होऊं छागळे व त्यामुळे वेदांच्या अध्ययनाची अधिक आवर्य- 
कता भासूं छागून त्या अध्ययनास उत्तेजन मिळालें, हे होय, यांचा 

6 
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मुल्य हेतु दाचे यपार्थ पठत व अर्थ लावर्णे या गोष्टींची पूर्ण तखूद 
करणें हा होय. ह्या दुय्यम प्रतीच्या पृम्तकांतील अत्यंत महत्वाची 
पुस्तकें म्हटली म्हणजे 'प्रातिशाख्य सूर्वे! हीं होत. यांत वेदांचे स्वर 
उच्चार, छंद प इतर बाबी आणि विशेषतः वेदांतील ाब्दार्चे वाक्य 
करतेवेळी होणारे संधीचे फेरफार यांचा उहापोह केलेला आहे. त्यांत 
अनेक पुक्ष्म बाबींचा सुद्धां खल केला आहे, आणि तशाच बाबींच्या 

उहापोहाची पुनरावृत्ति ही यरोपांतीळ संघिशात्रपंडित करीत आहेत. 
या एस्तकांची याहूनही अधिक महत्वाची शाखा म्हटळी म्हणजे 
ब्याकरणशास्र ही होय. यांत हिंदूळोकांनीं भापेच्या पद्धतशीर एपकर- 
णापासुन जे सिद्धांत त्यापित केळे आहेत ते दुसऱ्या कोणत्याही देशां" 
तील प्रयाल्नांहून श्रेष्ठतर आहेत. या दिशेतील फार प्राचीन प्रयत्नां" 
संबंधीची माहिती फारच अल्प आहे. कारण पाणिनीच्या महान्‌ सुत्र- 
म्रंथार्न तस्पूर्वीच्या सर्व प्रयत्नांस मार्ग सारिठे. जरी पाणिनि सुत्रका- 
,लाच्या मध्याच्या समारास होऊन गेला तथापि वेदेतर संस्कृतांचा उगम 
पाणिनीपासून समजला पाहिजे. कारण यानंतरच्या संत्छतावर 

पाणिनिनिर्मित मापाशास्त्राच्या बेधनांचे पूर्ण वर्चस्व दिसून येत. 
या सूजकाठांतच बेद्गरंथांचे पंरक्षण करण्याच्या हेतूनं आणखी 

एक प्रकारची 'पुस्तर्के लिहिली गेलीं त्यांस * अतुक्रमणी! असे म्हणतात. 
ह्यांत बेदांतीठ प्रत्येक सूक्ताचे पहिळे शब्द, सूक्तकर्त्यार्चे नांव, त्याची 
आरा्यदेवता, त्यांतीछ चडचांची संख्या आणि त्याचा छंद, यांची 

नोंघ आहे. या पुस्तकांपैकी एकांत अन्य गोष्टींबरोबर त्रश््वेदांतीठ 
सक्त, चचा, शब्द आणि अक्षेरं यांची संख्या दिली आहे. 

याप्रमाणे वेदकालाचा प्तामान्य आढावा घेउन आतां आपण त्या 
काळांतीळ वाडूमयाच्या निरनिराळ्या अंगार्ने सूक्ष्म निरीक्षण करू 

म याजचसयळ 



भाग तिसरा. 

कग्वेद 

हिंदुस्थानांत वाडूयाचा उद्‌य झाला त्या पूर्वीच्या काळाकडे 
ऐतिहासिक इष्टीर्ने पाहिळें तर, ज्या वायव्येकडील घाटांतून हिंदुस्थाना- 
वर्‌ युगातुयुग परकीयांच्या स्वाऱ्यांचे ओष आठे, त्याच वायन्येकडील 
घायंतून हिंदुस्थानास प्रथम प्रादाक्रांत करणारे पाश्चात्य आर्य योद्धे 
आहे, असें आढळते. या आर्य लोकांनी सिंधु नदीच्या दोन्ही तीरां- 
वरील प्रदेशांत, म्हणजे ज्याला ह्छी पूर्व काबुलिस्तान व पंजाब असते 

शझणतात त्या प्रदेशांत, आपली वसाहत केली, आणि त्याच काळांत 

या आर्यांची अगर्दी प्रचीन काव्ये रचली गेली. आणि प काळांतराने 
यांची भापा व संस्क्राति सर्व देशभर पसरली. तीं प्राचीन कार्थ्ये क्रग्वेद 
या रूपार्ने आपणांस उपळव्य आहेत. साम किवा यजुवेद यांतीठ 
कचांचा संग्रह ग्रंथरूपार्न झाला तो केवळ व्यावहारिक करणास्तव 
जप्ता आळा, त्ता त्रश्‍वेदाचा नसून, तो अंथसंग्रह होण्याचीं शास्त्रीय 
व ऐतिहासिक कारणे आहेत. कारण कीं, या प्राचीन वतनार्चे रूपांतर 
आणि ना यांपासून संरक्षण करण्याचे हेतूर्न करग्वेदाचे संपादक 
निःसंशय भ्रेरित माळे होते. शाकठशाखेची घरग्वेदाची जी एकच प्रत 

अस्तित्वांत आहे, तींत सूक्तांची संख्या १०१७ आहे, परंतु आठव्या 
मंडळाच्या मध्यभागीं समाविष्ट केठेढीं ११ 'वालखिर्ल्ये' घरून ती 
संख्या १०२८ आहे. या सर्व सूक्तांचे दहा भाग केलेठे आहेत, त्यांस 
मंडळे अर्स हणतात. पहिल्या आणि दुहान्या मंडलांतील सूक्तांची 

सेल्या सारखीच आहे, चाकीच्या मंडळांची सुक्तसंख्या कमीअधिक 

प्रमाणाने आहे. सैख्येच्या दष्टीन॑ क्रगवेदाची अ्रेथसंर्या होमरच्या 

सर्वे कान्यांपेक्षां अधिक आहे. 
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दाही मंडळांचे सामान्य संरूप ' सर्वे बाबतींत सारखें नाही. 
मंडळेर ते ७ यांच्या स्वरूपांत पूर्ण साधम्ये आहे. आंतर प्रमाणा 
मरून असे दिसते की या स्ांपेक्ती प्रत्येक मंडळाचा कर्ता एकच कापे 
मैंवा त्या कपिचा वंगाज आहे. म्हणून यांत आपण 'पिक्‍वंशीय मंडळे 
अस नांव देऊं.ज्या ज्या वशामध्ये हीं मंडले प्रणीत माली त्या त्या वणा 
मर्थ्ये तीं फार पुरातन काळापासून निःसंशय परंपरेने चाटते 
आलीं असावी. शिवाय ह्या एकवेशप्रणीत मंडळांची रचना 
एकच पद्धतीची असून, ती बाकीच्या मंडटांच्या रचनेहून मित्र प्रका. 

रची आहे. मंडल १,८ व १० हीं प्रत्येकी एकाच वंशांतील विवा 
गोन्रांतील चरपींनीं विरचिते नाहींत, परंतु त्यांत मेथकर्तृत्वाच्या तारू 
प्यंतेच्या धोरणाने अनेक संग्रह एकत्र केढेळे आहेत. नवव्या मंडलाच्या 
रचनेचा त्याच्या प्रणेत्यांशी कांहीं संबंध नाही; आणि त्यांतील पुरक 
सोम था पुकांच देवतेळा उदेशून आहेत हेच त्याच्या तसपेक्याचे 
कारण आहे. त्यांतील अतुवाक ( सुक्तसमुचय ) ळंदांच्या सजातीय 

धोरणावर केठेले आहेत. एकवेशीय मेडलांमर्प्य म्हणजे मंडले २ ते ७ 
यांतही भिन्न अतुवाक आहेत, परंतु अस्ता प्रत्येक अतुवाक फक्त एकाच 
देवतेठा उद्देशून आहे. 

आतां, या सर्व मंडलांचा परतपरांशी कप्ता पैवंध आहे व त्यांची 
रचेबा कोणत्या तत्वावर केळी आहे, याचा विचार करूं. प्रश्षिप्त कचा 
बाजुस ठेविल्या तर असें दिसुन येईल की, मंटछे २ ते ७ हीं माठाख्प 
संग्रह असून, त्यांतील पुक्तांची संख्या अनुक्रमार्ने अधिक होत गेढी 
आहे. ही सोर, तर्शेच ह्या मेडलांच्या आंतररचर्नेतीळ व सामान्य स्वरू- 
पांतीळ साधर्म्य यांचा विचार्‌ केला तर अते संमवते की, हीं मंड्छे 
भोगवेदार्ने मूळ अंग असून, बाकीच्या मंडळांचा काळांतराने त्यां 
समावेश केला अप्तावा, त्याच प्रमाणे पहिल्या मंडलाच्या दुसऱ्या भागाचे 
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लहान लहान असठेठे नऊ अनुवाक, ज्यांची रचना ग्रेथकर्त्योच्या 
समानतेवर केलेली आहे, त्यांचे काढांतरारने एकीकरण करून बाकीच्या 

एकवेशीय मंडळांत ते प्रारंभी जोडले' गेळे असावे, १ त्यांच्या आंतर- 
रचनेस ते उदाहरणरूप झाले असावे, असे संभवर्ते. 

सामान्य रीतीर्ने पाहिले तर, एकवंश्रीय मंडलांतील पुक्तांम्रमार्णेच 

आठव्या मंडळांतीठ सूक्तांचें पर्परांशीं साधर्म्य आहे. कारण या सर्वामध्ये 
त्या त्याच शब्द समुच्चयांची, पदांची व ओळींची पुनरावृत्ति आढळते. 
परंतु एकवंशीय मंडड़ांत तर्से नाहीं. कारण, जरी त्यांतील प्रणेत्यांमर्ध्ये 
कण्वगोन्नीयांचे प्राधान्य आहे, तरी त्याच्या स्वरूपावर त्याच्या रचनेची 

विशिष्ट छाप दिसते. शिवाय, सातव्या मंडळांतील सुक्तांपेक्षां आठ- 
व्यांत कमी सूक्ते आहेत यावरून आठवे मंडल एकवंशीय माठेपैकीं नाहीं, 
हे सिद्ध होत. 

पहिल्या मंडळाच्या पहिल्या भागाचा आठव्या मंडलाशीं बराच 
संबंध दिसतो; कारण, त्यांतील अर्ध्यापेक्षा जास्त घूक्त॑ कण्ववंशीयांनी 
रचिठेजीं आहेत आणि त्यांपैकीं वहुतेकांमर्ध्ये आठव्यामंडटाप्रमार्ण 
त्यांच्या विशिष्ट छंदाचा प्रादुर्भाव दिसतो. शिवाय, या दोहोंमर््ये पर- 

स्परसदरश व समान अर्थाची बरींच वाक्यें आढळतात. या दोहोपँकीं 
अधिक प्राचीन कोणते, अथवा त्यांचा “इतका निकट संबंथ असनांही 
तीं एकामेकांपासून इतकीं दूर कां केलीं गेलीं असावी, हे निश्चित करणे 
अशक्य आहे. कालानुक्रमाच्या आधारार्ने तीं वेगळीं केठीं असोत, 
किंबा कण्ववंशांतीड भिन्न शाखीयांनीं ती प्रणीत असल्यामुळे 
बेगळीं केलीं गेलीं अस्तोत, कसेही अप्तळे तरी, ही गोष्ट निश्चित दिसते 
कीं, त्यावेळी अस्तित्वांत असलेल्या मूळ संग्रहाच्या प्रारंभी व शेर्टी 
वी जोडली ग्रेडी आहेत. 

* पहिल्या आठ मेडटांर्चे एकत्र अथरूपार्न मथन आल्यानंतर नवर्व 
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मंडळ अस्तित्वांत आठे असार्व यांत शंका नाहीं, एवढंच नाहीं त 
त्याची घर्ना वरीछ ग्रथनाचाच परिणाम आहे. मंडळ २ ते ७ यांच्या 
प्रणेत्या कीच्या वंशीयांनींच नवव्यांतीळ सोमपवमानास ( थुदधरीतीत 
वाहणारा ) उद्देशून रविठेली सूर्पेः आहेत, ही गोष्ट त्या वंशीयांच्या 

विशिष्ट पाठ़वपदांचा यांत प्रादुमोव असल्यामुळें सिद्ध होते. पहिल्या 
व आठ्या मेंडांती सृक्तांशींही यांतील पवमानसूक्तांचा 

सार्यसंवंध आहे. निरनिराळ्या क्रपींच्या पूक्ताचे समानवंशीय 

मेडलरूपामे अथन होण्यापूर्वी पवमानसूक्तांचा एकत्र संग्रह केलेला 
असावा, असे वाटेत. परंतु, यावरून पवमानसुरू मागाहून 
रचिली गेढीं आहेत, असे मात्र मानतां येत नाहीं. उलट पक्षी, जरी 
त्यांतील कित्येक सूर्ते दहावे मंडळ अस्तित्वांत आळे त्या काळची 
असलीं, तथापि सोमसुक्तविपयक बहुतेक सर्व कान्यरचना अगदी प्राचीन 
वैदिक क्र्षांच्या काळीच पूर्णावस्येस गेली होती, असर मानण्यास चांगछा 
आधार आहे. कारण, या सुक्तां्चे आवेत्तार्शी बरेच साधर्म्य आहे १ 
इंडो-झराणी काळांतील प्रचलित वि्धीर्शी त्यांचा सेबंध आहे. नवव्या 
मंडलांतील सूक्तांच्या रचनेच्या कालानुक्रमाचा अद्याप साधार शोभ 
लागलेला नाही. 

पहिठी नऊ मंडळे तयार झाल्यानंतर दहाव्या मंडळाची सुर्छे 
अस्तित्वांत आली असतारवी यांत संशय नाही. कारण, त्यांच्या प्रणे- 
त्यांचा पहिल्या नऊ मंडळांश्ी पूरण परिचय झाला होता, ही गोष्ट पदो” 
पर्दी व्यक्त झाी आहे. दहाब्या मंडांतीछ २० पासून २६ पर्यंतच्या 
सूक्ताच्या कर्त्याने करर्वेदाच्या अगदी आरेमी असठेल्या “अश्निमीळे” 
या पदांचा आपल्या सूक्तांच्या प्रारंभी प्रयोग केला आहे, यावरून मंडले 

१-९ त्याच्या काळीं एक ग्रंथरूपाने प्रचलित होती, हें उघड होर्ते. 
सोमंदेवताविषयक वल्या मंडळानंतर दुहान्या मंडळाची योजना 
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केठेली असल्यार्न व त्यांतील सूक्तांची संख्या पहिल्या मंडळांतील 
संख्येशीं (१९१) समान केळेळी असल्यामुळें दहावे मंडळ पुरवणीरूप 
सूक्तांचा संग्रह आहे, असें स्पष्ट होते. यांतीक काव्याची एकरूपता 
कालक़मानुसार आहे; कारण हे मंटळ मागाहून प्रणीत केलेल्या संपूर्ण 
सुक्तार्चे व अनुवाकांचे पुस्तक आहे. तरीहि, त्यांतीळ प्रवणीरूप 
असटेळे अनुवाक पूर्वीच्या नऊ मंडळांत मागाहून वाढविलेल्या सुक्तांपेक्षां 
अधिक प्राचीन आहेत. 

दहाज्या मंडळाचा विपय व स्वरूप यांवरून काढिटेल्या अनु- 

मानांवरून हे मंडळ पुप्कळ मागाहून रचिठें गेलें अप्तार्वे, अत व्यक्त 
होते. देवदेवतांच्या दृष्टीनं पाहिळें तर क्रर्वेदांत प्रारंभी आलेल्या 
देवतांचे महत्व या स्तुतिपाठकांच्या भावनासृष्टीतून कमी होत गेठेळे 
दिसते. उपा वगरे कांहीं देवता तर यांतून नाहींतशा झाल्या असून 
इंद्र, अभि, इत्यादि फार ळोकम्रिय झालेल्या देवतांचेच महत्व राहिलेळे 
आढळते, आणि केवळ अधिक व्यापक स्वरूपाच्या 'वि्वे देवाचे 
महत्य फार वाढळेळे दिसर्ते. उब्टप्ती “क्रोध” “श्रद्धा 7 इत्यादि मनो- 
विज्ारांत देवतांचे स्वरूप देऊन नवीन प्रकारच्या देवता आस्तित्वांत 
आणलेल्या आढळतात. तर्सेच पाहिल्या नऊ मंडटांस अगर्दी अपरि- 

नित अशा विश्वोत्पत्तिशास्र, तत्वविचार, वियाहविधि, और्ष्वदोहेक 
विधि, मंत्रतत्रप्रयोग इत्यादि विषयांवर दहान्या मेडलांत परप्कळ सूर्क्ते 

आहेत, आणि त्यामुळें या मंडलचे स्वरूपवैचिज्य व इतर मंडलांपेक्षां 
त्याचे अर्वाचीनत्व हीं व्यक्त होतात. 

भाषेच्या दृष्टीनी दहावे मंडळ इतर मंटालांच्या मागाहून 

रनिठे गेठं आदे, आणि दुसऱ्या वेदांच्या मापेकटे याचं अनेऊ थाग- 
तींत सेकसग झाळें भादे, अर्स दिसते. या अनुमानाची सत्यता स्यालीऊ 
भोण्या उदाहरणांवरून सिद्ध होईठ. या मंटडांत स्वरमेफोचन यार्‌ंबार 
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आढळते ब स्वान प्रगृद्य कमीकमी होत गेठेळें आहे. आधुनिक संस्कृत . 
भाषेच्या नियमांप्रमाणे च्या पेक्षां 'लःचा अधिक उपयोग केठेशा , 
आहे. वैदिक संत्कृतांतील प्रयमेचा अनेकृवचनीं प्रत्यय 'आसस! याचा 
प्रयोग कमी होत गेठेढा आहे. त्याच प्रमार्णे पुष्कळ प्राचीन शब्दांचा 
प्रयोग कमी होत गेठेढा असून, नवीन शब्द रूढ झालेले आहेत. 
पहिल्या नऊ मंडलांत पन्नास वेळां आलेले “सीम!7 हे अन्यय दहाव्यांत 
एकदांच आढळतें. लभ, काल, लक्ष्मी, एवम्‌ यांसारखे अर्वाचीन सेत्कू- 
तांत प्रचित असलेले शब्द यांत रूढ झाठेळे दिसतात- तर्सेच बुद्धिपरर सर 
केळेळे आर्पशळ्दप्रयोग यांत ठिकठिकाणीं दाखवितां येतील. 

यावरून क्ररवेदाच्या रचर्नेत दहाल्या भंडळाची स्थिति इतर 

मंडळांपेक्षां कमी प्राचीन आहे, . असे स्पष्ट व्यक्त होते. 
पहिल्या नउ मंडलांमध्येही कित्येक विशिष्ट .सूक्तां्चे अप्राचीनत्व 
सप्रमाण सिद्ध झालें आहे, आणि तीन किंवा पांच निरनिराळ्या काळा- 

मध्यें त्यांची रचना झाली असावी, हे सिद्ध करण्यांत साधनांची मजल 
बरीच पुढे गेली आहे. पहिल्या नऊ ; मंडलांतील सूक्तसग्रहांचा काळ 
नक्की ठरविण्याइतकी शोधाची मजळू अजून गेलेली नार्ही. मात्र एवढे 
टक्षांत ठेविळें पाहिजे कीं, एकाद्या सैम्रहाचा किंवा त्याच्या एकाद्या 
मागाचा अंतर्भाव मागाहून केला हणून तो संग्रह किंवा भाग केवळ 
अप्राचीम आहे, अक होत नाहीं. 

क््येदांतीक़ सरव सूर भरणीत होऊन अस्तित्वांत येण्यास कि" 
त्येक दातर्के ढागळी असतील. इराणी छोकांपासून हिंदू आर्य वेगळे 
झाळे त्यानंतर व अर्वेदकाळापूर्वी जो म"्यवर्ती काळ होऊन गेळा 
त्या सेक्रपणकाळांत प्राचीनतम अशी काव्ये जुन्या कौशल्यपूर्ण धर्वी- 
वर रचिठी गेलीं अमून, त्या पद्धतीचा या काळात विकास झालेला 
असावा. कारण क्ावेदाच्या पुराणतम भागाचे कते आपल्या काग्यांत 
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आपल्या पूर्वनांचा उल्लेख करून त्यांच्या सरणीनें आपण स्तुति करितो, 
त्यांच्या कान्यांचा आपण जीर्गोड्ठार करितो आही. व पुरातन कालीं 

आपल्या पूर्तजांनीं कार्व्ये रचिर्डी होतीं, इत्यादि ते घ्वनित करितात. 

दहाव्या मेडळाशिवाय बाकीच्या करग्वेदाच्या मार्गांत निरनिराळा 

काळमेद सिद्ध करण्यास भापाप्रमाणांच॑ साहाय्य फारच अल्प आहे. 

कारण अनेक प्रणेते असुन देखील सर्व सुक्तांची भापा एकाच पद्धतीची 

आहे. विचारदेक्ी आणि काव्यरचनाकोदल्य यांतीह कमी आधिफ- 
पणा दाखविर्ण शक्‍य आहे, परंतु भापासरणीमर्ध्ये मेद आढळत नाही. 
तथापि धीमेपणार्ने व बारकाईनें चाललेल्या संशोधनाच्या प्रयत्नास ग्रेय- 
रसना, छेंदोयोजना व विपययोजना यांपसून उपल्ध असलेल्या प्रमा- 

णांच्या साधनानीं असे आधार मिळत चाले आहेत की, काळावधीर्ने 
कखेदाच्या सर्व मंडळांचा कालनिर्णय सिद्ध होऊं शकेल, 

या फार प्राचीन काळची हस्तठिखित प्रत जरी उपळ्घ नाही, 

तथापि सुदेवार्ने क्रप्वेदाचे पुमारे २९००० रां पेक्षां अधिक पाठभेद उप- 

व्य आहेत, हे पाठभेद आपणांस बाकीच्या तीन वेदांत उपल्ध 

आहेत, कारण यांची रचना करण्यांत क्रग्वेदांतून सूक्ते, कचा व 
ओळींच्या ओळी घेउन त्यांचा त्यांत समावेश करण्यांत आठेढा आहे. 

अन्य संस्मरणीय महत्वाच्या ग्रंथांचा शोधपत्रुद्धीन॑ पांगोपांग विचार 
करण्यास त्यांच्या हस्ताहलितांचा नितका उपयोग होतो तितकाच 
चेदाचा विचार करण्यास वाकीच्या वेदांचा उपयोग आहे. यामुळे 

यास्क व प्रातिशाल्य याच्या आधारापेत्तांरी बहुत प्राचीन अशा 

पाठभेदांशी करग्वेदाची परंपरागत प्रचलित असटेली प्रत ताडून पार्हर्णे 

डक्य झा आहे. 

बाकीच्या पश्चात्काडिक वेदांपासून उपळ्य असलेल्या करव- 

दाच्या पाठभेदांयरून पाहतां ही प्रचद्ित अमदेखा काग्वेद्यरेय योड 

1 
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या र स पो स्स्स 

अपवाद खेरीजकरून जशाच्या त्ताच त्या वेळीं अत्तित्वांत अत्ता 

आणि ज्या वेळी सामवेद, युरवेराचा आति प्राचीन माग व अर्वश, 

हे मणीत झाले त्या वेळीही अत्य करम्मेदू्सहिता प्रचटित नसावी, 

असत अडुमान निते. अन्य वेदांप्रमारणे क्रग्वेदांतही घोटाळ्याचा दि 

दोपाचा भाग अत्यंत अस्प आहे. यावरून उवड होते वी, क्रसेदांत 

प्रतिर्बिबित झाटेल्या खिस्तशकापूर्वी कर्मीत कमी १००० वपीप्ी 

च्या म्हणजे आमपासून सुमारे तीन हजार वर्पोपूर्वींच्या वैदकाठीत 

परंपरागत स्मितीर्चे यथार्थ चित्र पूर्ण अखंडपर्ण व शुद्ध भाषेमध्ये आप- 

णांस उपलब्ध आहे. 

दुसरे वेद प्रणीत होण्यापूर्वी आणि धार्मिक विधींची घटना 

होण्यापूर्वी पिढ्यानुपिढ्या मुखोद्रत चालत आलेला आणि ज्याच्या 

उत्पत्तीला ऐतिहासिक महत्व आहे अस्ता हा धार्मिक काल 

सेप्रह शो केद तो, त्याच्यांतूनच उसन्या घेऊन आणि 
नवीन भार्मिक विधींच्या गरना छन्या पाडण्याच्या देवून वाटेल तशी 
मांडणी करून योजना केलेल्या कर्चांचे संग्रह ने बाकीचे तिन्ही वेर, 
त्यांपेक्षां तो अधिक काळजीपूर्वक जशाच्यातसा आजपर्यंत जपून 

राखिला जावा, हे अगदी स्वाभाविक आहे. कारण की, ज्यांनीं प्राचीन 
करगेदग्रंथ सलंग जसाच्यातसाच अखंड परंपराने राखिठा त्यांच्यापेक्षा ज्यांन 

जर: कचा काढून त्यांत स्वऊत क्रहुचांची जोड देऊन संवीत 

मय ग 
ठेवण्याची उ कमी काळमी घेणार, हे उघड आहे. जेर्थे नवीन 
परंपरा ध्ये यात “उमप जुन्या परेपेरेचे वमन कमी होणारच. 

दोर माली ₹ र 'ट्षांत घेऊन चमग्वेदाचे परीक्षण करण्यांत येते. 
त्यापकी वारी “त्यवेद्‌ निमीण झाला तो पहिल्या व ज्या कालांत 

र्नी संधिनियमानुमार त्यास संहितेर्चे रूप 
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आणिलें तो दुसरा, असे हे दोन कालावधि होत. अगर्दी प्राचीनकाठीं 
केवळ मुखोद्वत पठनपरंपरेने चालत आल्यामुळे त्याचे योग्य रीतीने संपादन 
होईपर्यंत विश्वसनीय अशा स्वरूपांत तो राखला गेला नव्हता. अतिप्राचीन 
काळापासून नुसत्या परंपरेने चाळत आलेल्या ग्रंथांप्रमार्णे त्याच्यावरही 
फेरफार आलेल्या भाषेचा परिणाम आल्यावाचून राहिला नाहीं, अते नाहीं. 
अगदीं प्राचीन काळीं आठेळे भाषाविषयक दोप जरी त्यांत आहेत, 

तथापि संहितेत त्यार्चे पर्यवसान होतांना फेरफार होईतोपर्यंत असलेळें 

त्याचे स्वरूप विलक्षण विश्वासनीय अशा स्थितींत राहि. ह्या त्थितीं- 
तील हा ग्रथ व त्याच्या प्रणेत्यांनीं केठेठा मूलग़ेंथ यांत दीकडो ठिकाणीं 
भेद आढळतात; तथापि त्यांतील शब्द त्याच्या प्रणेत्या करर्पीरनीं योनि- 
हेल्या शब्दांहून फार भिन्न नाहींत. उदाहरणार्थ, खरा शब्द "पुम्ममूण 
कीं “युम्नम 7? हे निश्चित करण्यांत संदेहास जागा नाहीं. भेद आढ- 
ळतो त्याहा कारण संधिनियमानुसार शब्दांच्या बाह्मस्वरूपांत जे 
फरफार आले तेच होत. उदाहरणार्थ, ज॑ पूर्वी तुअम्‌ हि अपे” अर्स 
उच्चारिळें जात असे त॑ आतां “त्वम्‌ ह्ये” अस मारले. याम्रमार्ण मूळ 
मथाला भ॑ नवीन स्वरूप देण्यांत आर्ल ते॑अपुरें असुन त्यांत असंव- 

द्वपणाचा दोप आहे. संहिनेमधीळ संधिरूपांनी छंदांत बराच घोंटाला 
आहा आहे. परंतु छंदांला अनुसरून वांचर्ळ॑ असतां ग्रंथास स्पार्चे मूळ 

स्वरूप सहज देतां येत. आतां, संहितेमुळे सहज होणाऱ्या दोपांपासून 
बारिक सारिक स्थठांचे, आणि सहज टुस होऊं शकतील अशा 
विकल्पयुक्त रूपांचे, व स्वरांतीळ सुक्ष्म भेदाचे दोपांपासून संरक्षण 
झाठें आहे. अशा मुद्यांवरून अर्से अधिक अनुमान होते की, अति 
शसतन काळायासून चा. गंवाची भावा सुद्ध रासण्यावी काळनी 
घेण्यांत आठी होती. पिल्या काढावीत परंपरेमुळें व दुसऱ्या काढा- 
बधत व्याकरणप्रमेयांमुळे आलेले दोष खेरीनकरून कम्वेदार्ने मूल- 



02. नत शग गत 
तवरूप बारीकसारीक बावतींत पुद्धां विज्कण काळजी घेडन नशाच्य 
तते शुद्ध ठेविण्यांत आठे आहे. र मा 

चरादषणांमरय्ये बडवेदविपयक जीं वादवियादात्मव निल पे 
आहेत त्यांवरून तत्काडी ययुर्वेदांतीठ ग्यांत निरूपिठेल्या वििपेततह 
अधिफ विद रौत्रीने केद्यंथांचे खरूप यथा रीतीने बि 

करण्यांत आळे होते, अते सिद्ध होते. कारण दातपय ब्राहणांत यं 

दांतीछ विधीत फेरफार करगे शक्य आहे अते म्हळ्ळें आहे, १४ 
कित्येक आचायीरनी तवेदांतीठ बर्वे फेरफार करण्याचे प्रतिपाविह 
आहे, ती कल्पना विचार करण्याठा सुद्धां योग्य नाहीं, अते 
कॅटाळून लाविठी आहे. अमुक अपुक विधिविषयकर सूक्तांत' द्वि 
अदुवाकांत अमुक व्हवहेल्या आहे. असेही उठेल ब्राशणत 
वारंवार आढळतात. अश्या सेख्येविषयींच्या उल्लेखांचा कलेदांतीठ 
म्रेयसंए्येशी पूर्ण मेळ. दिसतो. उलटपक्षी कित्येक सुक्तांच्या 
स्यानांची आदळावट्ठ केलेली व कित्येक आजिबात गाळले 
आहेत, अते प्रकार देखील ब्राह्मणांत आटळतात. परतु त्याचा सॅम 
विधिविपयक, सूक्तांशी असल्यामुळे अस्ते प्रकार आले आहेत, आणि 

* म्हणून त्यांनीं ज्या ग्रंथांतून सूक्ते घेतळीं तो अथ आपल्या अस्तित्वांत 
असलेल्या ग्रंथाहून भिन्न होता, असें, मानण्याचे मुळींच कारण नाहीं, 

सझांमर्ये देसीठ बदल्टेल्या स्वल्यांत अर्चा आढळतात पा 
त्या एकाद्या प्राचीन श्रतींतून घेतलेल्या जाहेत असं नसून, ब्राह्मणा” 
प्रमाण पुत्तांतही विभिविषयक परिभापेला आवरयक असते फेरफार त्यांत 

कठे आहेत. उलटी आपल्या प्रतीची सत्यता दुर्शविणारे असे त्यांत 
पुष्कळ उछेत आहेत. मारांश, 'गांखायनमूज्ांत अमूक स्तांतीड 

अमुक करनांच्या स्थानाविषयीं विरा अमुक अस्वकांतीळ सूक्तांच्या 
सेल्येविपयी न॑ ठिहिळें जाहे ते जापल्या प्रतीशी तंतोतंत प 
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निच्या योगार्ने शेवटी क्रग्वेद्राळा धर्मविधीर्चे स्वरूप प्राप्त मारे 
ती संहिता केन्हां प्रणीत आळी या प्रक्षाचा आपणांस अजून निकाठ 

करावयाचा आहे. आतां, अमुक शब्दांत किया पद्समुव्चयांत अमुक 
अमयय अथवा अक्षरे आहेत अश्शी स्ट विधाते आहेत, परंतु संहितेत 
स्वरसंधि झाल्यामुळें त्यांचा संहितेशीं मळ वमत नाहीं. शिवाय, माहाण- 

वाड्मयांतील प्राचीन भागांत येदांनीळ पदांच्या संथिविपयफ प्रक्षांचा 

उहापोह केलेला मुळींच आढळत नाहीं. यावरून अस अठुमान निर्वर्त 
कीं घ्राष्पणांची रचना पूर्ण झाल्यानंमर संहिता विरचिली गेढी आहे. 
्रा्षणांची प्रवणारूप जी आरण्यके व उपनिषदे त्यांची गोष्ट मात्र 

निराळी आहे. या अ्रंथांत फिल्येफ पदसमुद्ययांभदतळ ब्याकरणासुसार 
पारिभाषिक शब्दांचा उल्लेख आहे एवढेच नन्हे तर, वेदांतील पदांच्या 

सेघीविपयी सविस्तर सिद्धांत प्रतिपादिळे आहेत. यांतच झाकल्या 

डूफेयाद्रि धार्मिक वैय्याकरणी, ज्यांम प्रातिशाख्यांमऱ्यं आधारभूत मानिठे 
आहे, त्यांचीं नांवे प्रथपनः आदळतात. व्याफरणपिषयफ चर्चेच्या 
दृष्टीने पाहतां मापणांचा काळ व यास्फप्रातिशाख्यांचा काळ यांच्या 

मध्ययर्ती कालांत आरण्यके व उपनिपर्टे निर्माण झाली, अस दिर्मते; 

आणि याच मध्ययर्ती कालांत म्हणने खिर्लश्यकापूर्यी ६०० वर्षीचे 
सुमाराम मेरिता तयार झाळी असायी, असे सिद्ध होतें. 

सेहिनेने काम परे झाल्यावर फेरफार झिया नादा यांपासूत 
या धार्मिह़् विधियुक्त प्रेथांचं मंर्षण करण्यासाटी विटक्षण काठनी 
घेण्यांत आठी, त्याचा परिणाम असा झाळा की, त्या. म्रेथाचे इनह्र्‍या 

दिधमनीय सोवीने मेरसषण झाले आहे की बाहुयाच्या इतिहासात अमे 
दुसर ट्रण नाहि, या सरक्षेणाप पाहा उपाय सामण्पात आसा 

सो अमा की, मेदितेती1 पदाचे एयपरणण करून “पटपट नि्मश 

फरण्यांन आण, या परपाटात सेनेतील मई बाळ स्वात रुपाने डिड 
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आहेत, आणि त्यामुळे यांत चरेदारचे प्राचीनतर स्वरूप पूर्ववत उप- 
रृव्ध होते. पद्पाठामर्ध्ये कांही स्थळी अर्थ विपर्यास व विपर्रात समज 
झाढेळा आढळतो, त्यावरून सेहिता व पद्पाठ यांची रचना समकालीन 
नाही हँ व्यक्त होते. तथापि पदपाठाची रचना सेहितेनंतर थोड्याच 
अवर्धीत झाडी असावी असे दिसर्ते. कारण ऐतरेय आरण्यकाच्या 

कत्यीळा पदपाठाची माहिती होती असे समजते, आणि हा याक्त व 
शौनक यांचे पूर्वी होऊन गेला असावा अर्से यास्काने केलेल्या त्याच्या 
उल्लेखावरून आणि पद्पाटास अनुसरून शोनकार्ने रचिठेल्या “कर्वैद- 
प्रातिशाख्या'? वरून उघड होर्ते. 

क्रवेदांतील कांची सत्यता किंवा अस्सल्पणा तिश्चित कर- 

प्याची एक कसोटी या दृष्टीर्ने या ग्रंयारचे महत्व किती आहे 
हे खाठील गोष्टीवरून व्यक्त होते. क्रवेदांतील सर्व क्र्चां 
पैका ( मं. ७, सू. ९९, क. १२; म॑. १०, सू. २० क. !; 

" सू. १२१, १०; सु. १९०, क. १-२) या सहा तांचे एथकरण 
पद्पाठांत दिलेले नाही. यावरून त्या खऱ्या क्रग्वेदकाठीन आहेत है 
शाकल्यास मान्य नव्हते, व आंतरप्रमाणांवरून त्याचे मत खरें ठरत. 
या साही संपूर्ण आहेत यांत शंका नाहीं. पूर्वी वाढविल्या गेढेल्या 
चचा, ज्या शाकल्यास विधि म्हणून मान्य आहेत, आणि ज्यांचा 
पद्पाठांत कोणत्याही रूपार्ने समावेश होऊं शकला नाहीं अशीं प्रव” 

णीरूप सिर्ल्ये, या दोहोंच्या मधली स्थिति या सहा क्रचांची आहे. 
या पवित्र घर्मम्ेवाच रूपांतरापासून संरक्षण करण्यांसाठी अधिक 

खात्रीलायक्र अस्ता दुसरा उपाय एवकरच योजण्यांत आठा तो म्हटछा 
म्हणजे कमपाठ हा होय. हा क्रमपाठही प्राचीन आहे, कारण 
पुपाठाम्रमार्णे याच्याशीही ऐतरेय आरण्यकाच्या कर्त्यांचा चांगळाच 
परिचय दिमतो. पद्पाठांतील प्रत्येक पाठाची क्रमपाठांत द्विरक्ति केली 
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आहे आणि त्यायोगे प्रत्येक पदराचा पूर्वगामी व पश्चाद्वामी पदाशी 

संबंध जोडढा आहे. उदाह्रणार्थ, “अभिम्‌ ळे परोहितम्‌ यत्ञस्च देवमू 
इत्यादीचा “अस्तिम्‌ ईळे इळे प्रोहितम्‌ प्रोहितम्‌ यज्ञस्य यत्तस्य देवू” 
इत्यादि अपा क्रमपाठ होतो. याशिवाय आणखी जटापाठ असून 

त्याची रचना क्रमपाठावर केली आहे. यांत प्रत्येक पदाची प्रथम व 

शेवटीं यथानुक्रम आणि मध्यंतरी उल्ट अश्शी तीन वेळां आवृत्ति होते, 
जर्से; असिम्‌ ईळे ईळे अभिम्‌ अश्िम्‌ ईळे इत्यादि. या रचनेच्या गुंता- 
ग्रुतींची परमावधि 'श्रनपाठां/त झाली अपून त्यांत “अस्निम्‌ इळे, इळे 

अप्निमू, अश्निम्‌ ळे प्रोहितम्‌ , पुरोहितम्‌ ईळे अभिमू, अभ्िम्‌ ईळे 
प्रोहितम!' अस्ता पदांचा अनुक्रम आहे. 

पद्पारठांस संहितेचं रूप देतांना आवश्‍यक असे पर्ज फरफार बरो- 
बर दाखविण्याच्या हेतूर्ठे प्रातिशाख्ये रचिी अमल्यासुळें तीं देग्वीठ 
क्मवेदार्चे संरक्षण करण्याची साधर्नच आहेत. 

श॑वरटी, क्रव्वेदांतीछ क्रचांची अनेफ दृष्टींनी नोंध करून त्या 
पविम मंयारचे संरश्षण करण्यासाठी '।अट॒कमणी” नामक पुरवणी अंथ 
रनण्यांत आले, आणि त्यांत क्रग्येदांतीळ सुक्त, करा शब्द एवढेच 
नहे पण अक्षेरे यांचीही गणती करून ठेविडी आहे. 

कग्वेदर्मय आपणांस एकच रूपाने उपळ्थ आहे; परंतु प्राचीन 

कालीं त्याच्या प्रती अन्य रूपांत अस्तित्वांत होत्या ड्िंजा कमे या 

प्रश्षाचा आपणास निर्णय करणं आहे. 
सुध्फालाच्या अखेरीस पिरचिठेल्या प्रवणीरूप ''चरणत्पुह" 

मामफ ग्रंथांत करेदाच्या (१) शाफत, (२) वाप्कड, (१) भाखटा- 

यन, (४) शांखायन, उणे (९) माडूकेय अश्या पाच शाग्यांचा उस 
आदळवो. यांपैकी तिसन्या व नयन्या शागेच्या भरतीत तफावत नार्ही; 
मागर त्यात व शारलशारत फरफ इतशगच आहे का, आश्यरायन 
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शासेहा शेवटची पखणीवभा अकरा वाळालेल्ये विधि या इष्टींन सप 

मान्य आहेत, तसेच शांखायनाळा त्यांतील कांही क्रचा वळून 

मान्य आहेत, तशीं ती शाकलांना मान्य नाहीत. म्हणूनच वोराणिक 

प्रपेरेत व दंतकर्थेत फक्त शाकळ, वाप्कढ आणि मांडूकेय या तीन 

शाखांचा उद्लेख आढळतो. आतां मांडूकेयांची कदाचित्‌ निराळी 
स्वतंत्र स्ळ्पाची प्रत असठी तरी ती प्राचीन काळींच नष्ट आलेली 

असली पाहिजे; कारण अशा प्रतीचा कोठेही उल्लेख आढळत नाही. 
यावरून आतां फक्त शाकछ ब वाप्क्ठ या दोन शाखांविपयींच विचार 

कराक्याचा राहिला. आतां 4प्कलांत व शाकटांत इतकाच मतभेद होता 

की वाप्कडांस मान्य असठेली आट अधिक सूर्कत व त्यांनीं पहिल्या 
मंडलांतील कांहीं सृक्तांस देठं विशिष्ट स्थान ह्या गोष्टी झाकलांप 
समत नव्हत्या, अर्से मानण्यास अवांतर वेद्विपयक वाढूयांत पुरेसा 

पुरावा आहे- पातु या बाबतीत वाप्कठांची प्रत आजपर्यंत चालत 
आलेल्या प्रतीशीं मिळविठी अस्ततां गौण दिसते. या विवेचनावरून 

अर्से सिद्ध होते की, शाकलांमवळील त्रहरवेद्ग॑य खऱ्या परंपरेला 
अर्‍ुप्तरून होता ब त्याची विश्वसनीय अशी खरी प्रत त्यांनीं परंपरेने 
चाळविली ती एकच प्रत अस्तित्वांत असठी पाटिजे, व तीच आपणांस 
उपल्य आहे. 

दुसऱ्या सेहितांम्रमाणच चग्वेद्संहिता, शतपथ ज्राह्मणय आणि 
आरण्यकासहित तैत्तिरीय त्राह्मण हे ग्र स्वरोचारांसहित आपणांस 
उपळळ्व आलि आहेत. या, ग्रंथांच्या स्वरूपाच्या विल्क्षण धार्गिक 

पविततेमुळे त्यांच्या शुद्ध व इष्टगुणकारी पटनाच्या कामीं सरास फार 
मरत प्राप्त झाट, तुठनात्मफ दृष्टीने पाहिें तर ग्रीक लोक देखील फक्त 

सशप्रमाथेच नेदांतील स्वर केटस्वराच्या आरोहावरोहावर 
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अवलंबून असल्यामुळें त्याच्या स्वरूपांत संगीताची छटा आहे. 
संस्कूनांत स्वराचा हा धर्म पाणिनीच्या काळानंतरही पुष्कळ दिवस 
टिकला. परेतु जसे ख्रिस्तशकाचे प्रारंभी ग्रीकमांपेमर्ध्ये स्वराचे पर्यवसान 
केवळ शाब्दावर भार किंवा आध्रात दशविण्यांत आलें तर्सेच इ. स. 

७०० शच्या सुमारास संस्कृत स्वराचेंही झाले. परंतु ग्रीक उदात्त स्वर 
उंच असल्यामुळे प्राचीनकाळी तो शब्दामध्ये ज्या वर्णावर असे तसाच 

तो अर्वाचीन ग्रीक भार्पेत त्या त्या वर्णावर राहिठा, पण आधुनिक 
संस्छन भाषेचा वैदिक स्वरा संबंध नसल्यामुळें तो आधुनिक संस्छू- 
तांत टिकला नाही. आधुनिक संस्कृतांतही शब्दांवर जोर देण्यांत देतो, 
परंतु त्याची स्थिति लातीन भार्पेतील स्वरांप्रमा्णे शब्दांतील वर्णसमु- 
बवयायर अवलंबून आहे. जस उपांत्य दीधसवर किंवा उपांत्याच्या पूर्वीचा 
दीघ स्वर व शेवटी छु स्वर असेल तर त्यांवर जोर देण्यांत येतो (उदाहरणः- 
कालिदास, ब्रॉश्चिण, हिमालय, इ, ). असा स्वर किंवा शब्दावर जोर 
देण्याची पद्धत खीस्तशकापूर्वी कित्येक शतकांपासून प्राकृत भार्पेत होती 
अर्से मानण्यास सबळ आधार आहे, आणि म्हणून प्राकृतभापेचा संस्कू- 
तावर परिणाम होऊन तशी स्वरपद्धति संस्छतांत दाखळ आढी 

अत दिसते 
क्रग्वेदांत तर्सच अन्य वेदांत तीन प्रकारचे वर आहेत. त्यांतील 

फार्‌ महत्वाचा म्हटला म्हणजे उदात्त स्व! हा होय आणि तो म्रीक 
, भाषेतील उदात्त (१०१६७) स्वरासारखाच आहे. ' तुलनात्मक भापा- 

शाख्रावरून अर्से सिद्ध झार्ळे आहे कीं, आर्थ लोकांच्या मूळ भार्पेत 

शब्दांतील ज्या वर्णावर उदात्त स्वर असे त्याच वर्णावर संम्कुनांतही 

तो आहे. कांहीं अपवाद खेरीनकरून म्रीकमर्थ्येही संस्छृताप्रमार्णे 
शब्दांतीछ त्या त्या वर्णावर उदात्त स्वर आहे. उदाहरणार्थ, 'हे्त' या 
म्रीक शब्दाचे संस्कृत 'सर्तत' या शब्दाशी स्वरोचारांत साम्य आहे. 

8 
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'अनुदात्त' हा वेदांतील दुमरा स्वर होय. हा उदात्ताच्या पूर्वी अत्ततो 
व हा उच्चारतांना उदात्ता इतका जोर देण्यांत येत नाहीं. '्लरि' हा 
तिप्तरा सवर असून तो वहुरा. उदात्ताच्या मागून असनो, आणि त्याचा 
उच्चार खाच्या भावाजांत करितात. वा 

स्वरनिन्हे देण्याच्या ज्या चार पद्धति आहेत त्यांत क्ररबेदा 
पंढत सामान्य रीतीनं फार प्रचलित आहे. * या पद्धतीम्रमार्णे उदात्त 

स्वरासाठी चिन्ह मुळींच ल्रिहिण्यांत येत नाही, अदुदात्त सवर ज्या 
बणोवर असेल त्या वर्गाखालीं आडवी रेघ मारून तो दर्शविठेला अ 
सतो, आणि स्वरित ज्या वर्णीवर असेल त्या वणीचे डोक्यावर उभी 
'रख मारुन तो दाखविठेडा असतो. अनुदात्त व स्वरित यांचा उदात 
हा मध्यवर्ती म्वर असल्यामुळें तो चिन्हाने व्यक्त करीत नाहीत. 

केग्वेदाच्या सुक्तांतील करचांची सेख्या प्रत्येकी सरासरीने 
कमी 'तीन'व ात्तीत नास्ती अठ्ठावन आहे. परंतु सामान्यतः बहुतेक 
सुक्तांत ती दहा किंवा धारापेक्षां अधिक नसते. ह्या त्रा निरनिराळ्या 
भकारच्या पंधरा छंदांते विरचिलेल्या आहेत, परंतु त्यांपैकीं सात छेदाचा 
उपयोग बारंबार केठेडा आदळतो. या पर्वात तीन छंदांची योजना इतकी 
केळी आहे कीं, एकंद्र कर्वेदांतील अत््वांचा जवळनवळ चार पॅनमार 
भाग या तीन छृंदांत आहे. 

आ्रीक आणिवेदिक छंद शाखांत महत्वाचा भेद आहे.औक छंद शाखात 
वृत्ताचा प्रमाणरू्प अवयव म्हटला म्हणजे गण होय, परंतु ऊर्येदातीठ 

* स्वरचिन्हे देण्याच्या दुसऱ्या तीन पद्धांते आहेत त्या अद्मा'-( १) 
हृष्ण यजुरदेंदाच्या मेत्रायणी व काठक सहितात उदात्त स्वर वणोवर उभी रेष 
माळून दाखविण्याची पडत भादे; ( २ ) शतपय त्राहणात उदात्त स्वर बणीखाठी 
रेघ मारून दाखविण्याची पद्धत आहे, आणि ( ३ ) सामवेदात स्वराच परस्पर” 
हून उच प्रमाण अनुक्में १, २, ३ अस अक हून व्यक्त करण्याची पेत 
भाडे योत उदात्त ( १ ) दया सर्वात उच म्वर आहे. 
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छेदांत तो पाद्‌ असतो, त्यांत गण मोजण्याची पद्धत नाही. येर्थे एक 
गोष्ट मात्र ढक्षांत घेण्यासारखी आहेती ही कीं, वेदांत बृत्ताच्या प्रमाण- 
रूप अवयवाला 'पाद! ही संज्ञा दिली आहे. त्याचे कारण मात्र एवर्ढेच 

दित्त कीं प्रत्येक *छोकाला चार चरण असल्यामुळें त्याच्या चतुप्पा- 
दांशीं असणाऱ्या स्वाभाविक साइल्याने प्रत्येक चरणास पाद ही संज्ञा 
दिली. साघारणपर्णे प्रत्येक पादांत आठ, अकरा किंवा बारा अक्षरे 

असतात. तीन किंवा चार पादांची एक क्रचा होते. फारच थोड्या 
स्थठीं थोजिलेल्या चारपाच विशिष्ट तऱ्हेच्या क्रचांत एकएक क़्चा 
निरनिराळ्या छेंदांतीड़ पादांची केठेली आढळते. 

प्रीक छंद शास्त्रास अपरिचित अशी वेतसवृत्ति वेदळंदांत आहे 

बती ठछातीन भार्पेतील सॅटरनियन छंदांच्या अनियमितपणासारखी आहे. 
फक्त शेवटल्या चारपांच अक्षरांचा ताळ (यति) निश्चित केलेला असून 
पादाच्या पूर्वमागाळा नियमांचे बंधन नाहीं. वेदकाळानेतरच्या सर्प 
संत्कृत ठंद्‌ शास्त्राची इमारत ज्यावर उभारली आहे अशा वेदळंद शा- 
ख्राचा ऐतिहासिक संगतीच्या धोरणाने विचार केळा तर, इंडोइराणी 
युगाच्या आणि वेदेतर सम्छृतवादयाच्या अशा दोन्ही पद्धतींमंधील़ 
मध्यवर्ती स्थितीचे वेद7द शास्र द्योतक आहे, असे दिपर्ते. कारण 
आदेस्ता भाषेतील काव्यग्रंथांत देखील क्रम्येदाप्रमार्ण ग्णमात्रांची 
विशेष पर्वा न करतां अटास्षरी आणि एकादशाक्षरी पादांचे रछोक 
केठेठे आहेत. आणि त्यावरून असे सिद्ध होतें कीं ज्या काळीं हिंदू 
व॒ फारसी ठोक एकजातीय या नात्याने राहात होते त्या काळची 

छेदारचना अक्षरमितीहून अन्य तत्वांवर अवलंबून नव्हती. उद्रपक्षीं 
वेदकाालेतात्च्या ऐेल्ययाइयातील कद जाळात अठुपुस “येकेरीत, 
इतर सवे वृत्तांत प्रत्येक पादांतील मात्रांची संख्या निश्चित केलेली आहे. 
सारांश छंदाच्या पादाळा नियमबद्ध करण्याची सुरुवात पादाचे अंतीं होऊन 
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अखेर ती सर्व पादास हागू केटी, प्रत्येक पादाच्या अंतीं जी माचा 
किंवा ताढ़ निश्चित केला त्यात्या पृत्त' अशी सैत्ता देण्यांत आही 
वृत्त याचा शब्दशः अर्थ, परत फिरणे, असा असून तो व्युलरततने ला 

तीन भापेतीछ 'व्हरसप्त' या शब्दाशी समानार्थी आहे. 
अष्टक्षरी पादाचे शेवटी दोन लबुगुस्यक्त गण (पाद) असूर 

पहिल्या चार अक्षरांचे स्वरूप जरी निश्चित केलेले नाहीं तरी त्यात 
अनुकर्मे छ्लुगुहु करण्याकडे पवृत्ति दिसते. हे अष्टाकरी वृत्त ग्रीक भां 
तीळ 'अयांबिक डीमिट' (ल्यगुस्युक्त चतुर्गण) वृत्ताशीं तंतोतंत 
सहश दिर्सर्त, 

अष्टक्षरी तीन पादाचा 'गायत्री' छंद होतो. कर्बेदांतील सव 
काचांचा सुमार एकचतुर्थाश भाग (२४५० कचा) या छंदांत विरचित 
आहे. अशाच अष्टातरी चार पादांचा 'अदष्टभः छंद होतो. यांत पहि 
दोन व शेवटे दोन पाद्‌ यांत निकट सेवेध असतो. गायत्री छेदांतीठ 
अशचांच्या एमतृतीयांशाइतका भाग या छंदांत आहे. या दोन छेदांचा 
उपयोग कण्याचे प्रमाण क्रमाक्रमाने उलट होत भाऊन वेदकाळानंतरच्या 
कान्यरचरनंत गायत्री छंदाचा उपयोग नाहीसा होऊन संस्कृत कान्य- 
रर्नेत अडष्ठुम छंदाला प्राघान्य प्राप्त आठे, खुद कगेदांतच 
अनुष्ठुम छेदाच्या स्वरूपाची उत्कांति उत्तरोत्तर कदी होत 
गेठी, ते टत्तांत ठेवण्यासारखे आहे. अतिप्राचीन सूक्तांतील या छंदात 
विरचिठेल्या क्रचा एकान नमुन्याच्या असून त्यात ल्युगुरु अक्षरपाद 
जाहेत. यानंतरच्या सुक्तांत या छंदांतीछ प्रयम व तृतीय चण लघ 

गुरु .अक्षसाद्ररित करून ते द्वितीय व चतुर्थ चरणांहून भिज्ञ करण्या- 
कड कठ झाटा आहे. शेवर्टी दहाव्या मंडलांतीठ अखेर असेरव्या 
सक्तांत विषम चरणांतीछ र्डयुरु अत्नरपार्दासत अभिजात फाटा देण्यांत 
आला आहे. या मंडलांतीछ अतुष्ट्भांत शक्य वितक्या मात्रासयोगांची 
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भोडणी शेवटच्या चार अक्षरांत केलेली आहे, परंतु त्यांतल्या त्यांत 
लघगुरु गुरूल्घ॒ अशा अक्षरपादांच्या जोडणीचा प्रधात विशेप भठेला 
आहे. वेदेवर संस्कृत अन॒घुभांत अशाच प्रकारचे पाद पहिल्या व ति- 
सऱ्या चरणाचे शेवटीं रचण्याचा नियम झाटा. 

द्वादशाक्षरी चरणाचे शेवटीं गुरूळ्बगुरुबंतर दोन ठछ॒ अशी 
योजना आहे. अशा चार चरणांचा 'जगती? छंद होतो. 'त्रिष्ठभ' छंदा- 
च्या चार ओळी अपून प्रत्येक अकरा अक्षरांची असते, आणि शेवट- 
ल्या एक लवूखेरीज चरणाचा शेवट जगतीच्या भरणासारखाच अस- 
त्यामुळें त्रिष्ठुम हा छंद अपूर्ण जगतीच होय. या दोन्ही छंदांच्या 
निफट साधर्म्यामुळे एकाच क्रचेत या दोहोंच्या चरणांचे मिश्रण वारं- 
वार आढळते. क्रग्वेदाचा पुमार॑ दोन पंचमांश भाग ब्रिष्ठुभ छंदात 

आहे, यावरून तो छंद सर्वोत विशेष प्रचलित होता, अर्से दिसते. 
सामान्यतः कग्वेदाच्या प्रत्येक सुक्तांतील कचा एक प्रकार- 

च्याच छंदांत आहेत. परंतु कित्येक ठीकाणी सुक्त संपवित्तांना सर्व 
सुक्ताच्या छंदाहून मित्र अशा छंदांत शेवटची क्रचा रविठेठी अपत- 
ल्यामुळें बरीठ नियमार्चे नियमितपणे व विशिष्ट रीतीर्ने उंबन झाठेळें 
आहे. ही सुक्तसमाप्तीची एक स्वाभाविक पद्धतीच होती. 

क्रग्वेदांतील कांहीं सुक्तांत भित्नमित्र छंदोबद्ध भ्रचा एकामागून 
एक अथित्त आहेत इतर्केच नव्हे तर, अशा प्रारचे संपूर्ण अबुयाक 
देखीह आहेत. अशा अनुवाकांत बहुशः गायत्री छेदाच्या तीन चा 
किंवा भिनठेदोनद्ध दोन क्रचांच संमिश्रण अस्ते. अशा प्रकारच्या 
सेमिश्रणास 'पगाथ' अशी संज्ञा असुन ते विशेषतः आठव्या मंडळांत 
आढळते. 
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केदपूक्तांमध्ये जे विचार प्रकट झाठे आहेत, त्यांचे वर्णन 

करण्यापूर्वी असा प्रश्न उत्पन्न होतो कीं, हिंदूवाड्मयाच्या अतिप्राचीन- 

तम कालांत ज्याचें स्वरूप इतरांहून अगदीं अड़ग आहे अशा अंथाचा 

खरा अभे समभणे कोठवर शक्‍य आहे ! या प्रश्नाचे उत्तर, या प्राचीन 

अंथतंग्रहाला यथार्थ अर्थनिणीयक्र पद्धति ढावूत ती मान्य करण्यावर 

अवलंबून आहे. युरोपांत च्रग्वेदाची प्रथम माहिती आडी त्य़ा वेळीं 

युरोपीय पंडितांचा फक्त ेदेतरपंस्कृताशी परिचय आहेडा होता. 

त्यामुळें अशा परिचित वाडूमयाहून अत्यंत मित्र व प्राचीनतर असते 

जे बेद ते एका प्राचीन विशिष्ट भात रचिठेळे व त्यांतील विचार- 

साणीही अत्यंत मित्र आहे, असे त्यांस वार्ले. त्यामुळे प्रारंभी भडावे- 

दाया अर्थ समजणे ही गोष्ट युरोपांत दुर व अशक्य मानली जात 

होती. पण सुदेवार्न करग्वेदावर भरपूर अर्थनिर्णायक व अनुवादक असा 
मोठा टीकाग्रंथ अस्तित्वांत आहे हे त्यांस समजळे. हा अंथ म्हटला 

म्हणजे महापंडित सायणानाय यांचे 'वेदभाप्य' हा होय. बाराव्या शतका- 

र्‍्च्या उत्तरार्धात दृशषिणहिंटुस्यानांत विजयानगरच्या राज्यांत सायणाचाय 

हे होऊन गेठे. या भाप्यांत प्राचीन हेखकांचा वारंवार उठेल असल्यामुळें 

फार प्राचीन काळापासून प्रचछित अतठेल्या परंपरेस अनुसरून 
यांत क्ग्वेदाच्या खऱ्या अथार्चे संरक्षण झाठें आहे, अशी या 
माप्याची स्याति होती. यामुळे पांच शतकांपूर्वी प्रचछित असला चं 
सायणमाप्यात प्रथित केलेला तोच मूळ वेज्येथ असून तददुत्तार त्याचा 

अर्थ लावाबयाचा यापेक्षां अधिक कांहीं खटपटीची नरूर नार्ही अस्ते 
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मत ऑक्सफर्ड येथील संस्छृताचा पहिला प्रोफेसर होरेम्‌ एचू. घुइ्ळसन 
याच्या बेडभापांतरांत व्यक्त आठे आहे. 

परंतु वेदविपयक तुलनात्मक भापाशास्राचा जनक जो प. वा. 
प्रोफेसर रॉम याने दुसऱ्याच दिशेर्चे अवलंबन केलें. या महापंडितार्न 
असत मत प्रतिपादिछे कीं पायणारन रिवा त्याच्या पूर्वी कित्येक दात- 
कांपूर्वी होऊन गेठेल्या थास्काने वेद्‌ क्रचांचा जो अर्थ लाविला त्या 

अर्थाचा आपणांस निर्णय करावयाचा नसुन, प्राचीन वेदप्रणेत्या क्रर्पींनीं 
जो अर्थ कल्पिळा तो निश्चित करणे हच वेदार्थज्ञानारचे उदिष्ट आहे. 
परंतु हा देव नसते भाप्यकारांस अठसरल्याने तडीस भार्ण अशक्य 
आहे. कारण, यज्ञकर्मीवेषयक मर्ते व प्रक्रिया यांच्याशी भाप्यकारांचा 
पूर्ण पर्विय असल्यामुळें मरी हीं मार्प्ये वेदाठुगामी यज्ञविधिबषिपयक 
व धार्मिक पाडमयाचा अर्थ समजण्यास अमोल मार्गदर्शक आहेत, तरी 
तीं मूळ कवींच्या परंपरेची संगति व्यक्त करुं शकत नाहीत; यार्ने 
कारण हच कीं त्यांतील परंपरा मूळ क्रर्पीपासून चाठत आढेली नसून 

बेदार्थकारांपासून चात आठेली आहे, व तिचा उद्भव ज्यावेळी वेदार्थ 
समनणे दुधेट होऊं टागळे त्यावेळींच झाला आहे. वस्तुतः यांत दुसरी 
कोणतीही परंपरा असर्णे अशक्य आहे; कारण जेन्हां सु 
दुर्धोध होऊं लागलीं तेव्हांच अर्थनिर्णयाची ञरूर पडली असली 
पाहिजे. त्या अर्था भाप्यकारांनीं दुर्बोध त्यलांचा अर्थनिर्णय करण्याचे 
प्रयत्न चाळू ठेविले, आणि अर्से करण्यांत प्राक्काळीन भाषा व धार्मिक, 
देवविपयक आणि जगदुत्पत्तिविपयक कल्पनांचा आपल्या आधुनिक 
साप्रंदायिक भतांच्या अजुरोधार्ने अर्थनिर्णय करण्याचा भाप्यकारांनी मो 
प्रयत्न केळा त्यांत अर्थविषयीस करण्याकडे स्प प्रति झालेी दिले. 

यास्काच्या म्हणण्यावरून असं म्पष्ट होतं की, त्याच्या पूर्वी 
होऊन गेठेल्या भित्रभिन्न शाखांत व टीफाकारांत महत्वाचे मतमेडृ 
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प्रचलित होते. त्याम आपल्या पूर्वीच्या सतरा टीकाकारांची नांवं नमूद 
केलीं आहेत व त्यांच्या वेदार्थात पुष्कळ स्थळीं मतभेद असल्याचेही 
तो म्हणतो. उदाहरणार्थ, यांपैर्का एक भाष्यकार वेदांतील अश्विनी- 
कुमारांच्या 'नासत्मौ! या विशेषणाचा 'खरे, खाटे नाहींतः अस्ता अर्थ 

करतो, व दुसरा 'सत्याचे पुटारी' असा अर्थ करतो, तर त्याचा अर्ध 
धनाकापासून जन्मठेले' असा असावा, अर्से याक्त म्हणतो ! मूळ गेद- 
प्रणेते व त्यांचे नंतरचे अर्थकार यांच्या द्रम्यान कालावधि इतका 
होता कीं, यास्काचा पूर्वकालीन कौत्स नामक भाप्यक्तार अते 
धडधडीत विधान करतो कीं, वेदसूक्त व विधि हीं दुर्बोध, अहेतुक व 
परपरविरोधी असल्यामुळें त्यांची उपपत्ति लावणे निर्थक आहे. अशा 
विधानांला यास्कार्न असें प्रत्युत्तर दिं आहे कीं, आंधळ्याला वासा 
शागला तर त्यांत त्याच्या अंधत्वाचा दोष आहे वांशाचा नव्हे. 
खुद्द यास्कारने फार थोड्याच क्रम्वेदसूक्तांचे विवरण केलें आहे. आपल्या 
विवरणप्रयत्नांत अमुक एक शब्दाचा अमुक अर्थ देण्यांत व्युत्पत्तिवि- 
चारांचे अवलंबन केळे आहे. अनेक स्थळीं एकाच शाब्दाचे त्यान दोन- 
दोन तीनतीन भिन्नार्थ किंवा विकल्पाने होणारे अर्थ दिळे आहेत. त्यास 
वाचकाच्या पसंनीसाटीं भिन्नार्भ पुद ठिक्ठि आहेत, एवढ्याच मुथावरून 
अत सिद्ध होत की, त्याला पत्यमार्गदर्शार असा प्राचीन आधार उप- 

लळ्घ नव्हता, आणि त्यामुळ त्याचे विवरण फक्त अनुमानावर मिस्त 

ठेवून केले आहे; कारण, सुक्तकारांच्या मनांत भि्नाे वसत होते 
अर्ठे मानतां येणार नादीं. र 

एवं मात्र शक्षय दिसते कीं यास्काननर दोन हजारवर्पानी उद॒- 
यास आढेल्या सायणासारख्या पंडितास जी साने उपळव्य नव्हतीं 

ती यास्कास उपल्ध असल्यामुळें तो कित्येक शब्दांचा खरा अर्थ 
"करण्यास समर्थ होता. तरी देसीळ स्थटविशर्पी सायणाचा यास्काशी 

व 
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मतभेद आहेच. त्यामुळे एकतर जुना भाष्यकार चुका करितो किंवा 
आधुनिक भाप्यकार परंपरेला धरून नाही, अशा प्रकारचा विकल्प 

आपल्या मनांत उत्पन्न होतो. अशींही कित्येक स्थळें आहेत कीं जेर्थे 
यात्वावर अवलंबून न राहतां सायण स्वतंत्रपणे एकाच किंवा भिन्न भिन्न 

उताऱ्यांवर टीका करतांना एकाच शाब्दाचे परस्परविसंगत असे 

पुप्कळ अर्थ देतो. उदाहरणार्थ, 'शारद' (म्हणजे शरर्तुविपयक) याचा 
एका स्थळीं 'एक वर्पपर्यंत तखंदी केठेळाः असा, दुसऱ्या एका त्यळीं 
“नवीन किंवा वर्पपर्यंत तखंदी केलेला! व आणखी एका स्थळीं शरद 
नामक राक्षसासेनंधी' असता, असे भिन्न अर्थ सायणार्ने दिळे आहेत. 
सायणाचा हा एक विरोप दोप आहे कीं बहुतेक बाबतींत अमुक एक 

क्चेचा अर्थ लावतांना तो आपळें मत त्या क्रवेशीच मर्यीदित करून 
ठेवितो. यास्क ध सायण यांच्या अर्थवियरणांच्या सूक्ष्म परीक्षणावरून 

असं तिद्ध झारे आहे की, ज्यांच्या योग्य अर्थाविपर्यींच्या परंपरेची 
किंवा व्युत्पत्तीची या दोघांही पंडितांना निश्चित माहिती नव्हती अशा 
पदांची मोठी संख्या क्रग्वेदांत सांपडते. यावरून या दोघां भाष्यकारां- 
विपर्या अस म्हणणे रास्त आहे की योग्य संभव, परस्पराम्वय किंवा पद 

साइद्य यांचे प्रमाण असल्याखेरीज वेदसूक्तांत असा एकही विचित्र 

क्रिंवा काठिण 'शब्द किंवा दुर्बोध वाकय नाहीं की ज्याचा अर्थ निश्चित 
करण्यांत या भाष्यकारांर्चे मत आधारभूत मानितां येईल. अर्थात्‌ साय- 

णाच्या भाप्याच्या आघारार्न केलेले क्र वेदार्च मापांतर समाधानकारक 

होण अशकय आहे. वेदार्भ करण्यात सायणभ.प्याला आपटा मार्गदर्शक 
म्हणून स्वीकारणे हे बायबलाच्या पूवभागांतर्गन हिश्रु पुस्तकाचा अर्थ 
ढावण्यास 'ताढमूद' आणि 'राविम! या पृम्तकास आधारभूत मानण्या- 

इत्फेच अयोग्य आहे. एवढे मात्र कसूळ केरठें पाहिजे की प्रायणभा- 
याया बऱ्याच मोठ्या भागापासून पुप्कळ महत्वाची साधने मिळूं 
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* शकतात, आणि कित्येक वेद्वाकयांच्या अथनिर्णयाचें काम सुलभ 

व सुशीध करण्यांत सायणभाप्याची फार मोठी मदत होते. 

परंतु जशी , माहिती आपणांस प्राह्त आठेल्या बेद्तर सेस्छृताच्या 

ज्ञानापासून, प्राचीन हिंदू वाढयाच्या अवशिष्ट भागापासुन, 

आणि आपल्या तुलनात्मक भापाझास्त्राच्या अनेक साधनांपासून 

सायणभाप्याच्या मदतीखेरीज प्राप्त झाठी नसती, अशी फारच अल्प 

महत्वाची माहिती त्यापासून आपणांप्त मिळत. 

अतिप्नाचीनत्वाच्या एका उन्नत शिखरावर विराजित असलेल्या 

ब अत्यंत अलग व, स्वतंत्र स्वरूपाच्या, आणि केवळ हिंदूर्नेच नव्हे तर 

सर्व आर्य छोकार्वि अतिभ्राचीन वाइमयरूप स्मारक बनून गेलेल्या 

अशा 'क्रम्वेदाचा अर्थ करण्यांत माप्यकारांस आपले मुरूय मार्गदर्शक 

मानणे प्रोफेसर रॉथ यानं अमान्य केले. बेदांतील विलक्षण व दुबोध 
वाक्यांचा अर्थ वेदांच्या साह्यानं लावणे जरूर, आहे, अथवा एका हिंदू 

भाप्याराच्या शब्दांत बोलावयाचे म्टणजे, वेदवारक्ये स्वताच्या तेजा- 
भंचं प्राकशित झालीं पाहिजेत व तीं स्वयांतेद्व अतठीं पाहिनेत, एव, 
ढ्यावरच -रॉथ,न थांबता त्यान असंही प्रतिपादिले कीं, ब्राह्मण भाप्य- 
कारापेक्षां एकादा योग्यताप्तंपक्ष युरोपियन पंडित खरा वेदार्थ करण्यास 

अधिक ढायक आहे. कारण अशा पंडिताला निर्णय करण्यांत 

धार्मिक पुक्षपाताचे बंधन नाही, त्याची चुद्धि ऐतिहासिफ 

ज्ञानाते आधिकारी असते, आणि शास्रीय ज्ञानाच्या तंपूर्ण 
साधनामी तो सक्त असल्यामुळे त्याच्या बद्धिमत्तेत्री कज्षा 

फार विस्तृत असने. या घोरणाने रॉय याने भापा व॒ विषय यांत 
सश अमदेल्या वेद्याक्यांची वारकारईर्ने काळमीपूर्यक तुना काण्यास 
प्नारुंम केला, आणि या कार्मी त्यानं वाक्यांचा पर्पर संध, व्याकरण 

व व्युप्तत्तियांचा योग्य विचार केढा आणि त्यांचरोबर परंपरागत अर्थ 
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निर्णयपद्धतीकटेही थोर्टेमहुत ढल दिठे. याप्रमाणे फक्त संस्छृतवाइु- 
याच्या कर्श्षेनच मग्वेटाचे त्याने ऐतिहासिक पद्धतीने परीक्षण केठें. या 
कामी साप्रदायिक भाग्यकाराना अज्ञात अशी तुढनात्मडपद्धति, भाषेने 

व मिपयाने म्येदार्शी ज्याचा निकट समघ आहे. आशा 'आयिस्ता? 

पासून प्राप्त होणारी गत, आणि तुड्नात्मफ भापाज्रासत्रापासून सिद्ध 

आलेली प्रमाण, इत्यादि वाह्य साधनसाममीचाही त्यांन उपयोग केल. 

याप्रमाणे फ़ग्येढाच्या प्रत्येक शब्दाचा एकेफ्श अर्थ हो- 
ऊन, इ. म. १८५२--१८७५ पर्यंत रॉय व वेहट्ळिक्‌ यानी मात 
भागात प्रसिद्ध केळेल्या मस्छृत कोशार्न वेदाच्या शाख्रीस अर्थनिर्णग्र- 

पद्धतीचा पाया प्रातळा. शास्त्रीय पद्धतीर्न वेदाचा अभ्यास करणाऱ्या 

प्रत्येक पडिताठा रॉथची पद्धति मान्य आहे. तथापे, विद्यमान हिंदू 

पडितापासून मिळणाऱ्या साहाय्याकडे दुर्लक्ष करणे योग्य नाही, हे 
तत्व आता सर्योत्त मान्य झाल्यामुळें हिंदुस्थानातीळ परपरापद्धतीर्नेही 
सपूर्ण मथन॑ करण्यात येत आहे. या तत्वाच्या अनुरोधार्ने वेददादू- 

यातीठ महत्वाच्या प्रमेयाचा निर्णय करण्यात आमपर्यंत जी प्रति 
गाठी जाहे ती आश्वथकारक आहे, आणि विशेयत* या कामी टाग- 

ठेब्या कालची अलता व पस्श्रमकरणाराची अल्प सुरया ( यात 

भाग्छ पडित काय रे दान तीनच जाहेत ) याच्या दृष्टीनं तर झा- 

छठी प्रयाते फारच आचबया काण्याप्तरखी जाहे. याचा सामान्य परि 

णाम टा झाडा की, पुष्कळ काळपर्यव हिंगुस्थानात झालेल्या अर्थ- 
विपर्यासार्ने मस्त असरेल्या प्राचीन वाडूमयाच्या रहत्त्यारचे आकडन 

कण्यात ऐतिटातिफ रर्टीडा यश अग्ठे आहे. तथापि पुढील पिटी 

च्या वित ननानी करावयास रख पुष्कळ काम अजून वाफी आहि च 

त्यानी विशेष सुर्मपग व तारपार्टने सशोधन केळे पाहिजे. हे कार्य 
केल्यावाचून चाढणार नाहीं...याचें कारण हेंच की वेदाविगरयक सोधन 
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पद्धति ही गेल्या अव-य़ा पन्नास वर्पाचेंच काये आहे हें आपण विस” 
रतां कामा नये. याला प्रम्यंतर हेच कीं आज किन्येफ शातदेंमर्यत अ” 

नेक हित्रूमापापंडितांनीं 'साम्सू! व भविण्यार्थगर्भिय ओल्ड रेष्टामेंट' 

या. धमंग्रेथांच्य़ा संशोधनाच्या कामीं अपार परिश्रम चालयिळे आहेत, 

तथापि अजूनही कित्येक वाक्ये दुर्बोध व वादग्रस्त आहेतच. ज्या 

आधुनिक विद्व्तापूर्ण संशोधनाने इराणांतीळ पाचऱ्या जोडून रचिलेल्या 
लेखांचा व हिंदुप्यानांतील शिलालेखांचा अर्थ लावून या गूढ ठ्पिंर 

खालीं गुप्त असलेल्या भाषांचा शोध लाविला, त्याच सेशोधनाने आज 
गहन वाटणाऱ्या प्रमेयांचा कालांतराने निर्णय होईल यांत मुळींच 

शांका नाही. 
वेदकाठीन विचारसृष्टीच्या मंदिराजवळ आतां आपण येऊन 

दाखल आर्लो. आतां विद्दत्तारूप सुवर्णकिलीने त्या मंदिराची द्वोरें उध- 
डून आपण आंत प्रवेश करूं. क्रग्वेदातीळ कवितेचा बराच मोठा भाग 
भावरूप काव्याचा असून फक्त दहान्या मंडलांत कांहीं संपारविपयफ 

कविता आहे. क्रग्वेदसूक्ते वेदकालीन देवांस उदेद्यून प्रणीत आहेत, 
त्यांत देवांची गेभीर इति, त्यांचा मोठेपणा, त्यांचे ओदार्य यांची स्वाति 
केठेळी आहे, मिवा आपणात त्यांनी गुरढेरं, एप्वाळ रुंगति, संपन्नता) 

दीर्बाय व विजय यवा म्हणून त्यांची याचना केढेढी आरे. संम्कृन- 
संशोधनास प्रारंभ झाला त्यावेळी कगवेद रा आद्यकालिक छोव प्रिय 
सामान्य कपिपचा रुंमरह आहे शी साहजिक समजूत झाठी होती, 
परंतु ती ख्री न ही. वस्तुन, क्रर्वेद हा कोशल्यपूर्ण पद्धतीने विरचि- 
देल्या काव्याचा अंथ असून तो एका या'जिक गर्याने गरणीन केल आहे, 
आणि सोमयज्ञ परे समयी रिवा अझीम पृताहु*ते देतेवेळी त्यांटीट 
सुक्त पटन करावयाची असतात. ही यज्ञविधिपद्धति मघशकातिफ 

यत्तउर्माइतकी जरी भोंळव्याची नसतटी तरी ती एका काळीं 
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मानण्यांत येत होती तितकी साधी नाहीं. वारंवार यज्ञाचा उठेख 
असल्यामुळे, व विशेषतः अशनि आणि सोम हे आराधनाचे विषय 
असतात तेव्हां, सूक्तांच्या काव्यसौंदर्याची बरीच हानि आलेडी आहे. 

तथापि सामान्य दृष्टीनं पाहतां अद्या स्थितींतही एकंदर दाविता फारच 

स्वाभाविक व अककत्रिक आहे. कारण कीं ज्या देवांचे त्तवन यांत केळे 
आहे ते सृ्टिचमत्कारांस किंवा निसर्गाच्या भिन्न स्ररूपांस सगुण मूर्त- 
स्वरूप देऊन त्यांस देव कल्पिठेठे असल्यामुळें सुंदर व उदात्त कल्प- 
नांची योभना करण्यास सहनच अवकाश मिळाळा आहे. सूक्तांची 

भापासरणी साधी ब अकृत्रिम आहे. सामासिक शब्दांची योजना 
अगदीं विरळ असून, ते प्तमास मुद्धा नंतरच्या संस्छृतांतीळ समार्सां- 
प्रमाण छांबळचक नसुन फक्त दोन अवयवांचेच आहेत, हें या भापे्चे 
शेट्यण्य ढ्षांत ठेवण्यासारखे आहे. विचारसरणीहदी स्रामान्यपणे सरळ 
व अकृत्रिम आहे. फक्त यज्ञस्वामी देवांस उद्देशून विरचिढेल्या 
सुक्तांत विचारसरणी जरा डोलाची आणि सांकेतिक गूार्थांची बन- 
हेळी दिसते. यांचा विषय अगदीं मर्यादित असल्यामुळें त्याच त्याच 
कल्पनांस सांकेतिक गूढ स्वरूप देण्याकडे प्रणेत्या मनाचा कळ साह- 
िकपणे शाछा असेळ असे वार्टा, 

अर्थात्‌, वेदकाडानंतरच्या व'डुर्‍यांत ज्यांचा विशेष प्रादुर्भाव 
आहे अशा छि व कुटिळ भापासरणीची आवड छागण्यास सेर्वे प्रारंभ 

झाडा, आणि या होसेचे दिग्दर्शन एका प्राक्काडीन त्राहझ्मगांत “गहन 
अर्स देवांस ग्रिय आहे! या उक्छांन आळे आहे. त्से ज्या ेपो- 

क्तीची सेन्कृत काव्यांत व कादंबर्‍्यांत परमावचि झाडी आहे ती ऱछे. 
पोक्ति योजण्याकटे कांडी सक्तांच्या भापासरणीची प्रवृत्ति भब्ळ्ते. 

कित्येक शर्दकपर्थत अनेक वःडोंनीं प्रणीत केलेल्या ह्या त्र असूलां- 
च्या गुणदोपांत कमीअधिकप्गा असर्णे अगदी स्वाभाविक आहे. 
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दिल्येक पूरछे काव्य या इषटीने फार उच प्रतीचीं आहेत, तर कित्येक 

जगदीं साधारण व कृत्रिम आहेत. अरगवेद हा आर्य लोकांचा अति 

प्राचीन कान्यगंय आहे या रषटीरने पाहतां याच्या काव्यरचनेचे दौ 

हाल्य बिठझण उच्च प्रतीचे आहे. या कविद्रशयांच्या मते देवांस 

शिये होई असे सूक्त रचपण्यास आवरयक अशा रचनाचातुर्याचा 

उठ्लेख बहुतेक सुच्ांच्या शेवटल्या त्रश्चेंत वाखार आढळतो. आपल्या 

क्ाव्यकृतीस या कवींनी एकाद्या कशल कारागिराने बनविठेल्या रथाची 

उपमा सामान्यपर्णे द्ठिली आहे. एका करपीने आपल्या सूक्तांस कशल- 

तेने विशठेल्या सुंदर वराची उपमा दिली आहे; दुसऱ्याने आपल्या 

स्वृतिकवितेस पतीप्ताठी आभरणमंडित केठेल्या वघूममाणें सविल्या्चे 

म्हटलें आहे. देवांच्या ज्ञानसामर्थ्यशुणाठुरूप हे कवि त्यांची महती 

गातात आणि आपल्या अंतःकरणांतील भावता उद्वारांत व्यक्त करि- 
तात. ही गोष्ट खरी कीं, कित्येक विशष्ट देवांनीं द्ष्टया करपी कान्य- 

रचनेची देणगी म्हणजे प्रातेभा दिल्याचा उद्ठेख वेशंत आढळतो, 

तथापि वेदझाळानंतरच्या 'वेद ईधरपणीत आहेत' या सिद्धांताची 

जाणीव क्रमेदकत्या च्र्पीस अप्तावी, असं दिसत नार्ही, 
वेदतक्तात एुकरंग१ा अथवा वेचियाभाव आहे असा वित्ये- 

यांचा (यावर अःरोप आहे, त्यांत तत्चांशा भाहे. परंतु असा प्र 

होण्याने कारण एकाच देवडा उंदेशिळेल्या सुक्तांचा संग्रह एहाच 
मैदा केठेडा आहे, थे अहे. पग श्रे प्रवीज्या आधुनिक कान्य- 

संट्ररांत वर्स जक ]ुविपय5 पेरीत वीस कविवा एकामागून एक अशा 

हवय कन्या गांचूजरी अना जर्‌ शु धकय आहे. भराग्विदांतीळ 
रुम पयश सूक्त फक्त दान्च दैवतांना उंदेशून आहेत, ही मोट 

ठक्षांत घेगां, त्या एकान विषयांत अनेक स्थळा पचिओय आहे, हे वसा- 

णप्यातारर आहे. 
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कम्येदसूक्ते' प्राधार्न्येकरून देवारावनाविपषयफ असल्यामुळे देग- 
देवता हाच त्यांचा मरुय विषय आहे. या. देवदवताकथांत विनिष्ट 
प्रकारचे रहस्य आहे, यार्च कारण अर्पे कीं दुसऱ्या कोणत्याही वाहू- 

यापेक्षां यांत विचाराची अतिप्राचीनतर स्थिति वक्त आहे. सृष्टिचमत्कार ने 
देवतारूपांत रूपांतर करण्यांत आले, ह्या मावसृठ्टीस सचेतनमूर्तम्यरूप 
देण्याच्या कृतीची स्पष्ट कल्पना करून देण्याइतकी ही देवदेसनामथा 
प्राकाळीन आहे, विशेप सुधारटेल्या स्थितीत मसल्यासुळे आणि चडन- 

धद़न करणाऱ्या मानयाच्या साहाय्यावांचून कोणतीटी कृति रिवा 

हाढचाळ झाेली कर्धीही न पाहिल्यामुळे वेदकालीन हिंदूस पृष्टीमः्ये 

होणाऱ्या हाळ्याळी मानमी सामरथ्यांचेच सेळ आहेत, असे वाटावे व त्यांने 
सटचिमत्कराचेठायी मनमी शक्तीचा आरोप करावा हे साहस्तिक आहे. 
सृष्टीच्या कृतीर्च त्याडा एकाद्या नाल्काप्रमार्णे कौतुक वाटे. एक कपि 
पृच्छा वरतो कीं सूर्य आकाशांतून कसा पटत नाहीं ! द्रिवसा तारका 
नाहीशा होतात याचे दुसऱ्याठा आश्चर्य पार्टते; आणि पतत वारणा- 
ऱ्या नथांचे पाणी समुद्रांत पडत असता समुद्र कधींटी काँ भरला जात 

नाही, या गोष्टीर्च तिसऱ्या एकास मोठें कौतुक वाटतें. नंद्रसूर्यीचा 

अगड नियमितपणा थ उपेचे सतत नियमित पुनरागमन या गोष्टीनळे 
ह्या प्राचीन कवींना सृिरचनेच्या अव्याहत नियमित व्यापाराची 

कल्पना उपश्थिन शाळी. या सामान्य सृष्टिनियमाला 'क्रत' ( याचा 

मूळ अर्थ 'वम्तुकम अथधा संगतिः' असा आहे ) हॅ नांवे क्रग्वेदांत 

प्राप्त होउन, भथम त्याचा उपयोग 'विधिनियमः या पंथी होउन नार 
ध्ीति' ( न्याय्य ) या अर्थी तो शब्द रद शाळा. क्रखिदातीड देव 

देयताविपयफ कर्पनासूष्टि मरी तारतम्याने आद्यक'टरीन आठे, दरी 

तींत तत्पतींच्या य॒गातून संपादिळत्या बऱ्याच कल्पना आहेत. आणि 
स्तामर्य आदळणाऱ्या सददश कल्सनांपरून अर्मे अतमान शे कीं नेष्ठां 
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इराशी व हिंदू यांचे पूवज ऐक्यांन राहात हाते त्यावळी त्यांनी कल्पि- 

हेऱ्या देवतांपेक्कां पुप्कळ देवता क्ररयेदांत आहेत. अश्या देवतांपेक्ी 'यम' 

( सवांचा देव ) याशीं प्तदश अप्ता आवेतत्तांतीळ 'यिम' ( सर्ग ठा- 

काचा राना ) हा होय. आणि विशेषतः वेदांतील 'मित्रः याच्याशी 
समान असा आवेस्तांतील 'मिध्रः हा असुन, याची प्रतिद्ि ३. 
२००-४०० पर्यंत सर्ज रोमन साम्राज्यांत पसतरडी आणि कोणत्याही 

अन्य धर्मातील देवापेक्षां याच्या पूजेचा पंय एकदेवत्वाच्या पदवी 

प्रत पावला. 

कित्येक धार्मिक कमेही वेदकालाहून प्राकाठीन आहेत. उदा- 
र्रणार्थ, अश्निपूना आणि सोम (आवेस्तांतील 'हाओम'शी सदृश) वन- 

स्पतीची पूजा. गाईचे पाकिःयदेखील तत्काठीन आहे. धार्मिक सूकत- 

काव्यही तत्काली प्रचलित असले पाहिजे, अर्से मानण्यास हा आधार 

आद्दे की, वेदांतील अकराअक्षरी चार झोळींचा 'त्रिण्टुम' आणि अष्टा- 
क्षरी तीन किंवा चार ओळींचे गायत्री व अवुष्टुम हे छंद त्या काळीं 
माहीत होते ही गोष्ट आवेस्ता व कररवेद यांच्यामध्ये अत्तणार्‍्या 

साइऱ्यावरून व्यक्त होते. 

संस्कृत 'देवस! व छातीन 'देउस' यांच्या व संस्कृत 'दयोत्‌ 
पिता, स्रीक 'झिउस पाटेर वं लातीन 'ज्युपिटर' या शब्दांच्या उचार- 

साम्यावरून व अर्थसाहश्यावरून 'देव' व “स्वर्ग' या सामान्य कल्पना 
इंडो-युरोपियन ग॒गाच्याही प्राकाठीं प्रचलित असाव्या अतत दिसते, 
आययकालठीन आणि सर्वमगाची मातापितर॑ अशी पृथ्वी व आकारा 
यांविपयींची कल्पना आणि कित्येक पिशाचविद्येच्या कल्पना फारच 
भाझाळापासून चालत आल्या असान्या, हे संभयनीय दिसर्ते. 

सर्व दि्याचे पृथ्वी, वायु व आकाश असे तीन भाग केठेले आहेत 
असे कग्वेदकाळीन क्रवींना वाटत असे, आणि हेच वर्गीकरण प्राचीन मीफ 
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छोकानाही माहीत होते, अते संभवते. हीच तरेदातीळ प्रिय मिमूर्ति 
असून, हिचा प्रत्यक्ष किंमा पर्यायाने वारवार उल्लेख केठेढा आहे. 
सूर्याविषयीचे चमत्कार स्वर्गाच्या ( आफाशाच्या ) अगभूत माळे 
असून, विद्युत, पर्गन्य व वायु याचें चमत्कार हवेशी सवद्ध केलेले 

आहेत एस्वी, स्वर्ग य हवा या तीन जगात देव आपले व्यापार चाल- 
वितात, परतु तेमार्चे धाम जो स्वर्ग त्यात ते वास करतात असे मानिछे 
आहे. हवेढा वारवार समुद्र है नाव देण्यात आळे असून, ती स्वर्गीय 
जढारचे धाम कल्पिठे आहे, आणि शुप्क दंगाना केव्हा खडक अथवा 
पर्वत, तर केव्हा देवाशी युद्ध करणाऱ्या दानऱाचे किठ्ठे, अर्ते मामिळे 

आहे. गर्जना करणाऱ्या समल मेघाना हवरणार्‍या गाईंची उपमा देऊन 
त्याचें दूध खार्ठी खवून पृथ्वीस पुष्टि देते, अशी करपना केली आहे. 

ग्येदातीर सूर्य, उपा, अशि, वायु इत्यादि उच्च कोटीचे जे 
देव आहेत ते सृचिमत्काराची सगुणरूपे आहेत प्राक्ाळापासून माम 
स्या गेलेल्या कार्ही देववाखेरीन बाकीच्या पर्व ठेयाचे मूळ भोतिक 
सृष्टींत आहे. ही मूर्तस्वरूपे पूर्णत्वास नेठेठी नसल्यामुळे त्याचे व्यक्ति- 
विपयफ स्वरूप प्पष्ट नाही. पम्तुत ज्या सृशिचिमत्कारास मूर्तस्वरूप 
द्दे आहे त्यात वैधरम्य गुण फार थोडे असून, त्याच कोटींतीठ 
तशाच प्रकारच्या चमत्काराशी त्याचे साधर्म्य असल्यामुळे पर दर्शवि 

हेळा प्रफार घडला आहे. उदाहरणार्थ, उपा, सूर्य व अभि यार्चे दीपति 
मत्त, गेंधफारनाशकत्व, आणि सकाळी उद्य पावणे हे गुण सर्वास सामान्य 

आहेत म्हणून प्रत्येक देवाच्या स्वमावात विशिष्ट गुण फार थोडे आहेत, 
व तेज, शक्ति, औदार्य आणि ज्ञान हे गुण सर्गाप्त सपान आहेत. आरा 
धनास्तुविविपयफ सूक्तोंत या समान गुणाचा विष प्रादुमीय स्वामा- 
विरपर्णेच असल्यामुळे, त्याच्या खाठी विशिष्ट गुण झाकळे नातात शिवाय, 

निगोच्या भिन्नभिन्न कोटिविपयक देर्वांचे विशिष्ट गुणही समान अम< 
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स्यामुळे त्यांची स्वरूपही समान होत नाणे स्वाभाविक आहे. याप्रमाणे 
देवांस एकरूप किंवा सरूप करण्याकडे असठेल्या कलास वेद्कार्लात 
चकपिकवींच्या एकाच समयीं दोनदोन देवतांचे आवाहन करण्याच्या 

विक्षण पद्धतीर्ने उत्तेनन मिळारठे. अशा प्रकॉरे युगे काण्याच्या 
पद्धतीचा परिणाम असा झाला कीं, एका देवतेचे विशिष्ट गुण दुसऱ्या 
देवतेसह आवाहन केळे नसतांही बुसरीस प्राप्त झे. उदाहरणार्थ, 
ज्याचे इंद्रासह बहुतेक आवाहन केळे आहे अज्ञा अस्नीस एकट्या 

त्यार्चेच आवाहन करतांना वृत्रध्न ह इंद्रार्चे नांव देण्यांत आठे आहे. 

प्रत्येक शक्ति प्रत्येक देवाचेठायी संभवनीय असल्यामुळें एका दैवा 
दुसऱ्याशी सरूप करणे अगदी सोपें होतं. असे प्रकार क्रग्वेदांत फार 
झाले आहेत. एक कवि अश्लीस संज्रोधितांना म्हणतोः-'हे अमि तुं 
आपल्या जन्मसप्रयीं वरुण असतोस, जेव्हां तुला प्रदीप्त करावे तेव्हां * 
तूं मित्र होतोस; हे बटसंभवा, तुझ्याठायी सर्व देवांचे वास्तव्य आहे; 
याजेकाढा तूं इंद्र आहेस” ( मं. ५, सू. ३, क्र. १). 

* __ पृथ्वीवर अश्नि अनेक भित्न रूपांनी व्यक्त असल्यामुळें, व ज्या 
रूपांचा वारंवार उल्लेख करण्याची क्रपिकरवीना फार आवड होती अशा 
विदुत्स्वळ्पांने वातावरणांत, आणि स्वर्गीय स्वरूपार्न सुर्यात अग्नि 
व्यक्त असल्यामुळें निरनिराळ्या देवता एकाच ईश्वरी अंशाची, अर्थात 
अशीची, भिन्नमिज्ञ स्वरर्पे आहेत, अत या अमीप्तारख्या महत्व पाव- 
हेल्या देवाविषयी तत्काळीन अभिपूजक करपींना वाटे आणि त्यामुळे 
अग्नीच्या स्वरूपाविषयी आध्यात्मिक विचार त्यांनी केले. क्ग्वेदाच्या 
असेर अखेरच्या अनेक कचांत ही करपना आढळते. पहिल्या मंडलां- 
तोल १६४ व्या सुक्ताचा कता म्हणतो:-''याज्ञिक एका ज्यक्तीविषयीं 
अनेक प्रकारांनी वर्णन करितात; ते तिठा आश्नि, यम, माततसिथित्‌ अर्ते 
म्हणतात-' तुच दाहान्या मंडलांतीह ११४ ज्या सूक्ताचा द्रशा 



चवभा. ] पर्यायत्रष्ठत्ववाद. ७५ 

म्हणतो:-।'याज्िक व कवि एकाच पक्न्याठा पूर्याठा) अनेक रूपांनी 
वार्णितात.7 अशा प्रकारच्या उद्गारांवरून अर्से अनुमान होते की, कखे- 
दाचे अखेरीस क्रर्पीच्या बहुदेवताकर्पनेढा एकेश्वरत्वकर्पनेची छटा येत 
चाढली होती. 

कचित्‌ स्थी सर्व देवांचंच नन्हे तर तष्टीर्चही स्वरूप ज्याच्यांत 
आहे अशा ईश्वरमयत्ववादाचीही छाया आढळते. उदाहरणाथ, मं. १, 
सू. ८९ यांत 'आदिती'च्या स्वरूपांत सर्वे देवता, मानवजाती, भूत 
आणि भावी वत्तुमात्र, वायु आणि स्वर्ग इत्यादींच्या तरूपार्चे ऐक्य 
आहे, अत म्हटळे आहे; व म॑. १०; सू. १२१ यांत 'प्रनापती'ला 

सरत देवांचा अधिदेवम्हटले आहे, इतकेंच मव्हे तर सर्व वस्तुजात त्याच्या- 
ठायी समाविष्ट आहे, अस कश्पिळें आहे. ईश्वरमयत्ववादाच्या या अंकु- 
राचा अनंतरकालीन वेदवाड्मयांत विकास होऊन अखेर त्यात्या हिंदूंच्या 

अत्यंत छोकप्रिय अशा वेदांततत्वज्ञानाचे तवरूप प्राप्त मारले, 
ज्यावेळी ज्या देवार्चे आवाहन करण्यांत आर्के आहे त्यावेळी 

त्या देवास बाकीच्या सर्वाहून अधिक श्रेष्ठ मानिरठे आहे, यामुळे 
प्रोफेसर मॅक्स मुलर यार्ने अर्से मत प्रतिपादिळे की, वेदकालीन क्रपींनीं 
व्यक्तिविषयक प्रायैना करतांना त्या त्या विशिष्ट देवास इतरांहून श्रेष्ट 
मानि आहे, म्हणजे ते घडपि 'पर्यायश्रेष्ठत्ववादी' होते (7०01. 315: 
शा 0०७ ० घगा०्या०1झयाय ०7 12011101011018171,). 

परंतु वस्तुतः होमर कवीच्या काव्यांतील या स्वरूपाच्या अतिदायो क्तीहून 
ह्यांत कांहीं ज्यास्त आहे अर्से नाही. ज्या देवाच आवाहन के त्या देवाच्या 

गुणांची विशेप प्रौढी गाइळी जावी हे स्वाभाविक आहे. कारणं ज्या 
सेततोच सोगवशशनीत समावेश शार होता त्योनेशी 'पत्वेक देयतेले 
पूर्ण महत्व क्र्पींना तारतम्याने माहीत होर्ते. 

वेदांती देवता कर्पांच्या दृष्टीने सादि होत्या; कारण त्य़ा स्वर्ग 
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ब एव्बी यांचेठायीं उज्नवठेल्या दिंत्रा अन्य' देवतांची संताति, झ्प 

त्यांचे वर्णन आहे. यावरून निरनिराळ्या पिढ्या ध्वनित होतात. 

तथापि भाचीनतर देवतांचाही स्पष्ट उल्लेख केढेढा आहे. तसेच सरत 

देव मूळांत अमर असे मानठेळे नाहींत. कारण, त्यांस अग्र आणि 

सवितू यांपासून किंवा सोमप्राशनापासून अमरत्व प्राप्त होते, अतत म्ह्ळे 

आहे. इंद्र आणि दुसरे कित्येक देव यांस अजर म्हटलें आहे. पठ 

अपॉन त्यांस पूर्ण अमर मानिळे होते विवा नाही हे ठरविण्यात 
आधार मुळींच नाहीं. वेदानंतरच्या काळांतीळ मत अमे आहे की 

अमर्त्य जगदुत्पात्तिमर्यादित असल्याने त सापेक्ष आहे. 
वेदकालिक देवांचे मूर्वस्वख्प सगुण आहे. 

त्यांस हत्तपादादि सर्व अवयव कल्पिठे आहेत. परंतु त्यांच्या आहते 

छायामय असून त्यांच्या निरनिराळ्या चलनवलन कार्यास टक्षणेर्ने अवयव 

मानून वर्गिठे आहे; जर्त की, अभीची जिव्हा व इंद्रिये म्हणने फक 
ज्वाळाच होत! पुर्यदेवाचे कर म्हणजे त्याचे किरण व त्याचा नेत्र 

म्हणजे त्याचे मित्र, हीं होत. देवांचा बाह्य आकार अशा अस्प£ 

रीतीर्ने कल्पिढा आहे, तथापि, स्रष्टिचमत्कारांशीं त्यांचा असटेळा सेबंप 
बहुतांश स्फट आहे. ह्या गोष्टीवरून त्रर्वेदांत मूर्तींचा, किंवा मू्तांचे 
अस्तित्व व्यक्त करणाऱ्या :मंद्रांचा उल्लेख कोठेही काँ नाही, या 

प्रश्नाचा निकाल सहन श्ागतो. मूर्तींचा उल्लेख प्रथमतः सुव्तांत आहे. 
बीराप्रमाणे चिल्खत परिवान करून भाळे, परशु, धडुप्यभाण 

इत्यादि आयुधांनीं सज, असे देवार्च वर्गन आहे. सर्वे देव आपआपल्या 
दिव्य र्थांत आरूढ होतात. या र्थांना बहुदाः घोडे जोडडेठे असतात 

व क्वचित्‌ प्रसंगी बेळ, बकरे विवा हरणे हीं जोडलेली अप्ततात. आप" 
ल्या र्थांतून येऊन यज्ञासमीप ते बसतात, परंतु अश्नीही त्यांस हवि 
नेऊन पोंचवितो. सामान्यपर्ण ते एकमेकांशीं. मित्रत्वान वागून राहतात. 
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फक्त युद्धप्रिय आणि उद्दाम इंद्र मात्र नेहर्मी भांडणाचे खुळ उपस्थित 

करतो, अर्ते वर्णन आहे. 
यशस्वी व आशावादी वेदकालीन हिंदूंच्या इष्टीला देव हे 

बहुतांशी केवळ कल्याणकर आणि दौर्घायु व संसद्धि देणारे असे 
भासत असत. फक्त रुद्र ह्यादेवांत मात्र अनिष्टकर गुणांचा प्रादुर्भाव 
दिसतो. मानवी जींवनांतीळ रोगादि डहानस्तान आधिन्याचे क्षुद्र दान- 
वांपासून उत्पन्न होतात, आणि निसर्गोतील अनावृष्टि, अंधकार यांसारखी 

मोठीं अरि्टे वृत्रासारल्या महाशक्तिमान्‌ दैत्यांपासून उद्भवतात, अते 

मानि आहे. या दानवांवर देव विजय मिळवितात या गोष्टीने देवांचा 

कल्याणकर स्वभावगुण अधिक सुव्यक्त होतो. 

देवांचे चारिज्य देखील नीतिपूर्ण आहे. ते सत्यप्रिय व अवंचक 
असुन प्रामाणिक आणि सद्गुणीजनांचे मित्र व रक्षणकर्ते , आहेत 
असे त्यांचें वणेन केळे आहे. परंतु ह्या दैवी नीतींत फक्त आद्यकाठीन 
सुधारणेतीळ नीतिमर्यादा मात्र प्रतिबिंबित आठेली आहे. सर्व देवांत 
अत्यंत नीतिसेपन्न असा वरुण जरी पूर्ण न्यायनिष्ठ आहे, तथापि द्वेषी 

व वंचक मनुप्याविरुद्ध कुटिल युक्ति योजण्यांत त्याची न्यायनिष्ठा त्याला 

प्रातिमंध करूं शकत नाहीं. मोठेपणा आणि सामर्थ्य या देवांच्या गुणां- 
पेक्षां त्यांची नैतिक श्रेष्ठता सामान्यपर्ण गोण दिसते. 

प्रार्थना व यज्ञ यांनीं देवांची मेहेरनजर क्रिंवा क्षमा संपा- , 
दन करावयाची असल्याने देवांच्या मर्भीवर याजकार्नी भिम्त ठेवणे या 
भ्रकारचा देवयाजकांचा परस्परसेबंध आहे. यज्ञाच्या मोबदल्यांत 

खाभम्राप्तीची अपेक्षा वारंवार व्यक्त होते, आणि “मी तुढा असुक देत 

आहे त्याच्या मोबदल्यात मळा त्वां अमुक द्यार्वे” असा बहुतेक 
अचांचा गर्मित हेतु दिसतो. देवार्चे सामर्थ्य व पराक्रम हीं स्तुति, यज्ञ 
व बि यांपासून उत्पन्न होतात, अशी कल्पना वारंवार व्यक्त केली 
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आहे. याज्ञिकांच्या दृंभाचा अंकुर यांत असून तो वेदकाळांतच वाढत 

गेला. या मुयाठा अनुकूढ अशी शुछयुरवेदांत उक्ति आहे, ती ही 
कीं 'ज्या ब्राह्मणाढा खरे ज्ञान आहे त्याच्या मुठींत देव असतात.” या 
बावतींत जाझणथांचि पाऊळ पुढे पडढेळें दिसर्ने, कारण ते असे विधात 
करतात कीं देव व ब्राह्मण अशा देवांच्या दोन कोटि असू्त, मानवात 
व्राह्मण देवांभरमार्ण पूज्य आहेत. याच ग्रेथांत आणखी असेही प्रतिपा 

दिळें आहे की यज्ञ सर्वशक्तिमान असून त्याचे वर्चस्व देवांवरच आई 
असे नाहीं तर*सछिन्यापारांवरही आहे. 

खुद्द करर्बेदांत देवांची संख्या तेहतीस दिली अपून, विश्वाच्या 
तीन भिन्न भागांस अनुरूप असे अकरा अकरा देवांचा एक याप्रमाण 
त्यांचे तीन वर्ग करून त्यांस त्याप्रमाणे संबोधिळेळे अनेक वेळां आढ” 

ळते. ही संख्या संदेव पूर्ण मानठी जात असावी अर्से वाट्त नाही, 
कारण कीं केव्हां केव्हां तेहतिसाहून अधिक देवांचा उल्लेख आढळतो. 
शिवाय या वर्गात मरतांसारख्या अन्य संमृदायांचा अर्थात्‌ समावेश 
केटेला नाहीं. 

तथापि, ज्यांना उद्देशून कमीतकमी तीन सुक्ते तरी योनिलीं आहेत 
अते आल्या प्रवेदांत विसाहून अधिक देव नाहींत. या सर्वामध्ये 
इंद्र, अभि आणि सोम हे अत्येत प्रमुख अपून त्यांस उदेशून 
अमुक्रम २५०, २००, १०० इतकी सूक्ते आहेत; याचे उलट पर्नन्य 

" व यम यांस उंदेशून फक्त प्रत्येकी तीन पुर्ते आहेत. बाकीच्यांची 
स्थिति या दोन परममर्यादांचे द्रम्यान कमीअधिक प्रमाणाची आहे. 
अर्याचीन हिंदुधर्मातील समान महत्वाचे दोन मोठे देव जे विष्णु आणि 
शित्र यांचं महत्व जरी क्रर्वेदांत अन्य देवतांहून फारच कमी आहे! 
तथाि त्यांचे परूपरमहत्व व स्थिति इतक्या प्राचीन काळींही 

, सारख्या द्ज्योर्ची होतीं ब त विष्णु आणि रुद॒ ( शिवार्चे आथ्रूप ) 
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याच नावांनी तीन हजार वर्षोपूर्वीही ज्ञात होते, ही गोष्ट आश्चर्यकारफ 
व टक्षांत ठेवण्यासारवी आहे. आणि त्याचे सामान्य गुण जे कल्या- 

णफरत्व व सेहारकत्व तेच इतफ्या प्राचीन काळीही व्यक्त झाठे आहेत. 

स्वर्गत्य देवतामर्थ्ये 'योस! ही अत्यंत प्राचीनतम देवता आहे, 
९ ग्रीक 'मिउप्'शीं ती सरूप आहे ). आफाशाचें थोप ह पूर्व- 
रूप क्र्वेदात मूळ त्थितीहून अधिक विकास पार्ले नाहीं. जनफत्व 
या विशिष्ट गुणानेच ते मर्यादित राहिळे. द्यौस व, एथ्वी याची 
जोडी केलेळी आढळने व त्यास विश्वाची जनफनननी मामूत, त्यांची महती 
सहा सूक्तात गाइठी आहे. कित्येक वाक्यात पर्मन्याच्या सुपीक पर- 
ण्याच्या शाक्तीप्त व लीच्या विद्युतग्नॅनेच्या गुणाम उद्देशून योप 
या खालीं गर्मना करीत येणारा आरक्त वृपभ असे म्ह्ट्छें आहे, 
रात्रीच्या तारकामय आकाशाठा ढक्षून एका स्थळीं द्यौ्र याल मुक्ता- 
भरणमंडित काळ्या अः्वाची उपमा दिली आहे. एक कवि यार्चे वम्ना- 
युधपतज्ञ देव अर्ते वर्णन करतो, तर दुसरा विदयुच्छडाकेला ढक्षून "मिया- 
मधून हसणारा द्योपू” अशी उल्रेक्षा करतो. बेदेतर सम्छृतात स्मिताळा 
जशी नेहमीं ुतिमय धवळ्तेची उपमा देतात तशी क्रग्वेदात देलीळ 
अनेक वार्कयात 'सिमि' ( हतणं ) रं क्रियापद विद्युत्सूचक आहे. 

याहूनही अधिक महत्वाची स्वर्देवता म्हटडी म्हणजे वरण! 
होय. वरणार्चे मूर्तसवरूप इतर्के उत्कास्त झाळें आदे की, त्याच्या 
बुडाशी असलेला सृष्टिचमत्कार त्याच्या स्वमावातील लक्षणावरून फक्त 

अनुमामार्न ओळखिता येऊ शकतो. त्याच्या म्वर्पोत्पत्तीच्या या 
अस्पष्ट्तेचे कारण हेच की कारही अशी हिंदूच्या देवदवतासर्शीत तो 
उत्पन्न झाठेला नसुन, तो आद्यफाळीन युगापासुन संपादित आहे, व 
काही अशी 'दोस' प्रमागे त्याचे नाव सृष्टिचमत्कारद्योतकनारही 'वर्णप' 

या शब्दाचा मूळ अर्थ 'सर्वन्यापी आकाशा' असा अमावात दिसर्ते, आणि 
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हा शब्द भ्रीक ओरानोप्त हाच अस्तावा असा तक होतो, यथपि या 
दोन शब्दांचे तमानार्थत्व सिद्ध करण्यांत उच्चारविषयक अडचणी आहेत. 
इंद्र अज्नि किंवा सोम यांच्यापेक्षा वरुणाची आवाहनसुरक्त॑ प्रप्कळच 
कमी आहित. परंतु इंद्राच्या खाळोखाल वेदांतील सर्व देवांपेक्षा तो फार 
मोठा आहे, यांत धका नाही. इंद्र जसा महान, योद्धा आहे तसा 
वरुण हा भौतिक व नैतिक व्यवत्थेचा महान्‌ चालक आहे. कोणत्याही 
सक्तांपेक्षां वरुणविषयक सुक्ते अधिक नीतिपर व भक्तिप्रचुर आहेत, 
हीं सूक्ते वेदाचा अत्यंत उन्नत भाग होत, आणि हिग्रुमंग्रंथांशीं 
त्यांचे बच साम्य दिसते. म्रहतारकांच्या नियमित पुनर्वर्तनाशीं त्याचा 
जो संयेव आहे त्यावरून त्याची शांतिप्रिय सत्ता व्यक्त केली आहे. 
विनेचे तुफान होतांना पंचमद्राभूतांमध्ये होणाऱ्या कमीअधिक प्रमा- 
णाच्या अनिश्चित अटापटी याच इंद्राच्या युद्धभिय व क्रचिन्‌ लहरी 
स्वभावाचे कारण होत. वेदकवींच्या शाब्दांतच वरुणाच्या स्वभावार्चे 
वर्णन खालीलप्रमाणे आहे; वरुणाच्या हुकमतीर्ने स्वर्ग आणि एपवी 
भिन्न राहिली आहेत. त्यानेंच आकाशांत प्रकाशित होण्यासाठीं 
घुवर्णविजर ( सुर्य ) केलें, त्याने तूर्यासाठी रंद मार्ग केटा, 
वातावरणांत घ्वनिप्रतिध्वनि करणारा वायु हा वरुणाचा उच्छवास 
आहे. त्याच्या आज्ञेने रात्रीं दिव्य प्रकाश देणारा चंद्र फिरतो, 
आणि अत्युचे तारे रारी दिसतात व दिवसा अहृश्य होतात. 
तो नांना धहावंयास दावितो आणि त्याच्या आत्तेन त्या अव्याहत 
याहतात. त्याच्या गूढ सामरश्यार्ने श्‍तगति वाहणाऱ्या नद्या समुद्रास 
भरू शकत नाहींत. जेव्हां पत टगांनी वेष्ठिछे जातात तेव्हां तो उल- 
ट्या भांड्याला ( आकाशाला ) अल्वूष्टि करण्यास आणि जमीन मिन- 
विण्यास लावितो. वातावरणम्य जठाशींच त्याचा विशेष संबंध आहे, 
समुद्राशी फार कचित्‌ आहे. 
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वरुणाच्या सवेज्ञतेचे वारंवार वर्णन केळे आहे. पक्षांची उड- 
ण्याची दिशा, समुद्रावर नौकांचा मार्ग, फार दूरवर जाणाऱ्या वाऱ्याचा 
पथ हीं वरुणास माहीत आहेत. भूत आणि भवी गुप्त वस्तु त्याला 
दिसतात. तो मानवांच्या सत्यासत्यतेचा साक्षी आहे. त्याच्याशिवाय 
प्राणी ठोळ्यार्च पार्तेही ह्यू शकत नाही, नीतीचा शास्ता या दृष्टीने 
वरुण कोणत्याही अन्य देवाडून श्रेष्ठ आहे. त्याच्या आज्ञेच्या मंगार्ने 
पाप होते, व तो त्यामुळें रागावून पातक्यास कडक शासन करितो. 
ज्या खृंखळांनीं तो पातकयास बांधितो त्यांचाही उठछेख केढा आहे. 
तो असत्यनाशक व असत्यद्वेशा असून असत्यावदवल शिक्षा करितो, 

तथापि अनुतापी प्राण्यावर तो कृपा करितो. मानवांनीं सवता केठेल्या 
पापांतूनच नव्हे तर त्यांच्या पूर्वनांनीं केलेल्या पापांतून देखीळ तो 
मानवांस मुक्त करितो. प्रतिदिन त्याच्या नियमांचे उदंधन करणारा 
जर त्याठा शरण असेळ तर त्यास तो क्षमा करितो, तर्सतेच अविचाराने 

जे त्याच्या आज्ञा मोडितात त्यांसी तो दया दाखवितो. अन्य देव- 
तांच्या पुक्तांत जशी ऐहिक सुखाची याचना आहे, तद्वत्‌ वरुणसूक्तांत 

पापाबद्दल क्षमा मागितढी नाहीं, अर्से एकही सुक्त नाहीं. 

जगदुत्पादक 'प्रजापति' या देवतेविपयीं सर्वश्रेष्ठदेवता अशी 
कल्पना जस्नशी उत्क्रांत होत गेली, तसतर्स वरुणांचे प्रवश्रष्ठत्व कमी 
होत गेे, आणि त्याच्या मूळच्या साम्राज्याचा भाग जी जढसट्टि 
तेवढीच त्याचा वास्तब्यप्रदेश म्हणून शिक राहिळी. अथर्ववेदांतच 
वर्णाची कांहीं अंशी अशी स्पिति झालेली आढळते, आणि पुढील 
पौराणिक देवदेवतांमध्ये समुद्रदेवता म्हणून त्याचे रूपांतर आरळे. 

एका वरणतुक्तातून ( मे. ७, सू ८९. ) घेतलेल्या अववरणा- 
< च्या साठीळ आशयावरून वरुणास उददेशिलेल्या परार्थनांचे स्वरूप 

टक्षांत ये्तेः-" हे वरुणराजा ! मीं या मृण्मय गृहांत अधिक अधम 
पा 
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होऊं नये, यासब हे बढ्यान्‌ देवा, करणा वर व रागावू महे. .नठा- 
म्ये उभा असतांही तुऱ्या मक्ता तुपेमूळें दःख होत आहे या 
स्तव हे बड्वान देवा, करणा कर व रागावू नागे. जेव्हां अविचार 
तुझ्या आज्ञा मोडून स्वानिवासी देवांविर्द्ध आम्ही जे पाप वर्सि तै 
पाप कसेही असतो, आम्ही मानव आहो. हे माणूत त्या दोपांसतवा ९ 
देवा, आम्हां शिक्षा करं नको. 0 

सूर्याच्या हाळचाठीच्या विविध अंगेर्चि दिग्दर्शन करणार्‍या परसर' 
मिज्ञ अशा पांच पोरदेवता श्रर्येदांत आहेत. यांपेरडी सर्वात म्ाचीन 'मिम' 

हीदेवना अपून, सूर्वशक्तीच्या लोकोपकारक अंगाने सर्प यांत करर 
आहे, अत दिसते. हो देवता इंडो-इाणी काल्यंतीठ असल्यामुळे, अगे" 
दांत तिचा व्यक्तिविशेपपणा ठस होऊन त्याच्या बहुतेक भागाचा व्र 
गराच्या स्वरूपांत अंतर्भाव भाेडा आहे, वरणामह नेहमी त्याचे 
आवाहन केठेळें आहे, व फक्त एकच सुक्त (मं. ६, सू. ५९) एपट्या 

मिद्नाला उद्देशून आहे. ी 
आस (यीझ 'हेलिओस' याशीं नांवार्न समान) ही देवता ते 

सोरदेवतांमध्ये अधिऊ गुणघर्मविशिष्ट आहे. कारण पूर्य हे नांवपुा 
आकाशस्थ ज्योति? याचे सूवक आहे आणि या देवतेच्या प्रत्यत 
सुर्याशीं उसलेल्या संत्रंधाची नाणीव नाहींशी भाठेळी नाहीं. सूर्याच्या 
नेञाचा नामनिर्देश वरचेवर केहेटा आहे, आणि उपा ही देवांचा नेत्र 

गोचर करिते अपे म्हट्ळें आहे. सूर्य सर्वसाक्षी असून तो सवे जगाचा 
प्त हेर आहे व तो सर्व प्राणी तेच मत्यांची बरींवाईट झ्य हीं 
पाहतो, अमे म्हटढे आहे. ुर्यामुळे जागृत शोऊल. मानव अपआपले 

हेतु साधण्याकडे लागतात व आपे. काम करतात. सर्व संवेननाचा ती 

क मरण पातढी लोकांस जत्तोदरर्‍याधीने फोडता अशा कल्पना भाहि 

ती. यात घ्वनित झाडे. _ 
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आत्मा किंवा रक्षक असून तो अचळ औहि. सात श्रोडे जोडलेल्या 
रथांत सूर्य आरूढ होतो, असे त्याचं वर्णन केळे आहे. हे घोडे अस्त- 
समर्यी तो सोडतो. “जेव्हां सूर्य आपे धोडे स्वत्यानांपासून सोडितो. 
तव्हा रजनी आपर्ठे वस्त्र पसरून सर्व विश्वाला आंकून टाकिते” (मं. १, 
सू. ११५, क. ४). 

अंधकारास एकाद्या चामड्याप्रमाणे सूर्य गुंडाळून टाकितो, 
आणि चोराप्रमार्णे सर्व तारे गुप्त होतात. उपेच्या मांडीवरून तो प्रफा- 

शमान होतो. उपेचा पति असेही त्यांचे वर्णन केढें आहे. अभ्नीर्चे एक 
अंग म्हणून देवांनीं त्याची स्वर्गात स्थापना केळी, अवकाशार्चे आक्रमण 

करणारा प्ली विवा गरुड अते स्पास वारंवार म्हट आहे. तो दिवि- 
सांची गणति करितो आणि आयुष्य वाढवितो.ब्याधि आणि दुष्टस्वर्म तो 
नाहींशी करितो. मानव निप्पाप आहेत अस मित्रास व वरुणास निविदित 

व्हावे यास्तव उद॒यसमयीं त्याची प्राथना करितात. सर्व प्राणिमात्र सुर्यावर 
अवलंबुन आहेत म्हणून त्याला 'सर्वमनक' अशी संक्ञा दिली आहे. 

मितकीं सुयसुक्ते ( म्हणजे सुमारे अकरा ) आहेत. तितकींच 

सुक्ते, दुसरी सोरदेवता जी 'सवितृ', त्यास उद्देशून आहेत. सवितृ 
(म्हणने उद्दीपक) यार्ने सुर्याचे उद्दीपफल्व व्यक्त केळे आहे. सविता 
रा प्रामुख्याने सुवर्णमय, सुवर्णटस्तत्राहु व सुवर्णर्यांत आरूदणारा देव 
आहे. एख्बीच्या दोन्हीं टोकांस पोंचणारे आपे सभल सुवर्णयाहु वर 
उचळून सविता प्राणिमात्रांस आशीर्वचन देऊन जाग्रत करितो. पर्व 
साक्षी सषिया आपल्या मुपर्णरथांत बसून उय्नीच मार्गाचे आक्रमण 
करितो. उपेच्या मार्गोर्ने तो प्रकाशमान होतो. सुर्यकिरणांनी उज्मठ 
य पिवळ्या कॅमांचा असा सविता आपद्य प्रकाश सतत पूर्वेकडून उनत 
करितो, तो दुष्ट स्वमांचा नाश करितो आणि राक्षसतांम य चेटक्यांस 
हांडरल डाविता. तो देयांना अमरत्व व मानयांना दोर्वाह देतो. पण्य- 
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शीलांच्या निवासाप्रत मृत आत्म्यास तो घेऊन जातो. प्तवित्याचे 
सर्व देव अठुयायी आहेत. कोणताही प्राणीच काय पण महावळ्यात 
इंद्रव््णादि देव देखील त्याच्या इच्छेच्या व स्वतंत्र सत्तेच्या विरुद्ध 
जाऊं शकत नाहींत. पुप्कळ स्थळी सवित्याचा सायंपंव्येशीं सबंध 
जोढिठेहा अपुन एका सृक्तांत (म. २, प्र. १८) तर अस्तमात पय 
असे त्यास म्हणून त्याची स्रुति केडी आहे ती अशी;-'' चपठ 

अश्नांच्या रथांत फिरून येऊन सविता आतां आपल्या अश्वांस सोडील, 
आपला शीप्रगामी रथ आतां त्यांने थांबविठा आहे. सर्पासमान चपल 
अशा अश्वांची गति त्यान थांत्रविळी आहे; सवित्याच्या आत्तेने आतां 
एव्बीवर रजनी अवत्रटी आहे. कोष्ट॒यांनी आपल्या पसरडेल्या वस्त्रात 
तंतूंमह गुंडाळून ठेविलें आणि श्रमकर्म सोडून विश्रांति घेण्यास ते सज 
झाडे आहेत. पत्ती आपर्या धरट्यांत परत आठे आणि गुरेढोरे गोठ्यात 
आलीं आहेत. प्वित्यानें सर्व प्राणिमात्र आपआपल्या धरीं, पाठवून 
दिले आहेत." 

- __ प्राच्रीनवाळी बेदाभ्यासाठा भारंभ करतवळी उत्तेजक? या दृष्टीने 
जआावाहन करण्यासाठीं जो वेदमंत्र म्हणण्यांत येत असे व अजूनही प्रत्येक 
काठ हिंदू (अर्थात्‌ ब्राह्मण) ज्या मंत्राचा प्रात: (वसाय) संध्येच्या वेळीं जप 
करितो तो अत्यंत प्रसिद्ध गायत्रीमंत्र (देवाच्या नांवावरून याठा सवितृगंत्र 
म्हणतात ) सविनृंदेवनेला उददेशूनच प्रणीत आहे. प्रस्तुत क्तचा गायत्री 
छेदांत असल्यामुळें तिला गायत्री म्हणण्याचा प्रचार पडला. त्या 
चचेचा अर्थ असाः-'' आम्हांस सवितू देवाच उत्तम यश प्राप्त होवो 
कीं जे्णेझडून त्याने आमच्या बुद्धीस उत्तेमित करावे. 

सवितसूक्तांत एक विरोप वैचित्य ह आहे को, त्या शब्दाच्या 
प्कू ( उत्तनित करणे ) या थातूवरून अनेक ख्पे सिद क्र्न्‌ 
त्यांच्या योजनेने सवितृ शब्दाचे अनेक लाक्षणिक अर्थ केले आहेत. 
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'पूपन्‌! या देवतेची क्रग्वेदांत आठ सुक्तें आहेत. पुपन्‌ याचा 
समृद्विकर असा अर्थ आहे. सुर्याच्या डोकोपकारक शक्तीची कल्पना 
हँ त्याच्या स्वरूपाचे मूळ आहे आणि ह्या देवतेस कपिदेवता मानण्यांत 
ती मूळ कल्पना व्यक्त आली आहे. त्याच्या रथास अन जोडिलेले 

असतात व त्याचं आयुध अंकुश आहे. स्र्गातीठ मार्ग त्याप्त माहीत 
असल्यामुळे पितृदोकाकडे जाण्याचा जो फार दूरचा मार्ग त्या मार्गाने 
तो सवांस घेऊन जातो. पुपन्‌ हा मार्गसंरक्षक देव असून तो गुरांचे 
संरक्षण करितो व त्यांस आपल्या अंकुशार्न मार्गास ढावितो. तो जे 
कल्याण करितो त॑ त्याच्या इहलोकीं मानवांच्या व गुरांच्या संरक्षणाचा 

आणि परलोकी मर्त्यास सुखवामाच्या मार्गदर्शकत्वाचा परिणाम होय. 
आंकड्यांच्या धोरणार्ने विचार करतां 'विष्णु' या देवतेची 

पदुवी अनुक्रमार्न चवथी येते; कारण सूर्य, स्ववितू आणि पूपन्‌ यांच्या- 
पेक्षां क्रग्पेदांत विष्णुर्चे आवाहन फार कमी केलेलें आहे. परंतु ऐति- 
हासिक दृष्ट्या सोरदेवतांमध्ये विष्णूचे महत्व श्रेष्ठ आहे. कारण कीं 
अर्वाचीन हिंदुघर्मातील दोन श्रेष्ठ देवांपैक्ती तो एक आहे. त्याच्या 
स्वरूपार्चे विशिष्ट लक्षण हेच आहे कीं तो तीन पॅदें टाकितो. हे क्षण 
सुर्याच्या तीन्ही लोक आक्रमण करण्याच्या गतीर्चे सूचक आहे यांत 
शका नाहीं. देवांचे व पितरांचे निवासस्यान जे स्वर्ग ते त्यार्चे अत्युच 
पदार्चे स्थान. खाढील शब्दांत ( मं. १, सू. १५४, क. ९ ) सूक्त- 
प्रणेता कावे या धामाविषयींची आपली उत्कंठा व्यक्त करितोः-'* जिर्थे 
देवांचे श्रद्धापर भक्त सोख्यांत राहतात ते विर्णूर्च प्रिय धाम मा 

प्राप्त होवो. महापद्विकम जो विष्णु तो आमचा सखा अपुन त्याच्या 
अत्युच्च स्थानांत अमृताचा आरा सतत वहात असतो. 

विष्णूविषयीं ही कल्पना मूळ सुर्यविपयक असावी अर्से दिसते. 
मात्र ती सुर्याच्या सामान्य स्वरूपावरून घेतलेळी नाहीं. परंतु तीन्ही 
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होकां्चे मोठमोठ्या देगा टाकून आक्रमण करणारा शोधभती ज्योति 
है ने सूर्याचे विशिष्ट ल्लण त्यावरून ती भेऊत तिला मूर्तरूप दि 
अप्ावे. कित्येक वाक्यांत अते म्हटळें आहे कीं लोकहिवास्तव तो अहे 
तीन पावेलांत आक्रमण करितो. 

भाक्षणांमर्ध्ये जी कया आहे, कीं विष्णूने वामनाचे रूप धारण 
केडें आणि ह्या युक्तीने दैत्यांच्या ताळ्यांत असलेल्या वीचे तीत 
पावलांत आक्रमण करून त्यांच्याकडून ती घेतली, त्या कपच्या 
उद्भवार्चे कारण वेदांतीळ विष्णूर्च हे वर दर्शविळेडे विशिष्ट क्षण होय, 
पुरे पौराणिक कथांत त्याच्या खोककल्याणकर रूपाचा अवताखादांत 
कका झाला. विष्णूने हे जवतार ठोककल्याणात्तवच घेते अ 
मत आहे. - 

उपा ह्या एवस्याचर खरीदेषतेला उद्देशून पंपूर्ण पू्ते आहेत व 
हिर्चे आवाहनही बरेच वेळां केळे आहे. तिच्याविषयी पुर्मारे ' ९० सूळे-आहेत. उपा ( म्हणने प्रकाणारी ) हे नांव ढातीन 'ओरोरा' 
आरे ग्रीक 'इझॉस' यांशी समानार्थी आहे. द्या देवतेला उ्द्शूत कत्रि जेव्हां गातो तेव्हा उप:काढीन सृष्टिचमत्काराची नाणीव त्याच्या भ्ांतून नाहींशी भाठेती दिसित नाहीं. जरी सोमसवनांत ड्तर 
देरांबरोबर हिळा कांहीं एक भाग देण्यांत आटेळा नाहीं, तथापि 
र्चद्वेवतांमर्थ्ये फक्त हिचा ममा गाण्याकडे ज्या प्रेमार्ने अपींचे * वियार वळे त्यावरून असे अनुमान होतें की, उत्त हिंदुस्यानां- 
तीउ उपऱ्काठीन अत्यंत दिव्य व श्रेष्ठ वैभा्ीर्ने या. प्राकाडीन 
कोची मने फार थंकिन केली होती. कसेही अप्तो, उप ही 
स्यंच्या कल्पनेची अत्यंत सुंदर सृष्टि आहे, आणि तद्विपयक जी 
बेदत कवि आहे तितकी रमणीय रसात्मक घार्यिझ कविता दुसऱ्या 
कोगऱ्याही ग्रर्ययांत माही. ह्यांत तिच्या रूपदीपतीळा मोणत्य भाण- 
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णारा याज्तिक्याचा डावपेच नाहीं, तप्तच या कल्पनेच्या स्वाभाविक सोद- 
र्यांची हानि करण्यासारखे यज्ञविषयक नामनिदेशही नाहीत 

वाचमासत या वान्यांचे मर्म ममजार्वे म्हणून निरांनेख्व्या सूका- 

तून उपाविषयक वाक्‍य काढून ती संगतवार जुळवून त्याचे एक्य 
तितके मूळास धरून रूपातर खाटी दिळे आहे. “उपा ही त्त्य 
कुमारी, 'द्यौपरः'ची कन्या आकाशात जन्मढी. छप्णपर्ग रामीची ती 
दिब्यवर्ण भगिनी आहे. ती आपऴा प्रियझर जो मूरये त्याच्या तेगार्ने 
प्रकाशमान होते. सूर्य तिच्या पथात तिला अदुसरतो आणि ज्सा 
एकादा तरण पुरुप युवती कुमारीच्या मागोमाग जातो तमा ताही 
उपेचा अनुगरामी आहे रक्तवर्ण अश्वानी किंवा यृपभार्नी युक्त अशा 
दिव्य रथात ती विराजमान असने. एकाद्या नृत्य करणाऱ्या ख््रीप्रमार्ण 
रमणीय वश्न परिधान करून ती आपर्ठे वक्ष म्थळ प्रदर्शित करिते, दोप्ति 
परिधान करून ही फुमारी पूर्म दिशेत च््यमान होते आणि आपले 
सोदर्य प्रदुशित करिते, जणू काय नुःुतीच म्नान करून निवाली आहे 
अशी देदीप्यमान उपा वर येते आणि आपर्टेस्वरूप दाखविते. अ याज 
सोदर्याने परिपूर्ण अशी ही देवी लहानापासून किंवा थोरापासून 
आपला प्रफाश गुप्त ठेवीत नाहीं. स्वर्गाचे दरवाजे ती उघडते, जशा 
गाई दरवाजे खुठे होताच गोठ्यातून बाहेर पडतात तसे हिने अध्या 
राचे दूगवाने उघडताच हिचे देदीप्यमान किरण गुराच्या कळपाप्रमार्ण 
बाहेर येतात, रात्रीचे कृष्णवर्ण आच्छादन दूर सारून ती दुष्ट भूत 

पिशाचास व अवफारास फेटाळून लाविते पादयुक्त प्राण्या ती जाग 
करिते आणि पक्षास उडण्यास छाविते उपा उदित होते तेव्हा पक्षी 
घरट्यातून बाहेर उडून भातात व ममुप्यमात्र आपल्या वृत्तीची तरतूद 

करितात ती मपुर घ्वनींची उत्पाटक आहेब आनदकर घ्वर्नीच्या यार 

तेची नायिमा आहे प्रातिदिवशी नियमित ग्य्ठी उदित होत अपल्या- 
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मुळें ती देवांचे व वातुब्यवस्थेचे नियम मोडीत नाहीं. त्या व्यव्थच्या 

मागार्ने तो नाते आणि रस्ता पूर्ण माहीत असल्यामुळे तिची दिशाभूठ 

कधीही होत नाहीं. ती अजरामर उपा पूर्वी जशी प्रकाशमान ह्यत 

होती तशी ह्छी व पढे होईल. 

प्रमातकाढीन शांतिव निश्चलता यांवरून उपेचं अखंड नियमित 

पुनरागमन आणि मानवनीविताचे क्षणिकत्व या दोहोंमर््ये दिसून येणाऱया 

श्षपम्यासुळे वलीं उदास वित्रार सुचठेळे आढळतात. एक कवि 

उद्गारो:-"गत युगांत ज्या मानवांनी प्रभातकाठीन दीष्ति पाहिढी तै 

भानव मृत होऊन गेले. हृ्ी आपण विद्यमान मानव ती उदित होत 

असतां पाहतो आणि जे भविष्य काळीं तिला पाहतील ते जर्गांत दर्व 

करच येतील. ” ( मं. १, सू. (१३, क्र. ११). अशाच 

दुसरा एक क्रपि म्हणतो: जरी प्राण तथापि संदेव चुकतीच अर्म” 
हेका, त्याच त्याच रंगांनी आपळे सौंदर्य मंडित करणारी उपादेवी नता 

झुशड (जुगार) खेळणारा द्रव्याचा ब्यय कारितो तद्वत्‌ ती मानवांच्या 
आयुष्याचा न्यय करिते, ” ( म॑. १, सू. ९२, क. १० 0). 

पाहिल्या मंडळांदील उपाविपयक अत्यंत मनोहर पूकांतून ( ४. 

११३) खालील उतारा दिला आहे त्यावरून वेदकाव्याच्या या सुंदर 

कल्पनासृष्टीचं अधिक चांगरठे चित्र रश्य होतेः-' सर्व तेजांहून अर्थिक 

सुंदर तेज उपस्थित झाले, दूरवर प्रसरणारी दीप्ति उदित आली, सवि 
देवाच्या उद्यास्तव पढे पाठविठेल्या उपेपुढे आतां रजनीर्न हार 

खाल्ली. ह्या दोषी भगिनीचा तोच अनत पय आहे; देवांनी शिक 

विल्याप्रमाे त्या एकीमागुन एक तो मार्ग आक्रामितात. पुंदराछाति, 

भित्ररूप पांतु मतार्ने एक अशा रननी व उपा ह्या. कर्घीही 
मांडत नाहींत, किंवा रेंगाळत रहात नाहीत? आनंदी घ्वनींची 

ती दिव्य नायिका अत्यंत तेनाने प्रकाशते; तिने आम्हांसार्ठी 
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आपले दरवाजे पूर्ण उपदछे आहेत. सर्व जगाल जायूत करून ती 
आपणास धन दाखविते. उपेने प्राणिमानास जाग केळे आहे. ती म्वर्ग- 
कन्या आपणास व्यक्त झाठी आहे. ती कुमारी आपल्या दिव्यमख्रानी 
देदीप्यमान आहे. जगातील सर्व संपत्तीची सम्राज्ञी अशा शुभ उपे, 
आज येथे आम्हावर प्रकाश पाड. आकाशाच्या प्रभावळीत ती दीप्तिमट 
प्रकाशळी आहे; देवीने अंघफाराचे आवरण काढून टाकिळें आहे. आरक्त 

अश्वानी पुयुक्त अशा आपल्या रथात बसून जगास जार्गे करीत उपा 
येत आहे, सर्व जगास सुखाची समृद्धि देत व दिव्यप्रकाश करीत ती 
आप्ठे तेज प्रसरीत आहे. भूतझालीन प्रमार्तेतीठ शेवटली आणि भवि- 
प्यकालीन प्रभाततीळ पहिछी अशी ही उपा आज उदित आठी आहे. 
उठा | चेतना, जीव आपणास पुन्हा मिळाढा आहे. अधकार नट होऊन 
प्रकाश येत आहे. ती सूर्यास आक्रमण करण्यासाठी मार्ग ठेविते. ने्थ 
मानव दीर्घायु होतात तेर्थे आपण येऊन पोचलो आहो. 0 

स्वर्गीय तेजस्थ देवतामर्ध्ये ज्यार्चे अधिक आवाहन केलें आहे 
असे 'अश्चिन' हे जुळे देव होत. ते स्वर्ग किंवा आकाह्याचे पुन असून 
संदेव तरण आणि सुदर आहेत. सूर्यऊुमारी 'सूर्या हीचे सह ते रथारूढ 
असतात, हा र्थ दिव्य व सूर्यासमान असून त्याचे सर्व माग सोन्याचे 
आहेत. जेव्हा ''आरक्तवर्ण गाईमर्ध्ये अयफाराचा अयशेम असतो? 
अशा उप समयी ते इश्यभान होतात. त्याचा र्थ जेव्हा जोटला जातो 
तेन्हा उपेदा जन्म प्राप्त होतो. 

अश्विनदेव सहाय्यफर आहेत अश्याविपयी अनेक काल्पनिक 
कथा आहेत. ते सामान्यत दु खातून मुक्त करतात, आगि विशेपत 
महासागरात नोकातून वाघवितात. अधास राशि व पगूस गाति उेणारे 
असे ते देववेदय आहेत, अर्से त्याच विशिष्ट लक्षण आहे. अशी एक 
'मकारिक कथा आहे की, एका झटापटीत “विशपला' नामक कन्यफेचा > 
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गर्जना होय. मेवांना गाई, गाईची उद; अरे, जल्कुंभ अशा अनेक तंत्ता 
दिल्या आहेत. इंद्र ज्या गाईस मुक्त करितो त्यांना घेरणारे अद्रि अशी- 

ही सैज्ञा मेवांस दिली आहे. तसेच या पर्वेतांवर राहणाऱ्या दानवांस 
इंद्र साठीं छोटितो, म्हणून हे पर्ववरूप मेव दानवांचे किल्ले (पर ) 

असून त्यांची नव्वद, नब्याणव किंवा शंभर अशी संख्या दिळी आहे, 

व त्यांस 'हढगारे', 'शार्द', 'दगटाचे क्रिवा ढोखंटांचे बनविलेे' अर्स 
म्हरछें आहे. या कल्पनेची अनेक ऑर्ग एका क््चेन (मं. १०, सू. ८९, 

क्र. ७) एकत्र आहेढीं आहेत तीं अश्ी:-'दृंद्राने वृत्राचा धथ केला, 

किल्ले तोडिळे, न्यांताठी काढा तयार केढा, पर्वास भित्न करून 

आपल्य़ा मित्रांस गाई सोडवून दिल्या.7 वृत्रकधेच्या महत्यावरून 

इंद्रास 'बूत्हन ( बृत्राचा वध करणारा ) अर्से विशिष्ट नांव मिळाळे 

आहे. खाळीळ वर्णन एका अत्यंत शब्दचित्रमस सुक्तांतून (मं. १, 
सू. ६९ ) पेतर्ढे आहे; त्यांत इंद्रदृन्नांच्या युद्धार्य महत्व अर्त आहेः-- 

मी इंद्राच्या पराक्रमाचे वणन करितो, जे पराक्रम त्या वज्ञधारकाने 

प्रथम केळे. त्यार्ने दैत्याडा हाणून मारिठें आणि मर्ले मुक्त केठीं, आणि 

उंच पर्वनांचे कटे तोडिले. वृपभाप्रमार्णे मत्त अशा त्याने सोमाची 

प्नेती केळी आणि त्याच्या रपार्ने तीन वेळां प्राशन केले. त्या समृद्धि- 

कर देवाने विनेर्न अद्भ करून ते घारण केळे आणि देत्यांच्या अग्ननाचा 

व्रथ केला, त्यावेळी त्याने आपल्याभोवती पमरठेल्या वियुताना, मेघाचा 

धुक्याचा फरिंवा गारांच्या वृष्टींचा त्याला कांहींएक उपयोग आला 

नाही; जरा इंद्र प देत्य युद्धांत झुमठे तेन्हा ममृद्धिमर देवाडा दैत्या- 
यर विनय मिळाडा. क्घीही बंद न होणाच्या, कथीदी न थांबणाऱ्या, 

परु सोय पेर वाहणाऱ्या प्रयाहांत मझ आल्यामुळे यृनार्चे गुप्त माठिळें 

शीर मळे वाढून घेऊन मालात. इंद्राचा भयफर शाय निरंतर अंवफा- 
रांग थुडून गेटा./ 
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पाण्याच्या मुक्त्तशी प्रकाशप्राप्तीचा व सुर्यीचा संगेध जोडिं 
हेला आहे. यावरून अपे म्हट आहे कीं, इंदाने जेव्हा वृत्राचा पम 
वध केढा आणि मानवांसाठी जळे मुक्त केलीं तेव्हां त्याने 
आकाशांत दृश्यमान केळे किंवा, जेव्हां इंदार्ग वृन्नास हवेतून घुडकादूर 
लाविले तेव्हां सूर्य प्रकाराला, र 

स्वाभाविकपणे इंदर संग्रामदेवता माळा. एव्वीवरीळ रातरशी यु& 
करतांना साहाय्यक म्हणून त्यांचे दुसऱ्या कोणत्याही देवापेक्षी पर्‍वळ 
आवाहन केले आहे. एक कवि म्हणतो कीं, इंद्र आर्याच्या वर्णावे 
रक्षण करितो आणि काळ्या वर्णास दास करितो; दुसरा म्हणतो. तप्त 
५०००० काळ्य़ा.वर्णाच्या जातीचा उच्छेद केला व त्यांचे ' वठ 
तोडिळे. त्याच्या थुद्धांना 'गवि्ट' ( गाईची इच्छा ) अशी संश 
देऊन, त्याच्या देणग्या हे त्याच्या विजयाचे पळ आहे, 
म्हय्ठं आहे. 

इंद्राचे महात्म्य अर्से गाइळें आहे; (म॑. २, सु. (२) क्र. ९ 
व १३ )  दांपत असलेली विस्तीर्ण शथिषी ज्याने निश्वठ केडी, 
्षुव्य पर्वेतां ज्याने शांति दिळी, जयाते वातावरणांतीळ अवकाशार्नि 
मापन केर्डे, ज्याने आकाशाला आधार दिला. मानवानो, तो इंद्र 
सर्ग आगि एथिंधी हीं त्यापुढे नन्न होतात; त्याच्या पुढें प्रत्य पक 
देखील वेयायमान होतात. ज्याठा सामपान करणारा म्हणतात, 
वियुनाने सज्ञ आहे, जो वज धारण करितो; मानवानो तो इंद्र होम-' 

इंद्राच्या सवमावांत जीं अनीतीची लक्षणे कचित्‌ आढळतात 
त्याच कारण त्याच बाइल सगुण्य होय. त्यामुळें आपल्या बापाचा 
पघ आणि उपेच्या रथाचा वियम यांसारसी लहरीने कूर सत्ये क 
प्याति ता कघा कवी माज मानितो. सोमप्राशानाची त्याळा विष 
संपय भाहे व आपर शायनी शन्ये करण्यास उत्तनित्त व्हावे या 
क 
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हेतून तो सोमार्च बेसुमार प्राशन करितो, असे वर्णिळें आहे. त्याच्या 
आत्मसवादार्चे एक सुक्त (म. १०, सु. १ १९) आहे, त्यात इद पोमार्ने 
उन्मत्त होऊन आपल्या महात्म्याची व समर्श्याची फुशारकी मारितो, 
अतत वरि आहे. या सूक्तात काव्यसोदर्य नाहीं, तथापि मद्यप्राश- 
नाने उन्मत्त आल्यार्ने विशेषत आत्मप्रोढीसारसे जे मनावर परिणाम 

होतात त्या मन स्थितीचे हे अत्यत प्राचीन शब्टचिऩ आहे. इद्राच्या 
अतिरेकाचा नीतीच्या दृष्टीनं विचार करताना ही गोष्ट विमरता कामा 

नये की, वेदकवींच्या दृष्टीने सोमप्राशान धार्मिक म्वरूपाचे होतें 
आवेम्ताम्य इद्रार्च नाव राक्षस या अर्थानें योजिले आढळते. 

त्याचे 'वृजहन! हे विशिष्ट टक्षण सुद्धा आवेम्तामर््ये धरेथाध्', म्हणजे 
विनयाची देवता, या रूपात व्यक्त आहे. म्हणून बहुतमरून इडो- 
इराणी युगात वेदकालीन वृजनाशफ व विजयी इद्र याशी सद्दा अशा 
एका देवार्चे अस्तित्व असावे असे समवनीय वार्ट्ते. 

फग्वेदाच्या पूर्वकाळात ज्याचे महत्व जवळ जवळ सारसेंच होत 
अशा वरुणाची घ इंद्राची ऐतिहास्तिफ दृष्ट्या तुटना केटी तर असे 

दिसून येत की, इडो-इराणी युगात वरुण हा अधिक महृत्वाचा होता, 
पण बेदकाडात तो इद्राहून कमी महत्वाचा झाला. उट्टपक्षी, नाझणात 
य पुराणात इंद्र स्वर्गाचा राजा बनल आणि पौराणिक काडात जरी 

त्याठा पड गौणत्व आठे, तरी पौराणिक त्रम्हा-विप्णु-शिप या त्रिमू 
तींच्या साम्राज्यात त्यार्ने आपले स्वर्गराज्यपद राखिछे आहे 

यातावरणम्य गोण देयतामध्ये तीन ठेवताया संबध तिदुताशीं 
आहे. त्यामध्ये कार्टींसा गौण 'त्रित' हा देव होय त्याचा भिंग *इयात 
नामनिरेदा आढळतो. 'तिसरा' ( म्रीर, नितोतू ) हे. नाव समाच्या 
वियस्वरूपाने घोनफ होय त्याच वारयार येणारे विशेषण 'जाप्त्य' 
ह 'नडविपयर' अर्थाचे सूया आहे. हा देव इडो-ड्राणीपाडीत आहे, 
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कारण याचे नांव व विशेपण हीं दोन्हीही आवेस्तांत आढळतात. पातु 
प्रारंमी इंदराश्ी सवा अश्षल्यामुळे काळांतरान इंद्राने त्याच्यावर वर्षत 
मिळविळे. कगेदांत फार कचित्‌ आढळणारा व इंडोशाणीकालीन 
दुसरा एक 'अपामू नपात! (जलांचा पुत्र) नामक देव आहे. विदयुत 
परिधान केळेळा व इंधन नसतांही जलांत प्रकाशणारा अते ह्याचे वर्ण 
आहे. म्हणून विजेच्या रूपाने मे्रामरध्ये उत्पत्न होणाऱ्या अश्नीचा तो 
द्योतक आहे, यांत मुळींच सराय नाही. 'मातख्विनू! नांवाचा क्रवेदात 
छचित्‌ आढळणारा एक देव आहे. ग्रीक लोकांच्या 'प्रोमेथिअप मापक 
देकेप्रमाणे ह्याने गुप्त असळेडा अभ्नि स्वगोतून ए्बीवर्‌ आणिला, 
अशी ह्याची कथा आहे. कित्येक स्यठी अस्िदेवतेशी 'मातरि्रने 
याने स्शात्व दासविठेळे असल्यामुळे हा अम्नीर्चे सगुणरुप आहे, अपे 
दिसते. वाकीच्या वेदांत, ब्राह्मणांत व पुढीळ सर्व वाडूमयांत मातरि 
धन हा शब्द फक्त वायूर्चे विशेषण म्हणून वापर्टेला आहे. 

कावेदांतीळ 'श्द्राःची पदवी क्रम्येदेतर काळांतीळ त्याच्या 
शेतिहातिक अनुगामी रुद्राहून अत्यंत मित्र आहे. फक्त तीनचार 
सूक्तात त्याचं आवाहन केर्ठे असुन विप्णुहनद्दी त्याचा नाममिदेंश फमी 
आढळतो. बहुश तो घतुप्यबाणांनीं सज्ञ असे त्याचे वर्णन आहे, परंत 
केन्हांकेन्हा विययुदूवाण व वज यांप्ही त्याची अखे मानिती आहेत. 
घन्यपरप्रमाणे क्रूर व सेहारफ अते त्यास वार्णिठे आहे व 'त्वर्गीतीठ 
भारक्तवण वतह' अर्ते त्याम म्हर्ठें आहे. स्द्पुक्तांत त्याच्या मर्यफर 
घाणांची भीति य त्याच्या कोषाचे नियारण प्हार्वे म्हणून केलेल्या प्रार्थना 
श्षाच सुरखर्ले निदेश आहे. पुढील वेद्वाड्मर्यांत त्यार्ने सैरा 
पिरप प्रादुर्भूत आहे. त्याचे मोम्यगुणदर्शऱ 'रिव' ह विश्येपण फे” 
दांत योनिदे अमून तेंच इनर येदांत अधिक प्रचखित आरडे व बेदेतर 
फार्टात तेच त्याचे नांग होउन चमळे. रद्र हा केवळ राक्षमाप्रमार्ण 
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संहारक नाहीं. केवळ संकाटापासुन निवारण व्हार्वे म्हणूनच त्याची 
प्राथना केठेळी नसून, सुख व्हावे व मानव आणि पश्चु यांचे कल्याण 
व्हावे यासाठींही. त्यास प्राथिळ आहे. त्याच्या रोगमुक्त करण्याच्या 
शक्तीचा वरचेवर उछेख आहे आणि सर्व वैद्यांत श्रेष्ठ अशी त्याची 
महती गाइठी आहे. 

क्वेदांतील देवांत 'मरुत! (झंझावाबाचे किंवा तुफानाचे देव) ह्या 
देवांस बरच प्राधान्य असून ह्यांची २१ किंवा १८० अशी संख्या दिछी 
आहे. रुद्र आणि चित्रविचित्र रंगाची मेवभेन 'एक्षि' ह्यांचे मरत हे पत्र 
होत. जम्मपमयीं त्यांची अश्नीशीं तुलना केली आहे, आणि एकदां 
त्यांस विजेच्या हात्यापासून जन्मठेले' अते संबोधिले आहे. भाले 
किंवा परशु यांनीं सःजञ व मस्तकावर चिलखतार्चे शिरख्राण धारण 
केठेहे असे हे तरुण योद्धे आहेत. सोन्याची मुनवल्ये किंवा तोडे हीं 
त्यांची आभरणें होतः-'। जर्त आकाश तारकांनी मंडित आहे तसे ते 
चाहुवळ्यांनीं विभूषित आहेत; मेवन्य विधुताप्रमार्ण त्यांच्या वृष्टीचे 
धोत चकाकतात.-7 ( मं. २, सू. ३४ क्र, २ ). विनेने प्रकाशमान 
अशा रर्‍॒थांत ते आरुढ होतात आणि अशस्निमय विद्यु्ठेखा ते हातांत 

घारण करितातः-'। जेव्हां मसत आपल्या पुष्टीची वृष्टि करितात, तेव्हां 
त्यांच्याखाठीठ पृथवीवर विद्युत्‌ हास्य करिने."-( मं. १, यु. १६८, 

क, ८ ). त्यांचे घोडे चित्रवग आहेत. असें वर्णिठे आहे, आणि 

एकदां तर त्यांनीं आपल्या रथाच्या धुरीला वायूस घोड्याप्रमार्णे 
मोडिळे आहे, अते म्हट्छें आहे. 

दाप्रमार्ण किता वराहांप्रमाणे मरुन भयंकर आहेत. आपल्या 
रथाच्या पाट्यांनी ते पर्मत डिनर करितातः-'' जेव्हां वायूंबरोबर मस्त 
आपल्या मार्गाचे आक्रपग करितात तेः्हां ते चौफेर धुर्के पमरितात 

आणि पर्वतांस हाटविनात व कांपवितात. ५ (म॑. ८, मु. ७, क. 
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४ ) ते वनस्पतीचा विश्वे करितात व वन्य हत्तींमरमार्णे वनांचे भततग 

करितात.-' हे भयंकर देवानो, तुमच्यापुरे वर्ने देखी भीतीने नत 

होतात, प्रत्यक्ष एथ्वी आणि पर्वनसुद्धां कांपूं छागतात.7-(मॅ. ५) प: 

६०, क, २). र 
पाऊस पाडणे हे त्यांच्या मुख्य कर्तव्यांपेकी एक होय. ते 

पावसार्चे वतन परिधान करितात व सरींनी सूर्याचा डोळा आंदून टवितात 
ते प्रथ्वीवर दुधाचे सिंचन करितात; घ्रुताचा वर्षाव करितात; विधुताच्या 
अल्लड झऱ्याचे दोहन करितात; मधुनीराने एव्वी भिजविनात; ते प््गींय 
भर्डि ओतितात. “जेन्हां ते सनल्मेवांचा ध्वनि उद्दरितात तेव्हां नगरा 
त्यांच्या र्थाचक्ाच्या पाट्यांचा प्रतिघ्वनि करितात.-(मं. (पै: 
१६८, क. ८). 

वायूच्या ध्वनीस उद्देशून मरुत्‌ गातात, असे म्हट आहे, 
आणि अशा रीतीने इंद्रास त्याच्या युद्धांत मदत करितात. इंद्राच्या 
अंतरिक्षांतील युद्धांत ते त्याचे नेह्मींचे साहाय्यकारी आहेत. 

चायूची देवता 'यायु' अथया वात? क्ररग्वेदांतीछ प्रधान कोर्टी 
तीळ देवता नाहीं. ह्या देयाम उंदेव्यून फक्त तीनच संपूर्ण सुर्क आहेत. 
वायु या नांवाखाठीं या देवतेचे सगुणत्व बरेच विकास पावरत आहे. 

कारण वायु हा विरोपॅकरून इंद्राचा सहचारी आहे व वात हा कमी 
आमूर्त अशा 'पर्मन्य' देवतेचा सहचारी आहे. वायु विचारशक्तीप्तारखा 
चपळ अघुन तो गर्गनापर्ण वेगास जातो. त्याचा दिन्य रथ अमुन 
त्यादा रक्तमर्ण घोड्यांची नोडी नोडडेली अमने. आपल्या मुवर्णातनयुक्त 
य॒ गगनचुंची रथांत जेशां तो आरूड होतो तेव्हां इद त्याचा प्रहचारी 
असनो. 'यात', (रा धारा या अर्थाचादी सामान्यंअरून मुक आहे) 

याचे वणन अधिर विशद म्यरूपारचे आहे. 'वा' ( याहणें ) या घातू- 
गरून तो शब्द सांधटा असून त्या थावूशी त्याचा यारंयार मंउंध दाग 
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विळा आहे. स्द्रामरमार्णे तो रोगनिवारण करितो व दीर्घायु करितो; 
कारण अमरत्वाचा खजीनाच त्याच्या घरीं आहे. एका कवीने एका 

ल्हान सूक्तांत ( म॑. १०, सू. १६८) त्याची अशी स्तुति केली 
आहेः--*। वाताच्या रथाचा महिमा मी आतां गातो; कडकडाट करीत 

तो र्थ वेगाने जातो; त्याचें कडकडणें म्हणजे मेघगर्मना होय. आका- 
शाप्त स्पर्श करुन विधुत्‌ उत्पन्न करीत तो जातो; एथ्वीवरील धूळ उट- 
वीत तो रथ पुढ थांवतो. वातावरणांतील मार्गाने तो वेगानं जात असतो 
व विस्तावा घेण्यासाठीं तो एक दिवसही थांबत नाहीं. हा जलांचा 
अग्रज वत्तुन्यवस्थानियमप्रिय मित्र कोठें बरे॑जन्मळा होता ! सांगा, 
तो कोठून बरे येथे आल्या : देवांचा आत्मा आणि विश्वाचा पुत्र अंसा 
हा देव यथेच्छ फिरतो. त्याचा ध्वनि ऐकूं येतो परंतु त्याची मूर्ति 
कधींच दिसत नाहीं. अशा या वाताची हव्य अपून आपण पूजा कळ. 

अंतरिक्षांतील 'पर्जन्य' ही आणखी एक देवता होय. पर्जन्यविप- 
यक फक्त तीनच सूक्ते आहेत व आख्या क्मग्वेदांत पर्मन्याचा सुमारें 
तीत वेळां नामनिर्देश आहे. कित्येक वाक्यांत सजल्मेघ या अथी हँ 
नांव वापरठेळें आहे. म्हणून पर्भन्य या मूर्तस्वरूपाचा वृष्टीच्या चम- 
त्काराशीं नेहर्मी निकट संतंध आहे असे व्यक्त होतं, आणि यांत सज- 

ल्मेधाळा पखाढीची किंवा पिपाची उपमा दिलेली आहे. पर्जन्याला 

बहुशः वृशभाची उपमा दिठेली आहे व वृद्धि करणें ह त्याचें विशिष्ट 
टक्षण आहे. त्याच कार्येकरत्व सुन्यक्त शब्दांत गाइळें आहे ( मे. ५; 
सू. ८९ ) ते अस:-'' तो आरडे जमीनदोस्त करितो आणि देत्यसेनेचा 
विशेस करितो; प्रचंडवज़दंड धारण करणाऱ्या ह्या देवाची सर्व जगाळा 

भीति वाटते. जेव्हां पर्मन्य गर्मना करीत पातक्‍्यास प्रहार करितो, तेव्हां 
प्रत्यक्ष निप्पाप मठुप्य देखील ह्या सामर्थ्यवान देवापासून पूर पळतो. 
सारव्याप्रमा्ण चाबकाने आपल्या रथाचे घोडे हांकीत तो वृस्िहफांना 

गढ 
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फुड धांबवीत नेतो. जेव्हां परैन्य बृष्टिनलाने वातावरण भरीत अश 

तेव्दां फार दूरून त्या सिंहाची गगता दगदणत अततते. वीर बा 

सागतात, एथ्वीवर विद्यत्पात होतात, भनत्पतीस अंकुर येतात! आणि 

तेजोमय अंतरिक्षांत जढाने पूर्‌ वाहतात; जेव्हां पर्जन्य बीभांनीं प्ृथ्वीप 

सजीव करितो, तेव्हां र्व जगाळा, धृष्टीची ससद्वि होते. गडगडाट तर 
आणि गर्जना कः सगीवतेचे नीज रोप ! आमच्या मोंबती अल्वा 

र्‍॒थांत बसून फीर ! एव्वीवर मोवळी केलेली तुम्ती पल्ला फॅ हाद 

जलार्ने उच्चनीच प्रदेश समान कर.” व्हा 

चार क्रम्वेदसुक्तांत देवी या दृष्टीनें जढांची म्वुति १९ 

आहे. त्यांना जननी, नववधू , आणि देणग्या देणाऱ्या व याप येशा 

ऱ्या देवी, अगे म्हणण्यापटीकडे त्यांच्या सगुणत्वाची ममल गेठेडी 

नाहीं. अननी या दृष्टीने जळ्देवी विद्युत्वर्पांत अशनि प्रसमतात त्याठा 

&अपांम्‌ मनपात! ( जठांचा व ) अशी सेज्ञा आहे, हे. आपण मार्ग 
पाहिंठे आदे. ह्या देवता मठिनता वाहून नेतात अर्मे पर्णिठे आहे, 

त्याचप्रमाणे नैतिक दोप, बढात्कारन्य पातक, शाप आणि अपत्य, 

ह्यापासून शुद्धि व्हावी म्हणून देखील त्यार्ने आवाहन केणे आहे. त्या 

आदित्रयावींचे उपाय, दीर्घायु आणि अमरत्व देतात. सुंदर तरणींम 
जपा तरण प्ररप खु होतो तसा या देवतांमध्ये असतां सोम आनंदी 
द्दोतो. तो प्रणयी या नात्यान त्यांचेकडे जातो, आणि त्या झ्मारी 
अमूत घ्या तरुणापूदे त्या नत्र होतात. 

पप्कळ तयांना सगुणरूप देऊन त्यांन देवी माजून त्यांने कर” 
दांत आवाहन फे आहे. एका सूक्तांत (मे. १०, स्‌. ७०) 'सिंदूशा 
महमा वर्णिदा आहे, आणि दुसऱ्या एकांत (मै. ३, सुर ११) 

तिच्या नाळेच्या 'विपाश' म 'ुत्द्री' ह्यांची स्तृति केळी आई. 

ध्सस्वनी' ही पर्शोन श्रेष्ठ न्ीदेयी असुन तिची स्तुति तीत छि 
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तथापि ह्या ठेवीचा प्रत्यक्ष नढीशी जो सथ त्याचा माम क्यीला 

विप्तर पडहेला दिसत नाहीं तिला जननीश्रिष्ठ, नठीश्रेष्ठ व देवीम्रेष्ठ 

अस म्हटळें आहे. तिच्या अखडसमृद्ध स्तनापासुन स्म प्रकारची सपत्ति 
मिळे, आणि ती धन, धान्य, पि व सनाति देणारी आहे. एक कवी 
अशी प्रार्थना करतो की तिच्यापासून अन्य अज्ञात क्षेत्रात जाण्याची 
त्याला पाळी न येमो तिने आकाशातून, उच पर्वतावरून, यज्ञासताठीं 
खालीं यावे म्हणून तिर्चे आवाहन केळें आहे अशा वाक्यावरून पौरा- 
गिक काळच्या गगेच्या स्वरगोद्धवाची व अवतरणाची कल्पना सुचली 

असावी, अर्स वार्टते मग्वेदातीड या केवळ नटीदेवी सरसतीस ब्राह्ल 
णात 'बाच्‌ ह स्वरूप येऊन पोराणिक कल्पनाफ्थात ती विद्या व ज्ञान 

ह्याची देवी आही, आणि पुढ तिर्ने काब्यदेवता या दृष्टीने आवाहन 

होऊ लागून शेवटीं तिळा नद्यटेवाची खरी म्हणून मानण्यात येऊ छागल 
धयृद्धी! देयीस ( पृथ्वीस्सद, विस्तीर्ण ) दयोस-पासून क़चितच 

विमुक्त केलेलं आढळत, त्यामुळे फक्त तीन कचाच्या एका ल्टानशा 

सूक्तातच काय ती तिची महती स्वतनपणे गाइठेली आहे. तथापि ह्यात 

ठेगील तिच्या स्वर्गीय पतीचा नामनिर्देश कत्यावाचून कवि राहिला 

नाही, -' जेहा तुझ्या मेयराच्या विद्युतापासून आफाशातीठ वृष्टीचे 

पूर खाठी येतात तेहा अचळ अशी तू आपल्या बडठाने भूररत वृक्षास 

जखडून ठेवितेस 
एव्वीचं सगुणत्व फक्त मूल्तत्यात्मक आहे, कारण ह्या देवीची 

विशेषण मुख्यत्वे भोतिक एख्वीचीच आहेत 
भूलोफच्या देवामऱ्य 'अशिः ह्यांचे मटत्व अतिशय आहे इृद्रा 

च्या खाडोखाळ वेडफाळीन देवाम ये याच प्राान्य मोठं आहे. आणि 
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तद्रिपयक २०० पेक्षां अधिक सूर्के आहेत. वेदविधिविपयक काग्याप 

केंद्र अशा अम्तीहा सगुणरूप देण्यांत कर्पींनी इतर्के लक्ष घात ह. 
अगदीं स्वाभाविक आहे. आसि हे त्या तत्वाचेही तागान्य नांब अह 

त्यामुळें या देवास दिठेळें सगुणत्व अंशरूप आहे. ह्या देवाच्या शश. 
रावयबांचा प्रामुख्याने भौतिक अशीच्या यज्ञविपयव स्वरूपांतील चम 
त्कारॉशीं असलेला संतरंध एप आहे. भज्ञीस आपिंढेल्या धता उदेश 
अझीळा 'बृतर्ठ', 'घृतानन', किंवा 'वृतकेशी' अशा सैत्ता दिल्या 
जाहेत. त्याला ज्ञालाकेशी अर्ते ही म्हर्ले अधून त्याला तांबूम द्दी 
आहे असेही मानिळें आहे. त्याला तीक्ष्ण, चकाकणारे, सोन्याने 

किंत्रा लोहाचे दांत व उवछित जबडे आहेत. 
त्याच्या मिव्हेचा अथवा मिव्हांचाही निंदेंश केठेा आहे. त्यानी 

वरचेवर अश्वाशीं तुलना केी असून प्रत्यक्ष 'अश्रा असेही त्यात 
म्हरळें आहे, आणि देवांकडे हवि वाहून न्यावा यापाठीं त्याठा य" 
धुरीठा मोडिा जारे अपे म्हटछें आहे. देवांकडे जाणारा ट्ुतगतिरष 
सपक पक्षी असेही त्यास मा्निठं आहे. तीक्ष्ण दातांनी तो यन चावून 
गातो, उपेच्या किंवा सूर्याच्या किरणांसारखे त्याचे तेम असून तो 
सनळमेवाच्या विदतासारसा आहे. परेतु त्याचा मार्ग आणि त्याच्या 
रथाचे पाटे काळे असून त्याचे धोडेही काळ्या गराडी पाडीत भातात. 

बायुमुळें गति येऊन तो वर्नातून जोरानें जातो. तो वनांवर चाळ बसत 
जाती, आणि ममा न्हावी दाटीची हजामत वरून पस्रफा करतो तमा 
ता एनीचे केम काढून टाकितो. समुद्राच्या गमेना करणाऱ्या दारा” 
भ्माणे त्याच्या उजाळा अमतात. जेव्दां तो पभाव! गाठ करितो ता 
मपमाप्रमाणे गर्मना करितो. जेव्हां गावाचा विस करणाऱ्या त्याच्या 
ठिगग्या उत्स ऐनात गे्दां त्यांच्या घ्यनीन ५की भागरून जातात. 
पयाय सोम उमारगारमार्गे तो आपल्या धुराने आकाराहा शिरे 
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देतो. 'धूम्रध्वमः ह॑ त्यांचे विशिष्ट लक्षण आहे. वायुजन्य गतीने 
जाणाऱ्या आरक्तवर्ण किंवा ताम्रवर्ण घोडे जोडलेल्या दिव्य रथांत तो 
आरूद असतो. देवांस आणण्यासाठी तो आपले घोडे जोडिता, कारण 
तो यज्ञाचा सारथी आहे. 

त्याचे विविध जन्म, म्वरूपं आणि वसतिस्थान यांविषयी गाण्याचे 
क़रवींस फार कोतुक वार्टते. दोन कार्ठे एकमेकांवर घांसून आजि उत्पन्न 
करण्याच्या पद्धतीचा वारंवार उछ्लेव केलेला आहे. हीं दोन काष्ठ 
त्याचीं जनकनननी असून त्यांचेपासून उत्पन्न होणारें हें वाटक फार 
चपल व धरण्यास कठीण असतें. सुख्या छांकडांपासुन हा प्तचेतन देव 

उत्पन्न होतो; हे मूळ जन्मतांच आपल्या मातापितरांस खाऊत टाकितें. 
ज्या दहा कन्यक्ा त्याला निर्माण करितात असे म्हटळें आहे, त्या 
काष्ठे उभी घांसण्यांत ज्यांचा उपयोग होतो अशीं हातांची दहा 
बोटे होत. प्रदीप्त करण्यास घर्पण फार जोराने करावे लागते. म्हणून 
अझीस 'बळाचा पुत्र' अर्स म्हटलें आहे. द्ररोज सकाळीं अशनि प्रदीप्त 
करण्यांत येतो म्हणुन त्यास 'प्रभाती जागृत होणारा! अस म्हटळें आहे; 
आणि म्हणूनच तो सर्वं देवांमर्थ्ये लहान अर्स मानिळें आहे, तरीही तो 
ज्येष्ठ आहे, कारण कीं त्यांनच पहिा यज्ञ केला. या कारणामुळें 

एकाच वाक्यांत दिसण्यांत परस्परविरोधी अशा रीतीने त्यास 'पराण' 

च 'कनिष्ठ' अस म्हटछेठें आढळतें. 

अंतरिक्षस्थ जरांमर्ध्येही अशि उत्पन्न होतो आणि म्हणून 

अमीत स्वर्गोतून भूमीवर आणिर्ठे आहे असे वारंवार म्टट्छें आहे. 
पृथ्वी, अंतरिक्ष आणि स्वर्भ या तिन्ही ठिफार्णी त्याचा जन्म होतो 
म्हणून त्यास तिहेरी स्वरूप आहे, अर्से मानिळे आहे. देवांनी त्यास 
तीन स्वर्ख्पे दिलीं, त्याचे जन्म तीन व वसति त्ये तीन आहेत. 
एअज्ञि प्रथम म्वर्गात जन्मठा, दुसर्‍याने आपणा ( मानवा )पासून 
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जन्मल्या व तिसऱ्याने जळात जन्मला. वेदकालीन अभ्यात्मविदारा प 

मूळ ही प्राकाढीन हिवूची बिमूर्ति होय. तिन्ही ढोकात दाऱ्ह 
गेढेली कर्येदातील 'सुसै-वायु-आग्नि' ही निमूर्ति एवढेच नव्ह पग 

महग्ेउकालीन नसठेळी अशी 'सुर्य-इद्र-आग्नि' ही विश्रूति ठेखीठ 
प्राचीन आहे. पौराणिक '्रह्मा-विष्णु-शिव' या निमूर्तीर्बही ऐेतिहार्फि 
मूळ हीच वर निर्दिष्ट केठेली त्रिमूर्ति असर्णे शमय दि. मालणा 
तीर विधिमार्गाचे विशिट ठक्षण जे अग्नीचे तीन वर्ग किवा भग 
त्याचीही उपपत्ति या वेदकालीन अग्नीच्या निरूपावरून लावता 

भौतिक अग्नीच्या अनेक प्रकारावरून अग्नीला अगेक जन्म 

आहेत असे म्हट्ळें आहे, कारण त्याचे वास्तव्य प्रत्येक कुठबात] 

घरात रिंगा निवासस्थानात असते. अनेक भाड्यात प्रदीप्त केलेला अमर 
तथापि हा एकच होय, अनेक त्यली वात्त्यन्य करीत असला त्री 

हा राजा एकच आहे. जशा शाखा वृक्षाशीं सहप, तसे इतर 
अश्िपेवाशी सटय़ असतात. तो अनेक देवर्से धारण करितो आणि 
त्याठा अनेक नावं आहेत, परतु जमा चाफाचा पाटा आऱ्यास वे्टिता 

तसे याच्याप्य सर्व टेव एकवटटेळे आहेत. ह्यावरून उघड 
बीं, वेदफालानतरच्या ईथवराच्या अने व्यक्त स्वरूपाची समष्टि र्क 

परमे्र ( झिया बसन ) होय या अद्वेतवेदांतमताळा पैदातीळ अभी 
विपर्यीचे अयात्मविचार कारण महे. 

व अशि अमर आहे व त्याने मर्त्येठोकात आपे वारतन्यस्यात 
कट आहे, मानाच्या घातील पाहुणा अर्र त्याम बरतेपर म्हट 

आरे, आणि ज्याल्य 'गहपति' ( घरचा माठ ) हे नाव दिर्ळे आहे 
असा अत्रि हा एकटाच देव आहे. 

य चारयिगाग ( यजफती ) या इषोर्न अझीला 'पुरोहित' 
आणि गर्ग व रुपी याच्या दुगम्यान फिरणारा 'दूत' असे माखार 
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म्हव्ढें आहे. इंद्र जपता महान्‌ योद्धा तमा अप्नि हा खरोखर महान्‌ 

प्रोहित आहे. 
शिवाय, अग्नि हा आपल्या याजफाचा मोठा क्ल्याणफर्ती 

आहे. एक हजार नेत्रांनी तो आपणास बलि अर्पण करणाऱ्या याजका- 

वर कृपादष्टि ठेवितो; परंतु आपल्या याजफाच्या शत्रू वाळठेल्या 
झुडपांप्रमाणे जाळून टाकितो, आणि विजेच्या तडाक्यांने उन्मूल्ति 

आलेल्या वृक्षाप्रमाणे दुष्टाचे उन्मूढत करितो. वृक्तापासून जशा शाखा 

तशी अग्नीपासुन कल्याणपरंपरा उद्भवते. सर्व परद्ीर्चे ऐक्य त्याच्यात 

असून तो घनार्चे द्वार खुले करितो. खर्गातून तो जल्वूष्टि देतो आणि 

अरण्यात जप्ता अरा तसा तो आहे. मुख्यत्वेकरून त्याच्या देणग्या 

म्हर्त्या म्हणे गर्हसौर्य, सतति आणि सामाम्य सम्रद्धि या होत, 

तर इंद्र सुल्यत्वेकरून विजय, ढूट, सामथ्ये, व ऐअर्य ही देतो. 
भूतपिशार्चे व अभिचारक्रिया यास जाळणे व निवारण हेच 

अग्मीर्चे त्याच्या पूजापयाच्या दृष्टीने पाहता मुख्य व सनातन कर्तव्य 

आहे. म्बेढातही हच त्याचें कर्कय फार पुरातन काळापासून राखले 

गेठें आहे, ही गोष्ट त्याच्या तत्कर्तन्यद्योतक 'रक्षोहन' ( राक्षप्ताचा 

संहारक ) या विदोपणावरून व्यक्त होते. बेद्सूक्तात तर्तेच वेटविधीं- 
तही इतर सर्व देवापेक्षा अग्नीर्च हे लक्षण अधिक विशिष्ट आहे यांत 

शंका नाही. 

अस्वेदविधीर्चे अग्निपूजेबरोबरच सोमयज्ञ है प्रमुख अग 

असल्यामुळें, सोम ही देवता त्यातीछ प्रमुख देवतापैफीच एक असणे 

स्वाभाविक आहे. वंगवेडाचे सपूर्ण नवर्वे मडठ आणि शिवाय इतर मेड 

खाची थोडी बहुत तुरळक सूक्त इतका भाग सोमस्तरातविपयफ आहे 

या इष्टीर्ने पाहता त्रशवेदेदेवतामन्ये सोम ही ढेवता तिसऱ्या पदवीची 

आहे. सोमवनससति आणि सोमरस याच्या समक्षतेमुळें झोमडेबाविषयीं 
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च्या कीच्या सगुणत्वकलयनेप्त मर्यादितपणा आठेडा आहे. हार्ट 
सोमास मानवी आकृति व न्यापार यांचें स्वरूप फार थोडें आले जाई 
दोन दगडांमध्ये पिळून सोमाचा रस काढीत असतांना, १ ज्या मोठ्य 

तून आस्तीण दर्मोवर शेवटीं देवांस तो अर्पय करण्यांत येतो त्या भांड्यात 
तो डोफ्रीच्या कापडाच्या गाळणीतून वाहात असतांना म्हणप्यांत येणाया 
मंत्रांचा संमह मुख्यत्वेकरून नव्या मंडढांत आहे, ह्या क्रिया कण्यात 

व सेमित्र गूडुकल्पनासृष्टीची त्यांना जोड देण्यांत कॅवि मुख्यतेकरून 

माम झडे आहेत. दहा कुमारी भगिरनीकडून विला पदेव्वता च्या 

९ उद॒य पावणाऱ्या सूयीच्या ) मुलींकडून सोम शुद्ध केला जाती. 
वर्गिढे आहे, द्या दहा कुमारी म्हणजे वहा अंगुळी होत. एका का 

ड्यावर सोमाचे कोंबळे अंकुर ज्या दगडांनी चुरण्यांत येतात ते दड 

“गाईंच्या चमीवर त्यास ( सोमास ) चावतात, अते म्हय्टे 
मीच्या छोकरीच्या चाळणीतून घटांमर्थ्ये वाहणाऱ्या प्ोमाच्या परा 
हाचे वर्णन विविध प्रकारांनी केळें आहे. महिपाम्रमार्णे सोमपरवार्ह पट 
च्या वनाकडे जोराने धावतात. धरामध्ये राहण्यासाठी सोमदेव पईयॉ 
प्रमाणे उड्डाण कारितो. जप्ता पनी वृक्षावर बसतो तसा. हा. तास्रवत 

९ स्रोम ) भांड्यांत बसतो. सोमरसार्च पाण्यांत मिश्रण करण्यांत स 

असल्यामुळे, नसा गर्मना करणारा वृषभ कळपांत जातो तसा सोमरस 
नळाच्या अंकावर जाते. नल्वसर परिधान केलेला हा देव स्तृतिपाठफ' 
च्या मेरणेते भांड्यांत घाब सुटतो. वनांत खेळत असतां दहा. छमा' 
र्कांकडून तो शुद्ध केड नातो. तो जांच बाछक व जरे त्याच्या 
जननी, अमे बर्णिळे जाहे. जेव्हां प्रोहित सोमांत दूध मिश्र करितात 

तेन्हा “ ते त्याडा गब्य ( गाईपासून झाळेलीं ) वर्ख घालितात. 
सोम भांड्यात पडत असनांना जो ध्वाने होतो. त्याच 

अतिशयोक्तिपुर्ण भाषेने केळे आहे. उदाहरणार्थ, एक कवि म्हणती 
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५ योद्धांच्या प्रथेड ध्वनीम्रमार्णे ध्वनि करीत तो मधुर बिंदु चाळणीवर 
वाहतो. '7 या ध्वनीला वरचेवर गर्जना, हंबरणें, किंवा कचित्‌ मेधग- 
जना असेही म्हब्ळें आहे. अशा प्रकारच्या वाक्यांत सोमाला वृपभाची 
उपमा किंवा सेज्ञा दिळी असुन सदुर्ध तीला दुग्यरहित जळांना गाई 

म्हटलें आहे. 
सोमरसाचा रंग पिवळा असल्यामुळे त्याचा प्रकाश हा धरम 

विशेपॅकरून प्रामुख्याने वर्णिला आहे. त्याच्या किरणांचा वरचेवर नाम- 

निदिंश केला असून त्याचा पूर्याशीं संत्रंध नोटठेढा आहे. 
सोमाच्या सुखप्रदू व उत्तसाहजनक गुणांनी त्याठा अमरत्वदायक 

स्वर्गीय पेय असे मानूं लागले. यामुळेच त्याला “अर््‌त' (अमरत्वदायक 
पेय) अशी संज्ञा प्राप्त झाली, (हा शब्द ग्रीक अँब्रोझिया याशीं सदददा 
आहे). उत्साहननक सोमरसार्नंच देवांस अमरत्व दिले. जेथ अखंड तेम 
घे ऐश्वये वसते अशा अनश्वर यमठोकामर्ध्ये आपल्या भक्तांस सोमदेव 
अमर करून ठेवितो. यावरून सोमाचे ठायी ओपधीगुण असर्णे अगर्दी 
स्वाभाविक आहे. रोगम्रस्तांस प्रोम हा मोठा औषधी होय. अंधांस दृष्टि 
देणे व पंगूंस चालते करणं, याप्रमार्ण रोग्यांस सोमदेव भरं करितो. 

सोमसेवनार्न आवाज खुलतो. जसा नाविक नौकेम, तसा सोम 
ग्यास उत्तेजन देतो. सोमाने ओत्सुक्‍्यपूर्ण विचारशक्ति जागृत होते. 
सोपयाजक म्हणतात, “ आम्हीं सोमप्राशन केलें आहे, आम्ही अमर 

झा आहो, आम्ही तेनांत प्रवेश्ष केळा आहे, आम्हांस देवांचे ज्ञान 
झाळें आहे.  इंद्रार्च वर्णन करितांना सोमरस त्याला अंतरिक्षांतील 
राक्षस्तांबरोबर ल्ढतांना उत्तेमन देतो असं म्हटळे आहे, व तत्संबंधी 
वर्णनांत सोमाच्या उद्दीपक शक्तीचे प्रामुख्याने वारंवार महत्व 

गारे आहे. 
सोम सर्व ओपधींमर्ध्ये अत्यंत महत्वाचा असल्यामुळे /त्याठा 

कू ग 
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अम्रगामी होय, 'यातूः ( उत्पन्न करणारा ) व 'प्रजापति' ( प्राणिमा- 

च्रांचा राजा ) ह्यांसारख्या कती किंवा विशेषण दर्शक शाब्दांस देवतांचे 

स्वरुप प्राप्त आठे अतुन अशा देवतांची सं्या वरीच मोठी आहे. ह्या 

प्रत्य्ष भाववाचक शब्दांवरून घेतठेल्या नाहींत, परंतु प्रारंभी ज्या 

विशेपणांची एक किंवा अनेक देवतांविपयी योजना करण्यांत येई व 

ज्याना असेर स्वतंञ महत्व प्रात झाळं अशा विशिष्ट व्यापार किंवा सवभाव 

यांच्या वाचक विशेपणांवरून त्या साधिल्या आहेत. उदाहरणार्थ, प्रना- 

पति हे मूळ सवितू व सोम ह्यांचे विशेषण अपून शेवटच्या मंडलांतील 

एका अखेरच्या श्र्चेत जगदुत्पत्तिकर्ता देव अतत त्यात स्वरूप प्राप्त मारले 

आहे. अर्थववेद व वाजसनेयी संहिता द्यांत प्रनापाति ह्याला मुख्य देव 

देवांचा जनफ-अर्त वारंवार मानिळें असून त्राह्तणांत तर्‌ त्याचें हे स्वरूप 
यथाविश्रि मान्य केरे आहे. सुत्रांत प्रमापति हाच ब्रह्मदेव अस 
मानिठें आहे, 

जशा भावरूप वल्पना अस्तित्वांत कशा येतात ह्याचा एक 

मनेदार मासला दहाव्या मंडळाच्या एका पूक्तांत आहे, त्यांतीड एक 
कचा अशा अथाची आहे'-''ज्यांने ह प्रचंड आकारा, ही इतकी 
अचळ प्यी, तेज.अदेवा, स्वरगकटाह, हीं उत्पन्न केर्ली, भो अंतरिक्षात 
अनंत अवफाशारचे आक्रमण करितो; हवि देउन आम्हीं कोणत्या देवाची 
पूजा करावी ? ह्या भ्रश्नेतील चवथी ओळ ( कर्मे देवाय रविषा 
ब्थिम ) ह्या सुक्ताच्या अठुकमाने नऊ क्र्ारचे घुवपद असुन 'क' ह्या 

प्रक्षार्थक मरर्वनामार्ने जगदुत्पति दर्ता आपणास आज्ञात आहे. अत 
ख्नित केळें आहे. पुढील वेटवाडमयांत 'वः हे प्रापतीर्च एक विशे- 
पण हया अथी थोनर्म्यात येऊं लागठे, इतर्वे नव्हे तर, सर्व देवांचास्रष्ठ 

दव हार्चे एक स्वतंत्र नांव ए्या इटटीने 'क'ची योमना होऊं ठागरी. 
क्लग्ेदाच्या प्राफाडीन व नंतरच्या अशा दोन्ही भागांत आद- 
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ळणारी भावळ्प देवता म्हट्ही म्हणने 'बूहसति' ही (प्रार्थनेचा राजा) 

होय, रॉथ व दुसरे वेद पंडित ह्यांचे मर्ते ही देवता प्रत्यत्त उपास 
नेचे सगुणरूप आहे. परंतु प्रस्रुत ग्रथररत्याचे ( टॉ. मॅफडोनेठ ह्याचे) 
अस्ते मत आहे की, अशीच्या यर्तविषयक व्यापारास अप्रत्यक्षरीतीर्न 
दिळेळे हे देवरूप आहे; कारण की ह्या देववेर्चे अभीशी नि सेशय बरेच 
साव्र्य आहे. बृहसतीच्या म्वरूपार्चे प्रथान अंग म्हर्ले म्हणन 'पुरो- 
हित्व' ह्‌ होय. अस्रीप्रमाणे हा ही इंद्रविषयफ कल्पनाक्येत समाविष्ट झाला 
असून तींत ह्या अदळ पद्‌ प्राप्त झाळें आहे. ह्यावरूनच 'वढ' देत्याचा 

भरभव करून बृहस्पति गाई वाळून नेतो असते वारंवार वर्णिळे आहे. देव 

परोहित 'त्र्माः ह्या इटीर्ने पौसणिफ त्रिमूरतीतीळ ब्र्देवाचे 'बृहपति' 
हे मूळरूप असावे, अर्स दिसते, परंतु पौराणिक कल्पनाकथांत देवांचा 
आचार्य, आणि गुरु ह्या पहावरीळ अधिपति ह्या अर्थानी वृहससति है 
नांव शिक राहिलें आहे 

ह्यांशिदाय 'अदिति? ही एक विट्क्षण प्रकारची भावरूप देवता 
होय. जरी ती एकाद्या स्वतंत्र सूक्ताचा विषय नाहीं; तथापि स्थटविशेपीं 
तिची वारंवार स्तुति केठेली आहे. तिची फक्त दोन प्रधान खर्कर्ण 
आहेत, त्यांतीह एक हे कॉ, वरणादि 'आदित्य' देवसमूहाची ती 
जननी होय, व दुसरे असे की, वर्णाप्रमार्ण तिच्यांतही शारीरिक 
व्याधि व्र नैतिक दोप यांतून मूक्त करण्याचे सामर्थ्य आहे. ह्या दुसऱ्या 
टक्षणाश्री तिचे अदिति (मुक्ति) नांव सष्टप्णे संबद्ध आठे आहे. या 
दृष्टीर्न एफ कवि “अदितीची शाश्वत च अपार देणगी” मिळावी म्हणून 
भर्थना करितो. ह्या भावरूपाच्या मूळाची उपपत्ति खाठी दर्शमिज्याप्रमार्णे 
हावतो येणे शकय आहे. कररवेदांतीड रूढ भापासरणीवरून अत दिमते की, 

भादित्यांविषयीं अनेक वेळां योनिठेळें 'अढितिपुत्रः हे नांव मूळ 
धमु्तीचे पुत्र' ह्या अपी प्रथम योजिढे असावे, ब त्याच्या त्वभावांतील 
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प्रमुख लक्षण स्पष्ट करण्याकडे त्याचा उपयोग केला असावा. अदिति 

( ऱ्म॒क्ति ) ह्या खरीडिंगी शब्दाचे से्कनांत आढळणाऱ्या पद्धतीमर- 

माणे सगुणत्वांत पांतर झाळें अप्तांवे. ह्यावरून आदितीचे पत्र जे 
आदित्य त्यांपैकी कांरीर्चे अस्तित्व वेदकाठापूर्वीर्चे असल्यामुळें हिंदू- 
कल्पनेने निर्माण केळेडी अदिति ही ऐतिहासिक दीन तिच्या कांहीं 
पुत्रांनंतरच्या काळांत अस्तित्वांत आठेली आहे. 

सामान्य रीतीने पाहतां ेदांमर्झ्ये ज्या देवी आहेत. त्यांची 
पदवी गौण आहे. जगाच्या स्वामिनी म्हणून त्यांत फारसे महत्व नाहीं. 

मिऴा थोडे बहुत महत्व आहे अशी उपा ही एक होय. हिल्यावि- 
पयीं मार्गे वणन केलेच आहे. हिच्या खाठोखाळ दुसरी महत्वाची 
म्हय्छी म्हणजे सरखती ही असून पुरुषदेवांमध्ये अगदीं कमी प्रती- 
च्या देवांदतकें हिचे महत्व आहे. शशी सेरीजकरूत ज्या थोड्या 
देवींना उद्देशूत एक एक सूक्त आहे अशांपैकी 'राभ्नी' ही होय. हिछा 
नेहनीं उपेच साहचर्य दिळें असून तिच्याप्रमार्ण हिलाही आका्याची 
कल्या म्हटलें आहे. हिता केवळ ठुप्णवर्ण मानिलें नाहीं, परंतु तारका- 
प्रफाशिन दिव्य रात्री अस म्हटलें आहे. ह्या जुळ्या देवींची तुलना 

करितांना एक त्ररपिकवि म्हणतो “ एक आपणांस तारकांनी भूपेत 
करते, तर दुसरी स्वतांस सूर्यप्रकाशाने मंडित करिते. रात्रीत उददेशून 
ठिहिठेल्या सूक्तांतीळ ( मे. (०, सु. १२७ ) कचा अशा अर्थाच्या 
आहेत.-' रात्रीदेदी प्रवेश करून आपल्या नेत्रांनी अनेक स्थलीं प्रका- 
शिन होते' संपर्ण एअर्यसुंप्ष अशा तिने आपणास मंडित केर्छ आहे. 
ही अमर्‌ देवी दृरदूरच्या व विम्तीण उंच पतखलन प्रदेशांस व्यापून 
यसे ती तेजाने अंथफाराचा पाडाव करिते. आतां देवीनं आपल्या 

आगमनार्न आपल्या भगिनी उषेस दूर घालविर्ळ आहे. अंधकार दूरवर 
श्षपाट्याने नात आहे. ह्याप्रमाणे, हे देवी, आज ते आम्हांकडे ये, ज्या 
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तुझ्या आगमनाने जसे पक्षी वृक्षावरीलळ आपल्या घरट्याचा आश्रय 

करितात तमा आम्ही आमच्या घराचा आश्रय करितों म्रामम्थ विश्राति 
घ्यावयास गेठे, तसेच पशु आपल्या पायानी व पक्षी आपल्या पलानी 
चाळून विश्राति घ्यावयास गेठे प्रत्यक क्षुधामरम्त इ्येन देखील विश्राति 
घेत आहे देवी रानी ! छाडगे व छाडग्या ह्यास हारल ठाव; चोरास 

पिराळून दे, आणि आम्हास अधकारातून पुरक्षितपर्णे पार पाडून ने? 
ढेवाच्या स्रिया ह्या दृष्टीनं ठेवींना त्वतन महत्व नसल्यामुळं 

त्या फारच गौण आहेत खरें पाहिले तर त्याच्या नामन्टिशाखेरीन 
त्याच्यापिपयी काही एक ल्हिठेछें नाही आणि तीं नार्वे देखीछ 

त्याच्या पतीच्या नावास ख्रीटिंगा प्रत्यय छावून साधिली आहेत 
वेदादीळ देवदेवताकथात हा एक विशेष आहे की, दोन दोन 

देवता'च्या नावास द्द्ठात सामासिक रूप देऊन अशा अनेक ठेवताची 
युगळे करून त्याचे आवाहन केळें आहे अशा सुमार बारा जोड्याचे सपृ्णे 
सुक्तात व पाचसहा नोड्याचें किरकोळ म्सचात महत्व ग्ारर्ळ आहे 
पमिजावरण' ह्या मोडीला उद्दे्वन लिहिलेल्या सूक्तायी सया सर्वात 
मोठी आहे परतु अशा पद्धतीने 'द्यावाएथिवी' ह्या दोन नावाची प्तगा 
संबद्ध रूप सर्वाहून ज्यास्त वारवार आटळतात द्यावाशयिवी है खूप 
अशा प्रमारची सामासिफ रूप सिद्ध करण्यास उदाहरणरूप झारे 
असांबे ह्यात शका नाही इडो-युरोपियन युगापासून चात आलि्ढ 

ह्या दपतीचे निसर्गातीठ निफट साहचर्य प्राचीन विचाराना इतर्फे म्वाभा 
विव वार्य्छे फी, त्याच्या दापत्पभावा शी कस्पना प्राक्ालीन छोयात 
आतिशय पसरली होती 

अशा देवाच्या जेञ्याखेरीन देवाचे समूह बरेच आहेत अशा 

समूहातील देवाची सत्या बहुतेम म्पष्टणे निर्दिट केढी आहेव ह्या 
देवार्चे कोणातरी विशिष्ट देवाशी साहचर्य जोडिळें आहे. ह्या सर्वीत 
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मोठा व महत्वाचा समूहू (किंवा गण) म्हटला म्हणजे 'मस्त्‌ देव' ह्यांचा 

होय, युद्धप्रसंगी इंद्रास हे. नेहमीं प्ाहाय्य करितात, ह्याविषयी मागेच 
विव्रेचन आठे आहे. ह्याच देवांचा रद्रगण' ह्या नांवाखाली त्यांचा 

जनक्र जो रुद्र त्याशी संबंध जोडिठा आहे.' आदित्यांच्या लहानशा 
गणास त्यांची जननी जी आदिति तिर्चे किंवा त्यांचा राजा 

वरुण त्यार्चे साह्य दिले आहे. क्र्वेदांत आदित्यांची संख्या 
सात किंवा आठ अशी दिठी आहे, परंतु न्नाह्षणांत व पढे 

त्यांची संऱ्या बारा अपुन ती नियमितपर्ण तशी आढळते. सर्व आदि- 
त्यांस उद्देशून सुमारे आठ दहा सुकत त्रश्मवेदांत आहित. खाळील ओळी 
त्यांपैक्ती एकांतून ( मं. ८, सु. ४७ ) उद्धृत केल्या असून त्यांत 
त्यांचे साहाय्य व आश्रय ह्यांची याचना केलेली आहे!-'' जसे पक्षी 
आपलद्े.आश्रयदायक पेख' पसरतात तर्स तुम्ही आपलें पांघखण आम- 
च्यावर पसरा. जसे सारथी वाईट रस्ते टाळितात, त्याभ्रमाणें आमची 
सैकटे रळली जावोत. हे देवांना, तुमचा आश्रय केल्याने आम्ही चिळ- 

खत घालून लढणाऱ्या माणपांप्रमार्ण ( सळ ) आहों. हे आदित्यांनी, 
हेर जसे तीरावरून पाहतात तशी तुम्ही आम्हांवर नमर ठेवा. असे 

घोडे प्रवाहांतून सहज पार नेतात तसे तुम्ही आम्हांस सुखाच्या मार्गा- 
कडे घेउन जा.? 

तिसरा एक कमी महत्वाचा गण आहे तो वसु नामक 
देवांचा होय व कर्वेदांत बळ इंद्राचे साहचर्य दिले आहे. इतर मेदांत 
मात्र अद्नीस त्यांचा नायक बनौत्तेठे आहे. हा समूह मोगम आहे! - 

कारण द्यांतीछ व्यक्तिविपयक देवांचे स्वरूप किंवा त्यांची संख्या, 

इत्यादि मुळीच निर्दिष्ट नाहींत. ब्राह्मणांत त्यांची आठ ही संख्या दिली 

आहे. ह्यांशिवाय 'विधेदेव! म्हणून एक समूह आहे. त्यांस उदेद्यून 
समारे साठ सुर्तते' आहेत. हा काल्पनिक यज्ञविपयक समूह असुन यज्ञप्र- 
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संगी आवाहन करतांना कोणीही देववा चगळढी जाऊं नये ह्या हेतूर्न पर्व 
देवतांचा समावेश काण्यास्राठीं हा प्तमूहू निमाण प्ताढा आहे. पातु 
आश्चर्य हे कीं, विधेदेवांचा समूह केन्हाकेव्हा पऊचित मानून त्यांचे 
वसुंवरेबर विवा आदित्यांबरोबर आवाहन केळे आहे. 

उच्च पदवीच्या देवनांखेरीज क्रग्वेदांत दुसऱ्या एप्कळ काल्प- 
निक न्यांके आहेत, आणि त्यांच्यामध्ये तंपूर्ण देवपण नाही अस्त 
प्रारंभापासून मानिळें आहे. ह्यांपैकी अर्त्यंत महत्वाचे म्हर्े म्हणने 

'क्रमु? हे होत. हे क्स तीन असुन त्यांना उददेून अकरा सूर्क्ते 

आहित. हस्तकौशल्य ह त्यांचे विशिष्ट टक्षण असल्यामुळें त्यांनीं 
आपल्या आश्चर्यकारक कोराल्याने देवपद मिळविळे आहे, अते म्हव्ळे 
आहे. ज्यांचे योगाने त्यांनीं देवपण मिळवि्ठे अशा त्यांच्या कोश- 

* ल्याच्या पांच अदूमुत कृति असून-द्या बाबर्तीत देवांचा शिश्पकार 
'त्व्ठ' ह्याच्याशी स्पर्वा करण्यांत त्यांनीं यश मिळविठे आहे-त्यांपैफीं 
सर्वात्‌ मोठी कृति ही की, त्यांनी देवांच्या पान करण्याचा भाड्याचे 
रूपांतर करून चार दिलय प्याठे बनविठे. हे भांडे बहुनांशीं चेद्र होय, 

व॒ चार प्याठे हे त्याच्या चार कळा होत, अरे दिसते. कदाचित ह॑ 
भांडे म्हणजे संवत्तर व चार प्याठे म्हणने चार कत होत, असाही 
कित्येकांचा तर्क आहे. क्रभूर्नी आपली जनफनननी-द्यावापूयवी हींच 
त्यांची मातापितरं असावी असे दिसते-ह्यांस ताहण्य प्रन्हां प्राप्त करून 

दिळे, अर्ते म्हटळें आहे. ह्या त्यांच्या अद्मुत छत्याबरोबर दुसरी एक 
'कार्पनिक गोष्ट नमूद केठेळी आहे. तिच्याशी त्यांचा विशेष संबंव 
दिप्ततो, 'अगोद्य' ( म्ह० नो आका जार्णे अशक्य ) म्हणने पूर्मे 
ह्याचे परी त्यांनीं बारा दिवपत विश्रांति घेतली. हा त्यांचा पूर्वगृहांदीड 
निवास दक्षिणायनान्ताचा द्योतक असावा अस संमवर्तः कारण, २५४ 
द््ंच्या चांद्र सेवत्सराचा २९६ दिवसांच्या पोर संवत्सराशी मेळ 
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बसविण्यासाठी चांद्र सेवत्सरांत बारा दिवस वाढविण्याची आवश्‍यकता 

होती, आणि दिनमान मोर्ठे होऊं लागण्यापूर्वी संवत्सरांत ही वाढ केली 
होती. सारांश असा कीं, क्रसु हे मूळ भौतिक दिता अंतरिक्षत्य वन- 

देवता असून त्यांच्या हस्तकोशल्याने त्यांच्याविषयी तद्शक अनेक 

अदू मुत कल्पनाकथा उद्भवल्या. 
कबेदांत कांहीं स्यठीं 'अप्सरस! ( जढांत फिरणारी ) नामक 

स्वर्शत्थ जल्येवतेचा उल्लेख असून तत्स्वरूपाबुरूप 'गंवव' नामक देवाची 
ती खरी होय, अस मानिठें आहे. उच्चतम म्वर्गामध्ये ही अप्सरा 
आपला प्रिय प्रणयी ह्याजकडे पाहून स्मित करित, अर्से एक क्रपि 
म्हणतो. क्वचित्‌ स्थली एकीहून अधिक अप्सरांचा निर्देश केठेला आढ- 

ळतो. बाकीच्या वेदांत अप्सरांचे वास्तव्यस्थान एथ्वीवर आणिलें असून, 
त्या विशेपतः वृक्षांवर राहतात आणि त्यांचे वीणा आणि करताळ 
ह्यांच्या स्वरांनी वक्ष गजबजून जातात, असतें वणिठें आहे. त्यांचं रूप 
सुंदर अपून त्यांस नृत्य, गायन व खेळ यांचा फार नाद असतो, अर्से 
त्यांचे वर्णन ब्राह्मणांत आहे. पौराणिक कालांत ह्या अप्सरांस इंद्रलो- 
कींच्या वारांगनांचे स्वरूप प्राप्त आठे आहे. अप्सरांचे प्रणयी फक्त 
गंधर्वच आहित इतकेंच नव्हे पण क्वचित्‌ मानव देखी आहेत. जिचा 
मानवह प्रणयी होता अशा प्रकारची उर्वशी ही एक होय. करे” 
दाच्या एक गोण प्रतीच्या सूक्तांत ( मे. १०, सू. ९५ ) उर्वशी आणि 
तिचा मानवी प्रणयी पुरूरवसू ह्या दोघांचा संवाद दिढा आहे, त्यांत 

ती म्हणते:-“मी अन्य रूपांत मानवांमर्थ्ये वास करीत होते, आणि 
चार शर्दतूंपर्यंत ( वर्षेपर्यंत ) कित्येक रात्रीं मी त्यांच्यांत राहिले?/ 

तिचा प्रणयी परत येण्याविषयीं तिळा विनवितो; परंतु जरी त्याची 

विनंति तिने अमान्य केळी आहे तरी त्याला अमरत्वारचे ( ट्थिनप्त 

प्रमाणे ) अभिवचन मिळाठें आहे. शतपथ ब्राह्मणांत ही कथा अधिक 
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संगतवार व॒ सविस्तर वर्णिली आहे. उर्वशीर्च पुरूरूयाशी टम झां व 
त्याचा कायमपणा एका अटीवर अमलंवून होता. जेव्हां ही अट गव- 
वॉच्या कटिढ ग्रुक्तीनं मोडली गेळी, केव्हां ती अप्सरा आपल्या 
पतीच्या इध्ीपासून अद्य आठी. पुरूखा उद होउन तिचा शोध 
करीत फिरतो व अखेर एका कमलांच्या सरोवरांत अन्य अप्स बरोबर 
जररूप पक्ष्याच्या स्वरूपांत पोहतांना ती त्याला आढळते. उर्वशी 
त्याच्यापुढे प्रकट होते व त्याच्या विनवण्या मान्य करून एक वर्षाच्या 
अववीनंतर पुन्हा एकदां ती त्याच्याकडे जाण्यास तयार होते. ह्या कथे- 
वरुन कालिदासातत 'विक्रमोर्वशीय' नाट्कार्चे संविधानक मिळार्ले, 

क्रग्वेदांत मूळ एकच गंधवे मानिळा आहे. कारण, हँ नांव 
क्ग्वेदांत एक वचनींच योजिले आहे, तर्सेच आवेस्तांतही 'गंदूरेव' हे 
रूप कांहीं ठिकाणीं आढळते त॑ देखीठ एकवचनांतच आहे. वर्ेदां- 
तील कथेप्रमाणे हा अप्सरेचा प्रणयी देव अनंत आकाशाच्या अवका- 
शांत वास्वन्य करितो आणि स्वर्गकटाहावर ताठ उभा राहतो. सर्गीय 
सोमाचाही तो रक्षक आहे, व आवित्ताप्रमार्ण क्रमरवेदांतरी जळांशी 

त्याचा संबंध जोदिलेला आहे. बाकीच्या वेदांमध्ये गंधरवीचा एक वर्ग 
मानिला आहे व अप्सरांबरोबर त्यांचे साहचर्य इतक्या प्ातत्यारचे आहे. 
कीं त व्यक्त करण्यास ठरींव शब्दप्रयोग रूढ झाला आहे. वेंदेतर 
काढांत गंधर्व स्वर्गीय गायक बनले आहेत, आणि त्यांच्या अंवरिक्षांतील 
वास्तव्यस्यानाची कल्पना “गेघवनगरी” ह्या शब्दांत शिक साहिळी 
असुन गेधरवनगरी हा संस््ततांत ग॒गनळ्वाचक शब्द झाळा आहे. 

करग्वेदांत प्राचीन कपि व महापुरुप यांची मोठी संल्या आहे 
त्यांत 'मनुः हा सर्वश्रेष्ठ असुन तो आद्य यक्षकर्ना व मानवजातीचा 
जनक आहे, असं भानिलं आहे. व्ग्वेदकवि त्याला 'आमचा पथा? ब 
यजवर्स्वास 'मनूचे ोक' अते म्हणतात. मानवजातीच्या उद्भवाच्या 
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इतिहासांत खिश्चनांच्या 'नोञाह' ह्याने फे कार्य केट . ततच मनूच्या 
कार्याचे शतपथ ब्राह्मणांत वर्णन आहे. ग 

प्राकादीन पुरोहितांचा किंबा तरपींचा 'अंगिरस' नामक एक वये 

आहे, व इंद्राने गाई जिंकल्याची जी कथा आहे त्यांत इंदरार्शी त्यांचे 
निकट साहचर्य आहे. दुसरा काल्पनिक प्राचीन एरोहितांचा वर्ग 

म्हय्छा म्हणजे 'भूगु' हा होय. ग्रीकांच्या प्रोमेयिअसूप्रमार्णे मातरि- 
श्वत्‌ ह्याने भूगूंसाठी स्वर्गातून एथ्वीवर अश्नि आणिला. त्याचे कर्तव्य 
म्हट म्हणजे एथ्वीवर यत्ञास्रि स्थापून त्याचा प्रसार करणे हे होय. 

भ॒प्तर्पि' हा एक क्रमेदांत प्रचीन पुरोहितांचा मितसेएत्याक 
वर्ग आहे. पप्तनक्षत्रपुंनांतील सात तारे हेच सप्तर्षि होत, अर्स आहा- 
णांत मानिळें असून, भारेमी ते अस्वल होते अस्ते म्हटले आहे. हे त्यांच 
सारूप्य, कांहीं अंशी दोहोंच्या 'सपान संख्येमुळे व कांहीं अंशीं 
'क्रपि ( दश ) आणि 'कन्ष' ( ह्याचे चस्वेदांत तारा व अस्वड़ 
अते दोम्दीं अर्भ होतात ) ह्या' शब्दांच्या उचारपाइस्यासुळे झाले 
अततारवे ह्यांत शंका नाहीं. 

अद्रवेदांतील देवदेवनाविषयक व धार्मिक कल्पनांत पश्च महत्व 
बरेच आहे. ह्यांत “अश्व हा देवांचा र्थवाहक ह्या दृष्टीने प्रमुख असून 

अनेक नांवाखाली सुर्य ह्या अर्थाचा तो दर्शक आहे. वेद्विधीत अश्व 
हा सैकेताने सूर्य व आत्ति ह्यांचा द्योतक मानिळा आहे. असल्या विप- 
याच्या दोन क्रवेद सूक्तांवरून (मे. १, सू. १६२-६३ ) अर्से 
सिद्ध होते की, हिंदुत्यानांत अतिप्नाचीनकार्ली अश्वमेध भरचट्ति होता. 

पातु कर्येदांत गाईस अत्यंत प्राथान्य दिळें आहे. गाईच्या 
अत्यंन उपयुक्तनेमळ अतिशय प्राचीन कालच्या हिंदुसमाजांत देखील 

तिद्ा ने महत्वाचे पद्‌ प्राप्त आठे तेच तिच्या वेदांतीड प्राधान्याचे 
कारण होय, उपेचे किरण व मेव ह्यांस गाई मानिठे आहे. एप्णि 
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९ चिमवर्ण ) ्या नाबाणाली सगुणत्व पावठेळा समढमेय हास गाय 
म्हट्छें असून ही गाय मरताची जननी होय अर्से मानि आहे. ज्या- 

च्यावर हिंदुस्थानादीळ सर्व समद्धि अशठवून आहे असे उदार गेय हेच 
अर्थववेदात वर्णिछेत्या पण्ययान लोयाच्या म्वर्गातीछ सरह इच्छा पुरवि- 
णाऱ्या चिमबर्ण घेनूच्या मूळप्रतिमा होत, आणि हेच पौराणिक काव्या- 
तीढ प्रशिद्ध 'कामदुर! ( कामघेचु ) हिचे प्रारंभ होत. मागेदात 
एथ्वीला देखील गाय म्हट आहे. एका कपीरने गाईला 'अदिति' व 
'देषी! अर्स संबोधून तिचा वध करू नये अर्स श्रोत्याच्या मनावर ठस 
विळे आहे, ह्यावरुन गाईला कर्घींच पाविन्य प्राप्त पाठे होत, हे सिद्ध 
होते. मरग्वेदात वारवार येणार्‍या 'अध्म्या! ( मारण्यास अयोग्य ) छा 
गाड्या सक्षेवरून देखील हेच सिद्ध होते. इवढॅन नाहीं तर आवे्तांतील 
आधारावरूनही हेच सिद्ध होते की, गाईचे पाकिय इडो-इराणी य॒गा- 
इतके प्राचीन आहे, अथपवेढात गाईची पूजा पूर्णपणे मान्य केली आहे, 
आणि शतपथ व्राणात तर गोमास मक्षणापासून होणाऱ्या पाईट 
परिणामार्चे जोराने दिग्दर्शन केळे आहे. गाईचे पाविञ्य हिंदुस्थानात 
आजपर्यत टिकून राहि आहे, इतर्केच नव्हे, पण काळाच्या गतीबरोबर 
त वाढत गेर्ठ आहे. चर्नी छाविलेल्या काडतुसानी सत्तावन सालच्या 
बडात जो धुमाकुळ केला त्यावरून वरील विधानाची पूर्ण साक्ष 
पटते, मानव जातीस्त गाईतर्के दुसऱ्या कोणत्याही प्राण्याने कणी केळे 
नाहीं, आणि अन्य कोणत्याही टेशात न आढळणाऱ्या अश्ना आद्र- 

घुद्धीर्न टिंदुस्यानात गार्ईर्ने कण श्रेष्ठ रीतीर्ने फेटण्यात आर्ठे आहे. 
हिंदूच्या जीवनक्रमात व विचारात गाय हे इतके महत्वाने अग आहे 
की, फार प्राचीन कालापासून र्जे तिर्चे वमन पउर्छे त्याची साद्यन हकी- 
फत म्रणजे जगाच्या सुधारणेच्या इतिटाप्ताचा एक महत्वाचा भाग होय. 

मग्बेदात आढळणाऱ्या घातुक प्राण्यामर्थ्ये सर्प विरोप प्रगुख होय, 
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इंद्राचा शु बलवान देत्य सर्पार्चे हुप धारण करितो अर्ते मानि आहे. 

देववा ह्या दृष्टीरन,'अहि बुध्न्य' ( सागरस्थ दैत्य ) ह्या सेज्ञेने परपाचा 
कांहीं ठिकाणीं उठ्ठेख आढळतो. ह्या स्रूपांत तो अंतरिक्ष्याच्या अगाप 
खोलीमध्ये राहतो. ह्या स्वरूपांत सरपरूप वृत्राच्या उपकारक स्वभावाचे 
अंग व्यक्त केलं असावे, असत संमवते. नंतरच्या वेदांत सर्पाची गंधर्वादि 
अन्य उपदेवांबरोबर गणना करण्यांत आठी आहे, आणि सुत्रांमध्ये 

त्यांसाठी यज्ञही सांगितढे, आहेत. सुत्रांमरध्येच प्रथमत: 'नागांग्चा उठेख 
असून ते खरोखर परप परंतु मानवाकृति आहेत असे म्हट्ठ आहे. वेदा- 
नंतरच्या काळांत सर्व हिंदुस्यानमर सर्पपूजा पचलित आठेली आढळते. 

कगवेदांत सर्पपूजेचा मागमूसही नसल्यामुळे आणि मूळ अनार्य हिंद- 
बासीयांमरध्ये ती अतिदाय प्रचलित ,असल्यामुळे अर्से मानण्यास जागा 

आहे की, जेव्हां आर्यद्रोक सर्व हिंदुस्थानभर-सर्पवस्ततीच्या देशामर- 

पसरे तेव्हां त्यांस हिंदुस्थानच्या मूळच्या रहिवाइयांत सर्पपूजा फार 
प्रचलित असलेली दिसली व त्यांच त्यांनीं अनुकरण केलें. 

विरेषतः नरळे, नदया, पर्वत, खर्ग आणि पव्वी यांच्यासह वन- 
स्पतींचा नामनिदेंश करतांना वनस्पतीस देववा मातून त्यांचे आवाहन 

केढेढं क्र्वेदांत आहे. वनस्पतींच्या रोगनिभारक शक्तीप्त उद्देशून एक 
समप्र सुक्त ( मे. १०, सू. ९७) वनस्पतींच्या (ओपधींच्या ) स्तुवि- 
यर आहे. नेतरच्या वेदांत यृक्षांस वलि अर्पण करण्याच्या व लाच्या 

मिखगुकी जात असवांना वार्टेत लागणाऱ्या मोठ्या वृक्षांच्या पूजेच्या 
म्रथाताचा उललेख आहे. वनाची कृत्रिम देवता मानून तीस 'अरण्यानी' 
'अफे 'सणुणलप मळू, तिल, परकी "फ़. जम्ययपुळांत १५, ९०, स. 

१४६ ) गाइली आहे. रात्र पण्याचे समयी वनांतीठ विट्षण मयाण 
देणाब्यांचे फार मार्दिफ अपलोकनयुक्त वर्णन ह्यांत केले आहे. वनाच्या 
अंवकारमय एकांतावर्सेन ''वरणाऱ्या गाईच्या आवानांसारखे घ्वानि ऐक. 
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येतात, एकाद्या राहत्या घराची अंधुक अस्पष्ट आकृति दिसते, आणि 

सायकाळीं वनदेवी 'अरण्यानी' एकाद्या गाडीप्रमाणे सडसड ध्वनि करते. 

एकीकडे कोणीतरी आपल्या गाईला हाका मारून बोळावीत असतो, तर 
दुसरीकडे कोणी लांकड तोडीत असतो; जो कोणी अरण्याच्या दरीत 
भांबतो त्यास “मी ध्वनि ऐकिठा7 असा भास होतो. 'अरण्यानी' 
तिच्या फार जवळ गेल्याखेरीज कोणासही इजा करीत नाही; जेव्हां 
ती मधुर फळें खाते तेन्हां आपल्या मर्जीस येईल तेव्हां विश्रांति घ्याव- 
याप्त जाते. मधुर सुवासयुक्त, सुगंधप्रसारक, न नांगरतांही धान्याने 

प्रचुर, पशूंची जननी, अशा वनदेवतेची ह्या स्तुतीने महाते मी गातों.'! ' 

परंतु एकंदरीने पाहतां घनस्पति, वृक्ष व वनंदेवता ह्यांचे क्र्वे- 
दांत वर्णिळेळं कार्य फारच गोण आहे. 

फार प्राचीन कालापासून प्रचलित असलेला एक विलक्षण धार्मिक 
प्रकार कगवेदांत आहे तो म्हटडा म्हणजे मानवनातीस उपयुक्त अशा 
मानवांनी केठेल्या वस्तूंस देव मानून त्यांची पूजा करणं हा होय, 
आणि त्या वस्तु मुख्यत्वेकरून यज्ञविषयक सामपम्रीत्न्या वस्तु होत. 
तिसऱ्या मंडलाच्या आठव्या सुक्तांत यज्ञाच्या यूपार्च ( 'वनांचा राजा? 

अस मानून ) आवाहन केलें आहे, आणि दहाव्या मंडळाच्या तीन 

6सूक्तांत सोमसवन करतांना वापरठे जाणाऱ्या दगडांचे महत्व गाई 

आहे. कांहीं चचांत नांगराचे आवाहन केळे आहे; आणि सहाव्या 
मंडार्चे पंचाहत्तरावे संपूर्ण सूक्त युद्दसामम्रीच्या स्तुतीर्च आहे. तर्सेच 

अथर्ववेदांतील पांचव्या मंडळाच्या विस्ताव्या सूक्तांत दुंदुभीची महति 
वर्णिडी आहे. 

कवेदांत वारंवार वर्णिलेल्या अलुरांचे दोन वगे आहेत. 
त्यांतीळ एक वर्ग देवांचे शातु जे अंगरिक्षस्य असुर त्यांचा आहे.प्राचीन 
मत असे आहे कीं, एक देव व एक राक्षत यांच्यांत दंद्र युद्ध होते. ह्या 
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होऊन परस्परविरोधी तैन्यांप्रमाणे ढतात, अशा कल्पॅनंत विकास झाढा, 

ब्राह्मणांनी देवासुरांचे वैर अश्याच दृष्टीने वर्णिळे आहे.। देवांच्या अंत-' 

रिक्षप्य शत्रूंम सामान्यपर्णे 'असुर हे नांव दिळे आहे. ह्या शब्दाचा 

इतिहास विलक्षण आहे. क्रसेद्वांत ही सैज्ञा माझुख्याते देवांत दिदी 

आहे, आणि आतवेत्तामरव्ये हाच शब्द 'अहुर' ह्या रुपांत ओोरोआश्री- 

यन पंथाच्या मुरत्य देवाचा वाचक आहे. परंतु क्रग्वेदाच्या पुढच्या 

भागांत नेन्हां 'अपुर' हा शब्द स्वतंत्र योजिठेला आहे तेव्हा त्याचा 

प्राक्तपत' असा अर्थ आहे, आणि अयवेदांत फक्त राक्षस ह्या अर्थींच 
तो योनिठेळा आहे. देवार्थी योजिठेल्या असुर ह्या शब्दाचा राक्षप् 
असा अर्थ कसा होत गेला, हे कोर्डे सोडविण्याचा एक प्रयल्ल कर- 

ण्यांत आढा तो निप्फळ झाला, तो असा : जसा वेदांतील 'देव' हा 

शब्द राक्षस ह्या अर्थी योजिला गेळा ताच राष्ट्रीय वैरामुळें वेदकाळा- 
पूवीचा देवार्थी असुर हा शब्द वेदकाढीन हिंदूंच्या युगांत राक्षप्तवाचक 
झाला. पातु ह्या मताला परंपरेचा मुळींच आधार नाहीं, आणि ह्या 
मताला बाघफ अशी एकगोष्ट आहेती ही की, करवेदफालीन हिंदूंनी 

असुर हा शब्द सामान्यपर्ण देवयाचफ मानिळा होता. इतर्केच नाहीं, 

पण देवश्रेछठ जो वरुण त्याला असुर ही प्रज्ञा विशेष यथाथे आहे असे , 
त्यांचे मत होते. ह्यावरून मत्यक्ष चरवेदांतच कालांतराने द्या शब्दाचा 

अर्थ बदुडत गेढा असावा, हे उघड आहे. क्रम्वेदांत प्रारंभापासूनच 
असुर ह्या शब्दाचा 'गुप्तशक्ति ज्याजवळ आढे तो' अस्ता अर्थ 
असावा आगि ह्यामुळेच शसूंबिपयीं तो शब्द समान्य असल्यामुळे 
त्या अर्मी त्याची योजना होत गेठी अस्तावी, असते दिसर्ते. हाडा 
प्रत्यंतर हेय कीं क्रमेदाच्या दहान्या मंडलाच्या १२४ व्या सुक्तांत 

अमर ह्या शब्दाचे हे दोन्ही अर्थ आळवात. प्रज्वेदकाठाच्या अल्ेर ' 
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अखेर देव ह्या अवी असुर शब्द वापरण्याची पद्धत नाहीशी होत गेळी. 
ह्या प्ररत्तीला जोर येण्यार्चे संभवनीय कारण म्हटळे म्हणजे राक्षसशवु- 
दर्शक शब्दाची आवश्यकना भासू लागढी, तसेच त्या कालीं वाश्याव- 
स्थेत अमलेल्या प्रचलित व्युत्पत्तिशास्त्राला अ-सुर ह्या शब्दांत 'अ! 

हा नझारात्मक वाटल्यामुळे 'सुर' ह्या सापेक्ष शब्दाचा शोध दावण 
माग पडलें, आणि हा शब्द उपनिपदांतच प्रथम आढळतो, हेच होय, । 

अंवरिक्षस्थ अपुरांचा 'पणि' नामक एकवर्ग आहे, व त्या 

पणीर्चे मुख्यत्वे इंद्राशीं शत्रुत्व आहे. पणि ह्याचा विरोपकरूत यज्ञ- 
विपयक देणग्यांचे वाबतींत 'छृपण' अप्ता खरा अथ होतो. ह्यावरून 
खर्गीतीठ संवत्ति अट्कविणारे असे जे कोणी मूळ कल्यिठे त्यांशीं 
सटका अशा काल्मनिक राक्षप्त अर्थात पणि ह्या शब्दाच्या मूटार्थाने 
रूपांतर मराठे. गोखर्ण आर्योशी विमच्हा अशा हिंदुस्यानच्या मूळ 
काळ्या रहिवाशांचा द्योतऊ नो 'दाम' अया 'टप्यु' शब्द त्याचीही 
योजना राक्षस्त किवा दैत्य ह्या अर्था वारंवार केलेठी आहे. 

अंतरिक्षस्य राक्षस व्यक्तींत यृत्राला कवेदांत मोटे प्राधान्य 
आहे. तो सर्पीक्ृति असून त्याच्या नांवाचा 'वेदणाराः असा अर्थ 
आहे. 'बळ' ह्या नांवाचा कांहींसा वारंवार आढळणारा दुसरा एक 

असुर अधुन, तो गाईंना ज्या काल्पनिक गुर्हत कोंडण्यांत थ्रेते त्या 
गुहेटा दिळेळें सगुणरूप होय. बेदांनंतरच्या पारम्वनांत वृत्र व वढ 
ह्या दोघांचा फन उल्लेस अपुून द्यांम बंधू मानिठें आहे व त्यांचा 

इंद्राने वश केळा असे म्हटेठें आहे. इंटाच्या बाकीच्या ॥वूंमरये 'युप्ण' 

९ म्रणने पूत्दार दरणार त्य शेरपळायाए ) प्या राणांचा विशेर 
नामनिर्देश आहे. 'लर्भानु' नामरु आणली एक फचित्‌ आढळणारा 

राक्षस असून तो अंधाराने सुर्याला ग्ररण नावितो अमे वर्णे आहे. 
ख्या सेम्छून वाहुयांत म्यर्मानूचे म्यान 'राह' ह्याने पेनळे अयन 

0 
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तो ' सुर्यास अथवा चेंद्रास गिळून टाकून अहण लावितो अते 
कल्पिळे आहे £ 
* , दैत्यांचा दुसतस एक वर्ग म्हटला म्हणजे 'राक्षस' ह्यांचा अपून 
'त्यांचा प्रथ्वीवर सुळसुळाट आहे, अत मानिळे आहे, व देवांचे शत्र 
असे असुर तते हे राक्षस मानवांचे शत्रु होत. ह्या वर्गाला सामान्यपणे 
पुरत! ह नांव दिळेठं आहे. त्यांचा नाश करण्यासाठी विवा नादा 
केल्याबद्दल जेव्हां एकाद्या देवाचं आवाहन '्किवा स्तुति केळी आहे 
तेव्हांच त्यांचा उठठेख केला आहे. हे राक्षस मानवांचे किंवा विविध 
पशूंचे रूप घारण करितात असं मानिळे आहे. अयवेवेदांत ह्यांच्या स्वरू- 
पाचे अधिक सविस्तर वर्णन केळं असून ते कुरूप वित्ता निळ्या, पिवळ्या 
अथवा हिख्या रंगाचे असतात, असें म्हटलें आहे. ह्या राक्षसांस मान- 
वांच्या आणि अश्वांच्या मांसाची फार आवड असल्यामुळे हे आपल्या 
खादाडपणाचे समाधान करण्यासाठी त्यांच्या शरीरांत प्रवेश करून 
त्यांच्यावर हछा करितात, अ क्रर्वेदांत म्हय्छें आहे. ते राती भट- 
कत फिरतात व त्यांचा मुख्य उद्देश यज्ञकर्मावर हा करणे हा होय, 
यज्तकर्मोत राक्षप्त विरथ्ने आणितात ही कल्पना वेदेतर संस्कृत बाहूयांत 
इृदपर्ण रूढ आठी आहे. रूप्वेदांत कचिन्‌ आढळणारी परंतु इतर वेदांत 
वारंवार निर्दिष्ट केठेठी राक्षसांची 'पिशाच' नामक एक जाति असुन, 
हीं पिशार्चे प्रेतभ्तक आहेत व सुतांशीं ह्यांचा निक्रट संबंध अस्ता, 
अते पार्गळें आहे. 

वेऱकाठीन हिंदूलोक त्यांच्या नंतरच्या कालांतीळ त्यांच्या पेश 
जांप्रपाणे, निराशावादी. नसून पूर्ण, आझ्यावाी व. कार्यतत्पर अप्स्स्पापळे 
परलोकाविपयीं त्यांनीं फारसा विचार केळेदा दिसत नाही; त्यामुळे 
कयदांत सष्यु य त्यानेतर येणारी परटोफची स्थिति घया. गोष्टींचा 
फार थोडा उद्लेत आरळतो. जन्मान्वराविपर्यीच्या त्यांच्या विनारां- 
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विपर्यी जी कांहीं माहिती मिळण्याप्तारखी आहे ती दहाव्या मंडढाच्या 

अंत्यविधिविपयक सूक्तांत आहे. ह्यांत अर्पे मा्निढें आहे कीं जाळण्यानं 
किंवा प्रण्यांन फक्त शरीर नष्ट होते, परंतु रताचा खरा आत्मा 
अविनाशी आहे; फक्त मरणानेतरच नव्हे पण बेशुद्ध स्थितीत देखी 
देहापासुन आत्मा निराळा होतो, असतें तत्काीन मत आहे, (मॅ. १०, 
सू. ५८ ). आत्म्याचे योनिश्रमण किंवा जन्मान्तर ह्या विपयींचा 
सिद्धांत जरी खिल्शाकापूर्वी ६०० वेर्ष, म्हणजे 'धुद्धघर्मस्थापनेच्या 
काळीं पूर्ण निश्चिमपर्ण मान्य प्राला होता, तथापि क्रगेदांतच नव्हे पण 
इतर्‌ वेदांत देखीढ जन्मांतरवादाचा कोठेंच निर्देश नाहीं. मात्र क्रग्वे 
दाच्या एका पुक्तांत आत्मा उत्यूनंतर जडांत किंवा घनम्सतींत प्रोश 

करितो, असत म्हट आहे, ह्या उक्तींत जन्मास्तरवादार्चे बीज असर्णे 
संभवनीय आहे. 



भा भांग पाचवा. 

अश्वेदांतील तत्वविचार- 

वेदमत अर्से आहे कां, स्रताचा आत्मा पितृपयाने अनंत प्रका- 

शाच्या प्रदेशांत जातो, आणि तेथे आपले पूर्वन देवांवरोबर मिष्टान्न 
खात आहेत व पितृळोकाचा राजा जो यम त्याचेवरोबर पूर्ण सुसानं- 
दांत मम्न आहेत, अपे त्याप्त आढळतें. 

अंत्यविधिविपयक एका सूक्तांत (मं. १०, सू. १४, क्र. ७) 
ग्रतास उद्देशून असे उद्गार आहेत:-५ जेथें आपले प्राचीन पूर्वन॑ गेठे 

, आहेत त्या पुराण मार्गानें पुढ जा, तेथे तुळा थरणदेव व यम हे दोन 
राजे त्यांस अपिठेल्या मुरारसाच्या गुखोपमोगांत मन आहेत, अते 
आढळेळ. १ 

त्या ठिकाणीं ( म्हणने पितृहोकांत ) ज्याच्या शाखा दूरवर 
प्प्तरडेल्या आहेत अशा एका वृक्षाच्या छार्यत यम दुवांसह सोमपान 
करिती व मुरली आणि गायन हांचा मधुरवर नालळेला असतो. घर्गो 
तीठ मीयन दोपहीन ध अन्वर असून, पूर्णपणे आनेद्दायक आहे. 
पुतेहितांच्या कल्पनेने गृहीत मानिठेल्या अशा भोतिक पुसांनी पूर्ण 
अशा ऐश्वर्याचे तेयी जीवन आहे. जे वीर युद्धांत धारातीर्थी पतन 
पावतात त्यांना स्वरगप्राप्ति होते, परंतु विशेपकरून पुरोट्तांम यत्तसमर्यीं 
जे ठोक दाने देतात त्यांस तर ती अवश्य होते 

जर्थ मरणानंतर शिक्षा देण्यांत येते अशा स्थानी वढूपना 
अवनीेदांत नि.संदाय जाहे; परंतु क्वेदांतील अंतर्गत प्रमाणावरून एय- 
दच जटुमान करतां येत को, नात्तिफांम मरणानंतर भूमीसाठी असडेल्या 
अंयकारांत ठयण्यांत यंत, अस्त भ्रग्येदरकाठीन मन होतें. ह्या विषयाचा 



पितृलोस्वामी यम. १२५ 

क्रपींनीं फारच थोटा विचार केलेला असून त्यांनीं प्रकट केलेली 
मंतर इतकी मोघम व अस्पष्ट आहेत की, प्रो. रॉथ ह्याने असं प्रतिपा- 
दिढें की, दुष्टाचा मरणानंतर संपूर्ण नायनाट होतो, अस कपीरचे मन 
असावें. भावी शिक्षेविपरयींच्या प्राचीन हिंदूंच्या कल्पना कालानुक्वमार्न 

वाढत जाऊन पुसाणकाळांत अनेऊ नर्काविपयींच्या अतवर्य कल्पना 
आत्तित्वांत आल्या. 

खूतदहनक्रिया यज्ञाहून अत्यंत भिन्न असल्यामुळे मितृमार्ग व 

देवमार्ग ह्यामश्य भिन्नत्व मानि आहे, असे क्रग्वेदांतील कित्येक 
वाक्यावरून म्पष्ट होते. ब्राह्मणात म्वर्गठोक व पितृळोफ ह्यांतीठ वेबर्म्यं 
स्ट केढें आहे व त्यामुळे पितृ व देव हे मिक्न ठोकात राहतात, अम 
मानि आहे. 

पुण्यवान म्रुतांचा राना 'यम' असुन त्याला उद्देशून तीन संपूर्ण 
सूक्ते कग्वदात आहेत. मृताचा शास्ता व मठुप्यांस एफ कग्णारा 
असा तो राना अपुन मृतास तो आरामम्थान देतो व त्यांचेसाठी निवा- 
सगृह तयार करितो अते यमाचे वर्णन आहे. प्रथम यमानेच परछोफाचा 
मार्ग शोधून काढिला -“जो अत्युच्च प्रदेशातून गेला, ज्याने शोध करून 
अनेकांसाठी मार्ग शोधून काढिला, असा मनुप्यास एकम दरणारा, 
विगम्वनाचा पुन जो यमराजा, त्याची यज्नविधीने पूजा करा. (मै. १०, 

सू. १४, क. १). 
खरे पाहिळ तर यमाचा मार्ग जरी मृत्यु आहे य त्यामुळे 

त्याच्याविषयी थोडीयहुत भीति वार्टणे माहनिक आहे, तथाि -थ- 
नि वबेद्‌ व परराणें हयांप्रमार्ण क्मेदारने त्याला मृसूचा देय (माळ) 'मिमानिट्र 

नाहीं, घुबड व कपोत ह्यांस यमाने गुसदून असे वचित्‌ मल आहे. 
परंतु त्याचे सरे हेर टोन ढुये असून म्पयोफटे जाणारे मृत सलम ज्या 
मार्गानं नातात त्याचें संरक्षण ते करिनाने. , वी 
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ह्या श्वानासेवंवी मृतात्म्यास उद्देशून अते म्हट्ठें आहे. ( म. 

१०, सु. १४ ):- तुझ्या मार्गाने समोर पुर्ढे जा, कसऱ्या वर्णाचे 
चतुनेंत्न 'सरमापुञ! असे जे दोन श्वान त्यांचे पढीकडे पुढें जा, तेून 
यमाच्या समागमांत सुखोपमोगांत मम्न असठेल्या समद्धिसंपन्न पितरां- 
जवळ जा. रंद नाकाचे, पिंगट रंगाचे, जीवांसाठीं लोप असे यमाचे 
दूत लोकांमध्ये फिरत असतात: ते आम्हांस आज येर्थे मंगठ जीवन 
परत देवोत, कीं जेणेकरून सुर्यप्रकाश आम्हांस दिसेल, 7 

कग्वेदांत केव्हां केव्हां 'यमः हे नांव त्याच्या 'आवळाजावळा' 

ह्या मूळच्या अर्थात योजिलेठें आहे, व ह्याच खरूपांत एका कान्य- 

सोंद्यपूर्ण सुक्तांत ( मं. १०, सू. १० ) यमराजा वर्णिळेल़ असून 
त्यांत यम व त्याची भगिनी 'यमी! ह्यांचा संवाद दिढेडा आहे. ती 
त्यार्चे प्रेम सेपादण्याचा प्रयत्न करिते, परंतु तो तिची अवधीरणा 
करितो ती अशीः-'' देवांनी पाठविठेले दूत येर्थे संदेव फिरत असतात, 
तत कधींही थांबून स्वस्थ बसन नाहींत, तरच ते डोळे मिटून झोंपीही 
जात नाहींत हे, यमी, जशो वली वृक्ताठा ध्रट्ट वेष्टिते त्याप्रमार्णच 
मजशिवाय कोणी अन्य पुरुष आपल्या बाहूंनी तुळा हृदालिंगन देईल. 

अशा प्रकारच बंधुमगिर्नचि गोत्गामी भ्रेमेवरय हाच ह्या सुक्ताचा 
मुख्य विषय आहे, आणि तो जरी करवेद्काठीन नीतिमर्यादेच्या 
विरुद्ध म्हणून त्याज्य मानिला आहे, तथापि दोन आक््यानावळ्या 
सरीपुह्पांपामून मानवनाति निर्माण प्राठी अशी जी आतिप्राचीनाठची 

कल्पनाकथा होती ती त्यावेळीही अवशिष्ट होती, अर्स ह्या सुक्ताने 
नि सेशय घ्वनिने होन, ही काल्यनिकतक्या इंटो-इराणी काढापासूत प्रचहिति 
असावी अस दिमेते, कारण अपेन्तावाट्मयाच्या असेर असेरच्या भागा- 
तही 'यिमेह' ही 'गिम' याची भगिनी होय, असा उदेग भाहे. यमाचा 

जनक नो “व्सस्वन त्याने नांबदी वितरन प्राझाठीन अमऊे पाहिजे, 
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कारण; त्र्वेदांत यमाच्या जनझाने जरस 'विमस्वनः नांव आहे. त्से 

आवेस्तांतही 'यिम' ह्याच्या जनकार्चे नांव ।विवनहूवन्त' अस 

मागीळ भागांत विमरण केरे आहे त्यावरून अर्से दिसून खेईल 
की, क्रम्वेदांतीठ काव्याचा बहुतेक भाग देव अथमा देवस्सरूप मानिद्िश्या 
वातु छयार्ची आवाहन द्यांचाच अहि. काही स्वर्डा, आणि विशेपत: दहाव्या 

मंडांत, देवताकथारूप संयादात्मक तुरळक भाग आढळतात, तेअपूर्ण व 
मोध्रम असून त्या त्या कथानकाचे व गतकाठीन गोष्टींचे दर्शक आहेत. 
तंथापि हे भाग मूळ संपूर्ण ग्रूप कथानर्फे असून ते ते प्रसंग श्रोत्यांस 
समजाविण्याच्या हेतूनं टिह्लिळे असावेत, परंतु कालांतराने जेव्हां शा 
सर्य कवितांचा पूक्तरूपान त्ररवेदांत संग्रह करण्यांत आहा तेन्हा ते प 

झाठे असावेत, अर्से संभवनीय दिसते. अशा मार्गापफी एक ( म॑. ४, 
सू. ४२) इंद्र व वरूण हाच्या संगादाचा असून, त्यांत रे दोघे अग्रणी 

देव आपआपट्या श्रेष्ठपणाविषयीं वाद करीत आहित. अशाच प्रकारचा 
दुमस एक संवाद आहे, तो. काव्याच्या दृष्टीनं विशेप सरस आपून, 

त्यांतीड प्रसंगाचे वर्णनही पुत्यक्त आहे. त्यांत अनुमाने प्रम वरूण 

व अन्नि (मॅ. १०, सू. ५१)आणि नंतर सर्य देय व अप्नि (मं. १०, 
सू. ५२९ ) ह्यांचे संगाट अमून, आझ्ति आपल्या यज्ञविषयफ कर्नव्याठा 
कंटाळा होता, परंतु शेउटीं त्याने आप्ळे हे काम पूर्ढेही चाळू ठेविण्याचे 
कबूल केठे, अर्से वर्णिठ़ आहे. 

एक विठउक्षण पण गद्य व अगदी गौण स्वरूपाचे सूक्त (मॅ. १०, 
सू. ८६) अमून त्यात इंटर व त्याची पत्नी इंद्राणी ह्याचा सेयाद आहद 

इंद्राणी एका वानरावर रागायटी आहे, हा त्याचा विपय आहे. इंद्राचा 

हेर पपरमा' हांस 'पर्गीती' चोखून नेडेल्या गाईचा पत्ता डावून त्यांच्या 
पामून त्या गाई तो परत मागत आहे, घ्या प्रमंगाे मविम्तर य सुस्पष्ट 
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वर्णन एका सरसरमणीय सूक्तात ( म. १० ०८ ) केलें आहे. 
उर्वशी व पुरूरवा ह्याच्या कथेचा उठ्ठेस पूर्वी केठाच आहे. जेन्हा उर्वशी 
आपल्या मानवी प्रियकराला सोडून जाण्याच्या बेतात आहे, तेव्हा त्या 

उभयतात जो सवाद आला त्याचें वर्णन ह्या कमत आहे ही कथा 
म्हणजे इडो-युरोपियन युगातीळ अतिप्राचीन प्रणयकर्‍रया आहे इतर्केच 
नन्हे तर हिंदुस्थानच्या वाडूमयात ह्या कथेचा मोठा इतिहास आहे, 
आणि ह्याच कारणास्तव ह्या कथेला फार महत्व आठे आहे. तप्ताच 

यमयमी ह्याचा एक सवाद आहे त्याची हकोफन वर दिलीच आहे. हा 
सवाउ ठेखीठ़ एका प्राचीन काल्पनिक कथेवर रचिला आहे. वेदकाला- 

नंतरच्या सम्छृतातील नार्टे, व पराणे ह्याची कल्पना वेदातील ह्या वर 

वर्णिढेल्या कव्पनारथात्मक काव्यानी आखून दिली, अपे म्हणण्यास 
फारसा प्रत्यवाय नाही. 

नइवेढात सुमारे तीस सुरक्ते अर्शी आहेत की ती. कोणतीही 
देवता झिंगा वततु ह्यास उददेशून रविलेडी नाहीत. झ्यापेझी 
तुमारें बाग सुक्त फक्त एकट्या दहान्या मडलत आहेत, व जादूविप- 

यऊ विचार हाच त्याचा विपयय आहे, आणि ह्या कारणास्तव ही 
सुके अीदाच्या कोर्टीतीठ आहेत. ह्या वारासेरीन दोन सूरकते 
(म. २, धृ ४९-४६ ) राऊवविपयक असून त्यात शुमसूचफ शब्द 
करण्यामाठी काही शऊनसूचफ पज्षार्च आवाहन केलें आहे. आणखी दोन 
सूक्ते आतेत ती अडफम पिपारी कीटफजतु (म १, सू. (९१)व 
ध्यक्ष्मा' नामक रोग (म. १०, सू. १६३६ ) ह्याच्या निवारणाथ 
सळरूपार्ची आरेन. आणखी दोन पूत्तात (म. १०, तू ५८ व ६०) 
मरणोन्युस मुप्याच्या जीयाच्या रक्षणार्थ मज आहेत. ह्यातील दोन 
'फचाचा नयुन्यादाय” थय अय दुर्तो -'* ज्याप्रमाणे सुऱन जाऊ नये 

म्टणून धुरीटा चामच्याच्या पट्टीने मसडून बाघण्यात येत, त्याप्रमाणं 
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इना न होतां सुरक्षितपर्णे त्वां जगार्वे व तुळा मरण येऊं नये म्हणून 
मीं तुझ्या आत्म्याला घट्ट धरून ठेविळे आहे. जसा वाऱ्याचा झोत 
खालीं वाहतो, जशीं प्रखर सूर्यकिरणे अथोगुख पटतात, जत गाईचे 
दूध खाली पडते, तसे तुझे रोग खार्ली पटोत.'' 

झोंप यावी म्हणून खालील अर्थाचा मंत्र पांचव्या मंडलाच्या 
५५ व्या सूकांत आहे--“जर्स आपण राहर्त घर बंद करितो, त्याप्र- 
मार्णे जो मनुष्य बसतो, जो मनुष्य चाढतो आगि जो मनुप्य आपल्या 
दृष्टीनं आम्हांस पाहातो त्या सर्वोचे डोळे आम्ही आतां बंद करितो.? 
ह्या सूक्ताच्या पहिल्या तीन क्रचांचे धुवपद ''निपुप्वप'7 ( गाढ आप 

घे ) अप आहे. 
संतति प्राप्त करून देणें हा एका मंत्राचा (मं. १०, तू. १८१) 

हेठ आहे, व दुसरा एक मंत्र (मं. १०, सू. १६२ ) संततिनिनाशक 

राक्षसाविरुद्ध योनिठेला आहे. शत्रूंच्या नाशास्तव एक मंत्र (मॅ. १०, 
सू. १६६ ) आहे. आपल्या सवतीवरर्ने आपल्या पतीर्चे प्रेम दूर व्हावे 
ह्या हेतूचा ख्ररियांसा्ठी एक ( मं. १०, सू. १४५ ) मंत्रही आढळतो. 

अशा प्रकारे सवतींवर प्रेमविमय मिळविल्याबद्दलची एका स्त्रीची उक्ति 

दहाव्या मंडलाच्या १५९ व्या सूक्तांत आहे ती अशीः-““जमा सूर्याचा 
उद्य झाला आहे, तसा माझ्या दैवाचाही आता उद्य झाला आहे. 
यशस्वी युक्ति योजून मी माझ्या भर्त्यावर हा विनय मिळविठाा आहे. 
माझे पूज आतां प्रधठ योद्धे आहेत, माझ्या मुलीला आता. राज्ञीपद 
मिळाठे आहे, आणि मला स्वतांहा आज विमय प्राप्त झाला आहेः 

माझ्या मर्त्याठा मार्झे नांव श्रेष्ठञम वार्टने. मी माझ्या सरयतींचा परा- 
भप केला आहे, त्या सर्वावर श्रेष्ठ पद्‌ मिळून ह्या वीर प्रपावर व त्या 

सर्व छोकांवर माझी सत्ता चाळो. 7 
र सातव्या मंडलांत मागाहून प्रणीन झालेडे एक सुक्त (मं. ७, 



सु. १०९ ) केवळ संसारविपयक आहे; त्याचा मूळचा हेतु काय 

असावा तो निश्चितपर्णे सांगतां येणं कठिण आहे. ह्यांत पर्जन्य क्रू 

च्या प्रारंमी वेडकांच्या जागृतीचे यथार्थ शब्दचित्र आहे. ह्यांत सोम- 
भागानोन्मत्त पुरोहित व शाळेंत गुरूने दिठेली संथा घोकणारे विद्यार्थी 

ह्यांच्या आढापांची वेडकांच्या डुरुरप्याशीं तुना करून कवि 
म्हणतोः-'* नियमत्रताचरण करणार्‍या त्राह्मणांप्रमा्णे एक वर्पपर्यंत 
स्तव्धपणे विश्रांति घेऊन पर्न्यागमामुळें उद्दीपित माठेल्या बेडकांनीं 

आपटे डुरुरण पुरू केळें आहे. गुरूने दिलेली संथा जसे शिप्य पन्हा 
म्हणतात, तस्ता एक बेडूक जेव्हां दुसऱ्याच्या ध्वनीचा एनरुचार करितो, 

तेव्हा, हे बेडकांनो ! जलांवर जसजसे तुम्ही प्रलाप करीत जातां तस- 
तसे तुमचे अवयव फुगत जातात. महास्तोमसवनप्रसंगीं मोठ्या ओत- 
प्रोत भरठेल्या सोमरसाच्या भांड्यासर्भावती जसे ब्राह्मण बोढत बप- 
तात, तसे तुम्ही पाऊस घेऊन येणाऱ्या वर्षातील ह्या दिवसाला पावन 
करण्यासाठीं तळ्याभोवतीं जमून बपततां. हे ब्राह्मण सोम पिऊन आढाप 

काढितात व आपली वार्षिक पूजा नियमितपणे करितात; आणि हे 
अध्वर्यु, आपल्या उदस्यालीने डवडवळेळे हे प्रोहित प्रकट होतात आणि 
त्यांपैकीं कोणीही झांकळा रहात नाहीं. त्यांनीं हब्वरनिर्मित वार्पिफ 

नियम पाळिला आहे, आणि हे लोक क्तूळा कधींही विसरत नाहींत. 

जेन्हां सांवत्सरिक वपीकाल मुरू होतो तेव्हां जे उप्णनेर्न कटून गेढेल्या 
उद्स्थाली असतात त्यांना मुक्तता मिळते. 

हु सूक्त ब्रालणांविषयीं उपरोधिक काव्य आहे असे मानण्यांत 
येते. हाच नर खरोखर त्याचा हेतु असेठ तर, ज्याचा बहुतेक भाग 
ब्राक्षणांनींच विरनिछा व ज्याचे संपादन व संफलन बालणांनींच केळे 

अशा क्रग्वेदप्रेयांत अमल्या उपरोधिफ सुक्तांस जागा कशी मिळाळी, 

हृ समजणे फार कठिण आहे. त्याचा सरा अथे त्राह्गांस माहीत 
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नव्हता, असे संमवत नाहीं. उलट प्षी, ब्राह्मण व बेडूक ह्यांची तुलना 
उपरोधिक म्वरूपाचीच आहे, अर्से वेदकालीन हिंदूस वार्टठे नार्वे. 
परंतु ज्या विद्वानांचा कग्वेदाच्या रचनापद्धतीशीं पूर्ण परिचय झाला 

आहे त्यांस हे सहन ममजेल कीं, ज्या उपमा आपण आज योगिल्या 
असतां तुच्छतादर्शफ व उपहामद्योतक वाटतील, त्याचू उपमा करर्वेंद- 
कर्त्या कवीनी केवळ त्या त्या प्रसंगाचे हुयेहुब चित्र वठविण्यासाठीं 
योमिल्या आह्त. ज्या अर्थी प्रम्तुत सूक्ताच्या शेवटल्या क्र्चेत संपत्ति 

व दीर्घ दिवम प्राप्त व्हावेत म्हणुन बेडकांची प्रार्थना केळी आहे, त्या 
अर्थी पाउम आणण्याची गुप्त शक्ति वेडकांत आहे, अर्से मातून ध्या. 

सूक्तांत त्याची फक्त म्तुतीच केळी असावी, असंही सेभव्ते, 
आनां सुमारे वीम सूक्ते अर्शी आहेत कीं त्यांचा विपय कमी 

अधिक प्रमाणाने ऐहिफ स्वरूपाचा आहे. ह्या सुक्तांत सामानिक रिंती- 
भाती, आश्रयदात्यांचे ओदर्य, नीतिविपयफ प्रश्न, कोडी व जगदुलत्ति- 
बिपयीं विचार इत्यादि गोष्टींचा विचार केठेला आहे. हिंदूंचे विचार 
व सुधारणा ह्याच्या इतिहासासाठी त्यांपैक्री कित्येक गोष्टी फार मह- 
त्वाच्या आहेत. ज्या अर्थी हिंदुस्थानांत सामाजिक खूदीवर धर्माची 
पूर्ण ढाप बमठीआहे, त्या अर्थी अमल्या विषयांवरील काव्यास धर्माचे 
व पौराणिक कांचे म्यरूप यांव, हे अगर्दी स्वाभाविक आहे. ह्यापफॉ 
अत्येन मरत्त्वाचे सुक्त म्हर्छे म्हणने दहाऱ्या मंडळातील पुक्त ८६ 
हे होय. हे विवाहविषयक सूक्त बरेंच लांबडचक असून त्याच्या ४७ 

कचा झाहेत. ह्यात कायाच्या दृष्टीनं संगतीचा अमाव आहे, कारण 

ह्यांत वियारविविविशयर सवान परपरांशी विमंगत अभे मगुचय 
एकज मथित फेसेडे आहेत. ह्यान प्रारंभींच्या कचा १--५ त्यां1 स्वगीथ 

सोम व चंद्र घ्यांच्या म्वर्पस्याचे मदिग्य शब्दांत विविचन वेरी रसूल 
त्यांच्या पुदील झ़्ावा ६-१७ द्यात सूर्पझुमारी सूर्या हिनरसेच्र पोम- 
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खरूपी चंद्राच्या झालेल्या विवाहाची काल्पनिक कथा दिली आहे. 
अन्यत्न तिचे पति ह्या रुपांत आढळणारे आशिन ह्यांस ह्या ठिकाणीं वर- 

पक्षीय किंवा वरसखे असे गौण पद दिछें असून ते सूर्या हिवा जनक जो 
सवितृ त्याजवळ तिची मागणी करीत आहेत, अर्स दाखविठे आहे. 
सविता ह्या गोष्टीस संमति देतो व पप्पांनी शुंगारठेल्या आणि दोन 
शुभरव्ण बेळ जोडलेल्या शाल्मलीच्या लांकडाच्या र्थांत बसवून आपल्या 
कन्येस वरगरहीं रवाना करितो. 

नंतर मानवी विवाहाचे आदर्श अत सुर्य व चंद्र ह्यांस अवियो- 
जनीय जोट्पें अर्स मानून वर्णन केलें आहे ते अर्सेः-''गुप्त सामथ्यीन 
ते एकानंतर एक अस्ते भ्रमण करितात; मुळें खेळतात त्याप्रमाणे ते यज्ञा- 
भोंबतीं फिरतात; त्यांपेक्षी एक सर्व प्राणिमात्रांस पाहतो व दुसरा कःतूंची 
व्यवस्था करून पुन्हां जन्म घेतो. पुनःपून: जन्मल्यामुळें संदेव नवा अस्ता 
तो ( चंद्र ) उद्ति होतो, दिवसप्रकाशारचे चिन्ह म्हणून तो उपांच्या 
पुरोभागीं जातो, तो उदित होऊन देवांस आपआपले हिस्से वांटून देतोः 
चंद्र मानवांचे आयुष्य ठांबवितो. 7 नंतर वरवधूंच्या वरातीच्या समयीं 
त्यांच्यावर देवांचा अनुग्रह व्हावा म्हणून प्रार्थना करण्यांत येते 
आणि ह्या नवदंपतींस पप्कळ संतति, समृद्धि, दीर्घायु व आरोग्य 
प्राप्त व्हावे अशी इच्छा प्रदशित करण्यांत येते, (३. २०-३३). 

पुढे १४ व ९६ ह्या क्वांत वधूच्या वस्रांविषयी अस्पष्ट उल्लेख 
आहे. त्यानेतरच्या २६-४१ ह्या क्ररचा विवाहविधीच्या प्रसंगी म्हणा- 

वयाच्या असून, ह्या विधीचा मयी इच्या विवाहाशी संबंध जोडिला 
आहे. या प्रपर्गी ववूस उद्देशून वर अर्ते म्हणतोः-“मल्या वैभव मिळार्वे ' 
व तुझा पति जो मी अशा ममसह त्वां वार्धक्यास्त पावावे ह्यास्तव मी 
तूज पाणिम्रहण करितों. भग, अर्यमन, सवितू, पुरोधे इत्यादि देवांनी 
तुळा माझ्या गाहेस्व्योत भागीदार व्हावें म्हणुन - मला दिही आहे, 77 
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ह्या प्रसंगी अभीरचेही आवाहन केळं आहे ते असे:-': वधूमंडलासह 
वधू सुया, हे आम्नि, प्रथम तुकडे नेले; म्हणुन तूही आपल्या परीने 
वराप्त संततिसह पत्नी दे. 

ह्या सूक्ताच्या शेवटच्या ४२-४७ ह्या क्रचांत वरगृही वधू 
गेल्यावर त्या चूतन परिणन दुंपतींस उद्देशून आशीर्वचे आहेत, त्यांतील 
एकीचा आरशाय असा आहे:-' येथ रहा; परस्परांशी विरोध करू नका; 
आपल्या पुत्रांशीं व नातवांशी खेळून आपल्या सर्व आयुष्यभर 

आपल्या परांत पुखानं रहा. शेवटची कचा वराने म्हणावयाची आहे 

ती अशीः-“सर्वे देव आपटे दोघांचे ऐक्य करोत, जळे आपली दोघांची 
अंतरंग आतां एकजीव करोत; मातस्थिन्‌, धातू व देप्टी आपणां दोघांस 
एक करोत.” 

क्रग्वेदांत अंत्यविधिविपयक अशीं पांच सूर्त आहेत ब तीं 
सर्व दुहाव्या मंडळांतच ( म॑. १०, सू. १४-१८ ) आहेत. ह्यांफीं 
एक खेरीजकरून बाकीच्या चार सूक्तांत मुख्यत्वे परलोकाशीं संबंध 
असलेल्या देवांची आवाहने आहेत. ह्यांपैकी पहिले (सू. १४) 
यमाठा, दुसर पितरांना, तिसरे अीठा व त्रवर्थे पूपन्‌ आणि प्तरस्वती 
यांना उद्देशून असुन, फक्त शेवटचे ( सू. १८) केवळ अंत्यविधि- 
विपयक आहे. ह्या शेवटच्या सुक्तांत देवांविषयी मुळींच उलेख नसल्या- 
मुळे ह्याची रचनापद्धति व विपय हीं दोन्हीं ऐहिक स्वरूपार्ची आहेत. 
ह सुक्त गंभीर व उदात्त असून त्यांत मापासोंदर्य हा विशोषप आहे. 
बाकीच्या पुक्तांपेक्षा ह्या सूक्तावरून तत्काडीन अंत्यविधीच्या पद्धती- 
विपयी बरेच ज्ञान मिळते. 

ह्या सुक्तांवरून अर्से दिमर्ते कीं वेदफोडीन हिंदूलोकांत म्रतांस 
एरण्याची व जाळण्याची अशा दोन्ही चाढी प्रचलित होत्या. सातन्या 

मंडळांत वहुणाम उदेशून केलेल्या सृकांत रृत्यूतंवंधी 'मृत्तिकेचे धर 
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अशा अर्थाचे शब्द कवीनं योजिले आहेत. तथापि मृतांचे दहन कर- 
ण्याची सामान्य पद्धति होती, आणि नंतरच्या वेदविधीमर्ध्ये मृतांचे 
दहन करण्याचीच पद्धति मान्य केडी अमून, फक्त संन्यासी व॒ दोन 
वर्षीच्या आंतील वयाची मले यांस पुरण्याची आज्ञा आहे. आणखी 
असेही दिसते की, विशेषकरून दहनविधीशी परलोकाविपर्यींची कल्पना 
सेबद्ध झाली. कारण, जेर्थ देव व पितृ वास करितात अशा प्रलोकाप्रत 
अमत प्रेनास घेऊन जातो, अर्ते मानिळें आहे. जेव्हां भ्रेन जाळण्यांत 
येइ, तेव्हां एक बकऱ्याचा बलि देण्यांत येत असे, आणि त्रश्‍वेदाच्या 
मते अश्रवयज्ञाबरोबर बलि दिळेठा बकरा जप्ता आगाऊ जाऊन बलि 

अर्पण केल्याचे देवांस विदित करितो, तर्सेच प्रेतावरोबर दहन केलेला 
वकरा आगाऊ जाऊन पितरांस मृताची वार्ता विदित करितो, अशी अथर्व 
बेदाची (अथर्व मं. ९, सू.५, क. ! व ३) कल्पना आहे. त्यानंतरच्या 
बेदविधीप्रमा्णे भेतावरोबर बकरा क्रिंवा वैळ जाळण्याची पद्धति होती. 

हिंदुस्थानात अद्यापिही प्रचित असठेल्या अशा अतिप्राचीन 
कालच्या रीतीळा अनुसरून मृतांसह परलोकी उपयोगासाठी वखामरण 
ठेवण्यांत येत असतत. कग्वेदांतीठ अंत्यविधीप्रमाणे मृताची विधवा 
आपल्या मृतपत्रीच्या भ्रेतापार्शी पडून राही व त्याचे धनुप्य त्याच्या 
हातांतून काढून ठेवण्यांत येई. ह्या गोष्टीवरून असे अनुमान निवगे कीं 
पर्ढोकी पतीच्या साइचर्यालाठी मृतपतीबरोबर त्याच्या पत्नीनंही दहन 
करण्यांत येत असे, आणि अथेवेदांत तर पतीबरोबर पत्नीच्या सह- 
गमनाची चाळ फार जुनी आहे, अर्ते म्हटठे आहे. माठुप्यकशाख््राच्या 

९ स्पष्ट » यार्यर अग विद ऐेति की, हे सहामनाची 
पद्धति अगदीं आ्यफाढीन असुन ती इंटोसुरोपियन य॒गापासून चालत 
आली होती व विज्ेपत सेनानायझांच्या दरनप्रसंगीं त्यांच्या ख््ियां- 
च्या झहगमनाची चाल फारच प्रचित होती. 
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खालीं दिलेळी कवा (मॅ, १०, सू. १८, क. ८ ) शेव- 

टच्या अंत्यविधिविययक सूक्तांतून घेतळी आहे व ती विधवेला उद्देशून 

असून चितेवरून तिळा उठण्यास सांगून, प्राचीन वैवाहिक पद्धतीप्रमाणे 
एका नवीन पतीच-हा निःसंशय मताचा बंधु असावा-पागिम्रहण कर 

ण्याची ह्या क्रचंन तिठा आज्ञा केली आहे:-''चळ उठ; हे ख्रिये, 
जीवळोकाप्रत ये; ज्याचा आत्मा इहढोक सोडून गेला आहे त्याच्या 
जवळ तूं येर्थे पडली आहेस. चल ये : जो तुझ पाणिग्रहण करीत आहे 
ब प्रार्थना करीत आहे अशा ह्या तुझ्या पतीचं पत्नीपद त्वां आतां 

मिळविठें आहे.'' नंतर मतास उदेशून हं सुक्त म्हणणारा म्हणतोः-- 

४त्याने धरिळेळें घठुप्य मी त्याच्या मत हस्तांतून घेव आहे, व तें मी 
राज्य, शक्ति ब ऐश्वर्य मिळविण्यासाठी घेत आहे. तूं तेथे व आम्ही 

इहलोकी वीरपुत्रांनीं युक्त होउन प्रत्येक शत्रूचे सर्व हे पिटाळून लावू, 
ह्या दूरवर पसरलेल्या व अत्यंत कल्याणप्रद एव्वीमातेच्या हृद्यामवळ 
जा; उदार दात्यांशीं लोकरीप्रमा्ण मदु आशी ती तरुणी एव्वी नाशा- 

पासून तुर्भे संरक्षण करो. हे पृथ्वी, तुम उदर उघड व ह्याच्यावर भार 
करूं नको, ह्याला सुगम हो, सदयतेरने सहाय्य करून त्यार्च स्वागत 
कर; जशी माता आपल्या पत्रास वख्ाखलीं झंकिने त्याप्रमाणे, हे 

पृथ्वी, तू ह्याला झांक.? 

जवळ उभे अमलेल्या लोकांस उद्देशून तो म्हणतो:-''हे समीव 
मानव सरतांपासून मित्न ताळे आहेत. आतां आपण देवांचे ज॑ आवाहन 

करीत आहो, ते मंगळ जाहे. आतां आपण नृत्य व हास्य करण्यासाठी 
सजञ होऊन पढं आलो आहों व ह्या गोष्टी आपले आयुष्य वाढावि- 
णाऱ्या भविप्य काढांतील दिवमांत सुद्धां चाढवूं. जसे दिवस अनुक्रमार्ने 

एकामागून एक येतात, जस्ते कतु एकामागून एक क्रमार्न यदटतात, जशी 
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पश्चाद्वामी गोष्ट पूर्वगामी गोष्टीस कधीही सोडीत नाहीं, त्यामरमार्णेच, 
हे विधात्या, तू ह्यांच्या जीवनाची रचना कर. 

ऐहिक विषयांच्या कांहीं सूक्तांमर्ये ऐतिहासिक गोष्टींचा उद्ठेख 
आहे. अशा प्रकारची 'दानस्तुति' नामक सूक्ते भपून त्यांत राजाश्रित् 
प्रणेत्या कपींनी आपणांस दिलेल्या देणग्यांबदळ राजांच्या औदार्यांची 
स्तुति गाइली आहे. त्यांत कान्यसोंदर्य फार थोडे आहे व कालाच्या 
दृष्टीने तीं सूक्ते नंतर अस्तित्वांत आलेली आहेत, कारण ती मुल्य्त्व 
पहिल्या आणि दहान्या मंडलांत किंवा आठव्या मंडलाच्या पुरवणीरूप 

वाढसिल्यामर्ध्यं आहेत. अशा प्रकारच्या स्तुतिपाठात्मक दोनदोन तीन- 
तीन कचा आठव्या मंडलाच्या पुप्कळ सूक्तांच्या अखेर जोढिठेल्या 
आहेत व बाकीच्या मंडलांच्या कांहीं सूक्तांच्या शेवटीही जोडिठेल्या 

आहेत. ह्यांचा मुख्य हेतु म्हट्छा म्हणजे दात्यांनी दिछेल्या दानांचा 
प्रकार व सेख्या ह्यांचे वर्णन करणे हा आहे, तथापि ह्या स्तुतिपाठांच्या 
प्रणेत्यांनीं पर्यायाम आपल्या व आपल्या आश्रयदात्यांच्या वंशावि 
तसच वेदकालीन कुलांची नांबें व वसतिस्थान यांविषयी बरीच ऐति- 
हासिक माहिती दिठी आहे. केव्हां केव्हां असल्या दानांचें वर्णन कर- 
तांना फारच अतिदायोक्ति-उदाहरणार्थ ९०००० गाई-केलेली आहे. 
ह्यावरून इतके मात्र निःसंशय सिद्ध होते कीं वेदकालीन राजांमवळ 
गुरांचे फार मोठे कळप असत. 

ऐहिक विपयक सृक्तांमर्ध्ये चार सूक्ते नीतिबोधपर आहेत. 
त्यांपैकीं दहाव्या मंडलाच्या चवतिसान्या सूक्ताचा विषय दन खेळ- 
णाराचा विज्ञापः हा असून है पूक्त करुणरसपूर्ण आहे. असल्या प्रकार- 
च्या अत्तित्वांत असलेल्या काव्यांमध्ये हे कान्य अत्यंत प्राचीन अस- 
त्यामुळें हे सूक्त म्हणजे अत्येत विट्षण व भेष्ठ दर्य्याची कान्यक्राति 
होय, अर्से म्हट्ल्यावांचून चालणार नाही. आपली व आपल्या संमा- 
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राची धूळधाणी होत आहे असे जरी ह्या जुगार मनुष्यास धडधडीत 

दि्ते आहे तथापि फाशयाचा मोह आपणास पुटत नार्ही द्याबद्दठ 
तो फार खे” करितो -“ ते ( म्ह० फासे ) खालीं पडतात व॒ नतर 
चपल्तेने वर उडत जातात. जरी ते वरहीन आहेत तरीही ते आपल्या 
हस्नानी जुगारी मठप्यास कुठित करितात. जादूच्या कोळशाच्या तुक- 
ड्यासारखे हे ( फासे ) पटावर टाकळे म्हणजे ते स्वता थडगार असू 
नही मुप्याचे अत करण जाळून भस्म करितात. दुसऱ्या कोणाची स्त्री 
आणि त्याचा सुव्यवस्थित समार हीं पाहिठी म्हणजे जुगारी मजुप्यास 

फार दु स होते ह्या पिंगट घोड्याना ( अर्थात्‌ फाशाना ) तो अगर्दी 
समाळी ल्वकर जोडितो, आणि जेव्हा अभि शात असतो तेहा 
एकाद्या जातिभ्र्टपरमार्णे तो पडून राहतो. 'फाशानी ( जुगार ) खेळू 
नको, पण आपे शेत हाव, आपली असलेली प्राप्ति विपुळ आहे अंस 
मानून आनदार्भ रहा हे जुगारगान नरा, तुझ्याजवळ गाई आहित, तुठा 
बायको आहे.? असा उपदेश सविता मा कळकळीने देत अपततो.7 
ह्या सूक्तावरून आपणास असे समजर्त की 'विभीटक' झाडाच्या छाक- 
डाचे फार्स ( अक्ष ) करण्यात येत अस्तत व हीही हिंदुस्थानात त्या 
वामीं त्या हाकडाचा उपयोग करितात, 

ह्या नीतिनोधपर सूक्तचतुष्टयांपैकीं बाकीची तीन सूर्क्ते, ज्या 
प्रकारच्या नीतिपर सूनप्रचुर किवा म्हणींनीं प्रचुर कवितेची पुढीळ सर्व 

सम्कृत वाडूयात अपरिमित वाढ व प्रसिद्धि आठी, त्या प्रकारच्या 

वा्यरचनेचीं मार्गदर्शक होत, अर्से मानण्यास हस्त नाहीं त्यापैकीं 
एक फक्त चार कचार्चे (म. ९, सू ११२ ) असुन त्यात मठप्य 
अनेझ मार्गानी पैशाच्या पाठीमागे कप्ता छागतो हे बोधसूचक, सौम्य, 
विनोदपूर्ण रीतीने वर्णिळ आहे, ते अर्से -“' मानवाचे विचार अनेक 
परगोरचे असतात व त्याचे धदेही अनेक प्रकारचे असतात सुवार एका 
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भेगेची इच्छा करीत असतो, वैद्य तुर्छेळें हाड बरें करुं इच्डितो. मी 
कवि; माझा बाप वैद्य; माझी आई जात्याची वरची तळी फिरवीत 

असते; ञापण अनेक करपनांनी धनलाभासाठीं धडपडत असर्तो, गाई 
मिळाज्या म्हणून प्रयत्न करीत असर्तो. " 

ह्यांपैकी दुसऱ्या एका पुक्तांत (मं. (०, सु. ११७) सकार्य 
व दानधमैकर्तन्य ह्यांचे दिग्दर्शन करणाऱ्या म्हणींना संग्रह केलेला 
आहेः--! ज्याला सामर्थ्य असेल त्यान पळोकच्या जीवनयात्रेकडे लझ 
ठेऊन गरजूंस दान दिले पाहिजेः रयाच्या दोन चाकांप्रमाणे भ्रमण कर- 
णारी संपत्ति एकदां एकाजवळ तर एकदां दुसऱ्याजवळ अशी जात 

असते. भमीन नांगरल्यांनं नांगराचा फाळ पृष्टि उत्पत करितो; नो 
आपले पाय हलवितो तो प्रवास करूं शकतो; बोलणारा ब्राह्मण म्तव्ध 
राहणाऱ्या त्राश्षणापेक्षां ज्याह्त कमाई करितो; दान देणारा मित्र छृप- 
णापेक्षां श्रेष्ठ होय. ” 

ह्या चतु्ट्यांपैकीं चवथ्या सूक्तांत (भं. १०, सु. ७१ ) सद्वाकू- 
प्रासा आहे, व त्यांतील अकरा त्रत्नांपेकी चार कचा अशा आहेत.- 
५ जेथ शाहाणे छोक आपले शहाणपणाचे शब्द बोलतात व झोडणीरने 
धान्य जरस आंसडून शुद्ध करितात तसे आपले शब्द जेव्हां ते शुद्ध 
करितात, त्या ठिकाणी मित्र आपआपला परस्पर मित्रभाव ओळसि- 
तातः त्यांच्या भापणावर चांगुलपणाची छाप वटलेळी अस्ते. जो कोणी 

आपल्या हितकर मित्राचा त्याग करितो त्या मुप्याच्या वाणीत 
हितकर अर्से काही एक नसते. कारण की, तो जर्ज ऐकतो ते ते 
दितरहित ऐकतो. त्याला सदगुणाच्या मार्गाचे ज्ञान नसते. जेव्हां 
जाह्षण जातीचे मित्र एकत्न जमून अंत करणाच्या स्फू्तीर्ने तत्काळ - 
स्वरित रचिलेल्या सूक्तांनीं डेश्वराची पूजा करितात, तेव्हां शह्मणपणांत 
थोटेच मार्ग पडतात अर्ते नाही, उलट दसरे लोक प्रतिभाशाठि ब्राह्मण 
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म्हणून यशप्राप्ति करून घेतात. एक सुंदर कार्व्ये निर्माण करीत वसतो, 
दुसरा कोडाल्यपूर्ण छेदांत गायन ग्रात वसतो, तिसरा अध्यापक 
म्हणून चैतन्याच्या नियमांचे विवरण करितो, चमथा यज्ञाचे नियम 
करितो. 1) 

सामान्यपर्णे बहुतेक साधारण सुक्तांत देखीछ़ बेदेतर संस्कृत वाडू- 

यांत वारंवार येणार्‍या संपत्ति व खत्रीजाति ह्यांविषयींच्या तुच्छत्वदशीक 
उद्गारांसारखे उपदेशपर उद्गार आढळतात. उदाहरणार्थ एक तर्जपे उद्गा- 

रतो:-“त्यांच्या प्रशंसनीय संपत्तीसाठीं किती स्रिया आपल्या प्रणयी- 
जनांस प्रेमपात्र असतात बरे !” ( मं. १०, सू. २७, क्र. १२) 
गाईंची प्राप्ति न्हावी अशी इच्छा करणारा दुसरा एक म्हणतोः-"'हे 

गाईंनो, तुम्ही कृश मनुष्याला देखील पुट करितां, कुरूपाल्या देखील 
चांगळी मुद्रा देतां. ( मं. ६, सू. ९८, क. ६ ). तिसरा एक 
म्हणतो: “प्रत्यक्ष इंद्र र्से म्हणाला की स्रियांच्या मनाळा शिक्षण देण 
कठिण आहे व ख्र्रियांची बुद्धिही अल्प असते.” ( मं. ८, सू. ३३, 

क्क. १७); आणि चवथा एक क्रपि असे गाऱ्हाणे करतो कीः 
॥ ल्लियांशीं स्नेह करणं अशक्य आहे; त्यांचे अंत:करण तरसासाररखे 
असतं. / ( म॑. १०, सू. ९५, कत. १५ ). मात्र एक क्रपि इतके 

कवूळ वरितो कीं “कित्येक स्त्रिया नास्तिकव कृपण ह्यांच्यांपेक्षां पुप्कळ 
चांगल्या असतात.” (मं. ५, सू. ९१, क. ९ ), 

अशा नीतिवोधपर कवितांप्रमार्णे करग्वेदांत कोडींही आहेत 
व त्यांचे निदान दोन मोठे संग्रह आहेत. अशीं भगर्दी साध्या 
स्वर्पार्ची कोडीं आठव्या मंडलाच्या २९. च्या सूक्तांत आढळतात. 

* ह्या सुक्तांच्या एकंद्र दहा तर्चांपेकी प्रत्येक कर्चेत एकेक देवतेर्चे 
वर्गन नांव न देतां फक्त विशिष्ट टण देऊन केळे आहे व देवतेर्चे नांव 
ऐकणारांनी तकार्ने ताढावयाचे आहे. उदाहरणाथ विष्णुर्व अर्ते वर्णन 
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कें आहेः-'। दुसऱ्या एकाने आपल्या प्रचंड ढेगांनी जेथे देव आनं- 
दांत मग्न असतात तेथे तीन पाचळें टाकिली आहेत. 7 

यापेक्षाही फारच कठिण अशा कूटप्रक्षांचा मोठा संग्रह 
पहिल्या मंडलाच्या १९४ न्या सूक्ताच्या ५२ क्रचांमर्थ्ये आढा आहे. 
ह्यांमध्ये उथड वर्णन अस मुळींच नाहीं व ह्या सर्व तत्वांची भापा 
गूढार्थपूण व पकेतिक आहे. कित्येक गोष्टीचे निदेश इतके 
सांकेतिक आहेत कीं आज त्यांचा अर्थ ठरविणे अशकय आहे. केन्हां 
केव्हां हीं कोरडी प्रश्नरूपांत आढळतात व एका ठिकाणी तर उत्तर 
देखी सांगितठें आहे. कचिन्‌ स्थर्ली कावे एकार्दे कोरडे मांडितो पण ते 

क्स सोडवावे हे त्याठा स्वतांठाच समजत नाहीं, अते उघड दिसतें 
सामान्यपर्णे पाहतां ह्या सर्व गोष्टी कोडींच आहेत अर्से दाखविळे आहे. 
ह्या क्रचांच्या संखेच्या जवळजवळ एक चतुर्थोश क्रचांचा विपय सुर्य 
आहे; सहासात मेघ, विदुत्‌ व पर्जन्योत्पत्ति ह्यांच्या विपर्या; तीन किंवा 
चार अभि व त्याचीं अनेक रूप ह्यांविपयी; सुमारे तितक्याच संवत्सर 
च त्याचे भाग, आणि दोन जगदुत्पत्ति व एक इंधर ह्यांविषयी आहेत. 
उपा, स्वर्ग, एथ्वी, छंद, वाचा, व कित्येक तकोनही समजण्यास कठिण 
अशा विपयांचं एक अथवा दोन क्रचांत अनुक्रमार्न वर्णन केळे आहे. 

विशेष सुव्यक्त अश्या एका कूटांत संवत्सरचक्र व त्याचे वारा महिने व 

तीनशे साठ दिवस ह्यांचे वर्णन असे केळं आहे: वारा आर्‍यांचे ह 
 अविनाशि सि यवस्थेचे चक्क स्वर्गार्भावती फिरत अस्ते; हे अभि, त्या 

चक्रामध्ये सातशे वीस पत्रांची युगळें आहेत. 7 

चारा महिन्यांची युगळे कल्पून त्यांच्याशी तेराव्या किंवा 

अधिक्र महिन्याचे वैधर्म्य संकितिक रीतीनं अर्ते वर्णिळे आहेः-९जुऱ्या - 
जन्मटेल्यामर्ध्ये सातव्याठा एकाकी जन्मठेला अर्से म्हणनात; सरा 

* आवळ्यानावन्या जोड्यांना देवांपासुन जन्मठेळी जुळी अर्ते करपे 
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म्हणतात. 7 या उक्तीवरून तेरावा महिना ही मानवाची कृत्रिफ कृति 

होय असे मानिळें असावे, अस्ते दिप्ते. वेटकाळाच्या अखेर जेव्हा 
राजेळोक मोठमोठे यज्ञ करीत किंवा अन्य कारणास्तव ब्राह्मण एकय 
जमत तेहा बुद्धिकोशल्याच्या परील्षेमाठी असे वृट्टपक्न माडण्याचा 

प्रपात पडून गेला. 
ह्या कूटविपयक कवितेशी क्रग्वेटातीह सहासात जगदुत्पत्ति- 

विपयफ सूक्तातीळ तत्वज्ञानविषयक़ कवितचा निकट सवध आहे. जगा- 

च्या उत्पत्तीच्या प्रश्नाच्या चर्चत काश्‍्पनिक देवताकथाविपयींचे व 

धार्मिक विचार समिश्र केळे आहेत. जरी ह्यात विचाराचा बराच घोटाळा 

आहे, तथापि ह्यातूनच पुढील सर्म भिन्नभिन्न विचाराचे प्रवाह उद्भवठे, 
म्हणून ह्या प्राचीन कर्पना फार महत्वाच्या आहेत. ह्या बहुतेक सुक्ता- 

म्ये धार्मिक दृष्टीने जगट्टत्पत्तीच्या विषयाची चर्चा केढी आहे, व 
फक्त एकाच सूक्तात केवळ तात्विक दृष्टीर्न विचार केला आहे. प्राचीन 
मपीर्चे मत अर्से आहे की, सामान्यपर्णे सर्व देवे किंवा निरनिराळ्या 
विशिष्ट देवना ह्यानी जग निर्माण केळे. परतु ह्या मतार्ने द्यावाएथिवी 

ही देवताची जनकजननी होत ह्या वारवार व्यक्त केलेल्या कल्पनेला 

बाध येतो. ह्यामुळें सततीर्ने मातापितरें निर्माण केली अश्या परस्परवि- 
रोधी कल्पनाच्या घोटाळ्यात क्रपि सापडले आहेत, अर्स दिसर्ते, उदाह- 
रणार्थ, इंद्राने आपली मातापितर॑ आपल्या शरीरापातून उत्पन्न केर्ली 
असे अनेक मिन्न शब्दानी वर्णन केळे आहे (म. १०, सू. ५४, 
च. ३ ), ह्या तर्फेयुक्तीने ओहूनताणून सवय लावून कल्पना करण्याची 
अधिमाधिक सय लागलेल्या कपींच्या कल्पनाबुद्धीला विशेप आनद 

वास्ला असेत, हे उपद दिसर्ते, वार्ण, नगपुत्पत्तीच्या निन्न अपस्थाचे 
विवरण करताना जगदुत्पत्तिविपषयफ सुक्तात दोन व्यक्तींचे अन्योन्य- 
जनर्मत्व अनेझ ठियाणी समाविष्ट केढेळं आढळते. उदाहरणार्थ, दक्ष हा 
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अदितीपासुन जन्मला व अदिति दक्षापासुन उत्पन्न आली असते वर्णिले 

आहे (मै. १०, सू. ७२, क. ४) 

अ्वेदांत धार्मिक विचारांचा विकास होत गेल्यामुळें सर्व देवां 
हून भिन्न व सर्व देवांहून श्रेष्ठ अशा एका जगदुत्पत्तिकर्त्या विभूतीची 

कर्पना उद्भवली - ही विभूति 'पुरुप', 'विश्वकर्मन! 'हिरिम्यगर्म' किंवा 
“प्रनापतिः अशा भिन्न सत्तांनी जगदुत्पात्तिविपयक पूक्तांत आढळते. 
अगदीं आबकाडीन मताप्रमाणे साष्टे ही स्वाभाविक जननशक्तीचे कार्य 

आहे अतत वारंवार म्हटेळे असून, ताद्विपयक वर्णनांत 'जन! ( उत्पन्न 

करण ) ह्या धातूच्या रूपावरून साधिठेठे शब्द योजिछे आहेत; परंतु 
उपरिनिर्दिष्ट जगदुत्पत्तिविपयक सुक्तांत असे म्हटळे आहे की, सृष्टि ह 
सूळ प्रकृतीच्या उत्क्रांती कार्य आहे. अशा प्रकारच्या एका प्रसिद्ध 
सूक्तांत ( मं. १०, सू. ९० ) म्हणने 'पुरुपूक्तांत' असे वार्णिळे आहे 
कीं, देव हे जगदुत्पत्तिकतें खरे, तथापि ज्यांतून जग निर्माण केलें ते 
द्रव्य किंवा प्रकृति म्हट्ली म्हणजे सहखशीपे व सहखपपाद आणि सर्व 
पृथ्वी व्यापून तिच्याहि पलीकडे विस्तार पावठेल्या अशा विराट्‌ आद्य- 

धुस्पाःचे शरीर होय, जगाची उत्पत्ति एका प्रचंड व्यक्तीच्या 
शरीरापासून झाली ही मूळ कल्पना खरोखर अतिशय प्राचीन 
असून, आद्यक्ालीन अनेक देवताक्यांमध्यं ती आढळते. परंतु 
पुस्पसूक्तांत ज्या पद्धतीर्न ह्या कल्पनेची उपपत्ति लावण्यांत 
आली आहे ती पद्धति मात्र तितकी प्राचीन नाहीं. विप्णूळा यज्ञ 
मानणाऱ्या त्राह्मणांच्या मताप्रमार्णेच ह्यांतही साशिकायीला यज्ञावोधे 

मानून आद्यपुरुपाला बछि कल्पिळ आहे व त्याला कापून आलिळे भाग 
तेच विश्वाचे भाग घनठे असे मानिळें आहे. त्याच्या शीर्पार्चे आकाश, 

धैबीर्चे वातावरण, पायांची एथिवी आठी, आणि त्याच्या मनापासून 
चढ, नेजापासून सूर्य, व श्वासापासून वाय, हीं उत्पन्न आली. “ अशा 
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रीतीनं त्यांनीं ( देवांनी ) जग सिद्ध केले,” अस म्हट आहे. करग्वेदांत 
हँ सूक्त वेच मागाहून प्रणीत आठे असावे ह्या गोष्टीला दुसरें एक प्रत्यं- 
तर म्हट्ळें म्हणजे त्याहा दिलेळं ईश्वरमयत्ववादारचे (एकेश्वरीवादार्चे) रूप 
हं होय, कारण ह्या सूक्तांतच “! सर्व जग, सर्व मूत, व सर्व भावी पुरू 
पच आहे, ? आणि “ त्याचा चतुर्थीश सचेतन साटि व तीनचतुर्थाश 

स्वर्गातील अमर छोक हीं होत. 7 त्राह्मणांमध्ये पुरूप व प्रजापति हे 
भिन्न मानिठे नाहीत, आणि उपनिपदांमर्थ्ये त्याला विश्वस्वरूप मानिछे 

आहे. त्यानंतरच्या सांख्यांच्या द्वेतमतांत प्रर्पाला 'आत्मा' मानून 

जढसृष्टि म्हणने 'प्रकृतिः हीहून तो मित्न आहे, अर्ते प्रतिपादिळे 
आहे. प्रस्पसूक्तांत पुरुपापासून उद्भवंदेल्या एका विराज! नामक विभू- 
तीचा उल्लेख आहे. वेदांततत्वज्ञानांत विश्वात्मा क्रिवा परमात्मा जॅ 
परत्रश्त त्याहून भिल्ल अशा साकार विधात्याहा विराजू ही संज्ञा देण्यांत 
आली आहे. ह्या कारणांवरून प्ररुपतूक्त ही हिंदूंच्या ईश्वरमयत्ववाद्‌- 
विपयफ वाडूयांतीळ आद्य क्वाति होय, अर्से मानण्यास कांही हरकत 

नाही. तसंच एरुपूक्त हे अगर्दी मागाहून प्रणीत माळेल्या करग्वेद- 
सूक्तांप्क्ती एक आहे; कारण त्यांत क्रस्बेदू व त्यानंतर प्रणीत 
झालेठे साम व यमुर्वेद्‌ अशा ह्या तिन्ही वदांचा उल्लेख समुचचयाने 
केलेढा आहे. त्याचप्रमाणे करग्वेदांत चतुर्वर्णाचा नामनिदॅश पहिल्या 
भ्रथम फक्त ध्या एकाच सूृक्तांत आढळतो; कारण ह्या परुपतूक्तांतच र्ञ्े 

म्हस्ढें आहे कीं, त्राह्मण हे पुरुषाचे मुख, त्याचे भाडु ते राजन्य 
९ क्षत्रिय ), त्याच्या मांड्या ते वैश्य, व त्याचे पाद ते शद्ध होत. 

जगदुत्पत्तीविपयींच्या बटुतेक सूक्तांमरध्ये सर्वे देवांच्या ममुच- 
याचें कार्य मानिटेलें नाहीं, परंतु विवातूरूप एका व्यक्तीर्चेच तें कार्य 
आहे, अर्स मार्निळे आहे. दुसऱ्या कित्येक्र सूक्तांतील वचनांवरून अस्त 
सिड होते की, क्रर्पीनी सूर्याला महत्वाचा जननकार्यकर्ता मानित्रा आहे. 
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ह्या कारणास्तव त्यास “पर्वे स्यावरजंगमांचा आत्मा” (म. !, सू. 

११५, ७. १), आणि “जरी एक आहे तथापि पुप्कळ नांवांनी 

संबोधिठा जाणारा, अत वर्णिले आहे. अशा वचनांवरून अस्ते अन- 
मान निघते कीं सूर्याचे विवातू ह्या भावरूपांत ख्पांतर होत चाले 

होतें. ज्याळा उद्देशून दोन जगदुत्पत्तिविपयक सूक्ते (म॑. १० 
८१-८२ ) आहेत अशा विश्वकर्मन ( सर्वोत्पत्तिकर्ना ) ह्याचेही मूळ 
बहुतकरून वरीळ कर्प्नेतच आहे. ह्या दोन सृक्तांपैकीं पहिल्याच्या 

सात क्चांपेफी तीन अद्या आहेत:-''जेथे त्याने पाय शिरकविला ती 
जागा कोठ होती जेव्हां सवसाली विश्वफर्माने एथ्वी उत्पन्न करून 
आपल्या बळाने स्वर्ग व्यक्त केळे तेव्हां त्याला आधारासाठी काय वस्तु 
व ती कशी मिळाली ८ ज्याचे नेत्र व मुस सर्व ठिकाणी आहेत, ज्याचे 
कर्‌ व पाद सर्व दिशांमध्ये फिरतात असा तो एक देव एथ्वी व 
स्वर्ग उत्पन्न करून आपल्या दोन हातांनी व पंखांनी त्यांस 
एकजीव करितो. ज्यामधून त्यांनीं एय्वी ब सर्ग घडून काढिली त 
छाकूड आणि तो वृक्ष कोणता त॑छपाकरून आम्हांस पांगा बॉ! 
जेव्हां त्यांने सवे जगास आधार दिला तेव्हां तो कशावर उभा राहिला 
होता, त्याचा आपल्या मनान, हे क्रपि हो, शोध करा वरे. १ 

ग्रीक लोकांच्या तत्वज्ञानात 'मूळ तत्व' ( हूठे ) ह्या अर्थी 
योजिलिळा काष्ठ ह्या अर्थाचा शब्द आहे तो वरील वक््वतही त्याच 
अर्थी योजिला आहे, हा एक मोजेचा योगायोग आहे. 

दुसऱ्या सूक्तांत ( मं. १०, सू. ८२ ) अस्ता सिद्धांत प्रति 

प्यारा, आहे. बीं. सी, तमयान्श क येवोन, उणर ज्यांतूर झार, त्य, 
सर्व बत्तूंचे बीज जलांतून उत्पन्न आळे. ह्या सूक्तांतील खाळीठ कचा 

वरून ही गोष्ट ट्झांत येईल.-““ जो आपला जनक, पिता आणि 
नियामक आहे, ज्याला सर्वे भूतांचे व सर्व .वाम्त्यत्थानांचें ज्ञान 
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आहे, नो देवांना त्याची मितमित्न नाव ठरवून देतो, त्याच्याकडेच 
अन्य सगे भूर्ग भिज्ञासार्थ वळतात काय ? कोणते मूळवीम जखार्नी 
संवधिछे 2 कशामः्ये देवार्नी आपणा सर्गोस एकज पाहटि १ पथ्वी- 
पीके, स्वर्गापठीकडे, मढवानू देवाच्या गूढ वास्तव्यम्यानापळीकडे 

अते ते काय आहे * जढानी आय बीमाचे समथन केलें, त्यामर्थ्ये सर्व 
देव एवज जमठे, तो एक ( देव ) *अजाच्या योनीमर्ये संम्यापित 
झाळा आहे, आणि त्यामध्ये सर्व ठोकाचे आझलन झारठें आहि. ज्यार्न 

स डोफ निर्माण केठे त्याचा शोध तुम्हास लागणे शाय भाहीः जो 
तुम्हांस जवळ भासतो तो निराळाच आहे. ॥ 

एका सुंदर जगदुत्पत्तिविपयफ सूक्तांत ( मं. १०, सु. १२१) 
जगत्कर्ता 'हिरिण्यगर्भ' ह्या नावान आढळतो, ही कल्पना उद्यकालच्या 
सर्यागरून सुचली अपतावी ह्यात शंका नाही. ध्यात देखीड अम्नि उत्पन्न 
करणाऱ्या भळातच सर्व मीवसृष्टीचं बीन आहे, अते मानिठें आहे - 
6 हिरिण्यगर्म प्रथम अस्तित्वात आळा, सर्व उत्पन्न झालेल्या भूताचा 
स्वामी अशा रीतीने तो उत्पन्न झाला. त्यार्ने एथ्वी व खर्ग ह्यास 
आधार दिढा कोणत्या देवाची आम्हीं हवनासह पूजा करावी! जो 
जीवनार्थ वात व चेतनाशक्ति देतो, ज्याच्या आज्ञाना सर्व देव भान 
वाकवितात, ज्याची छाया झृत्यु प अमर चैतन्य आहे; कोणत्या 
देवाची आम्ही हवनासह पूजा करावी * जेव्हां चेतनेर्च सर्व बीन 
धारण करणारी व अस्ति उत्पन्न करणारी जरे प्रादुर्भूत झालीं तऱ्हा 
देवाचा एक चिद्रूप आत्मा उत्पन्न झाठा कोणत्या देवाची आम्हीं 
हवनापतर पुजा करावी * युद्धि व यज्ञ यानी उत्पन केलेल्या जलार्चि 

ज्याने आपल्या भहान शक्तीने जायलन फे्फे, तो एकच देव ता देवा- 
पेक्षा उघतम झाला, कोणत्या देवाची आम्ही हयनासह पूजा करावी £ 

ह सूय भरा गर्मितार्थ असावा 



१४९ सेकृतवाडूयाचा इतिहात. [ माग 

ह्यांतीढ परशषल्त धुवपदाच उत्तर्‌ कांहीं काळानंतर ह्या सुक्तातत मोड 
हेल्या दहाव्या कर्चत दिळे आहे, त्यांत हा अज्ञात देव प्रजापति होय, 
अत म्हर्ट्हे आहे. 

दुसऱ्या दोन जगदुत्पत्तिविपयक सूक्तांत 'अप्तत! मधून सत 

उत्बान्त झाडे अशी तात्विक रीतीनं जगदुत्सत्तीची उपपत्ती छाविली 

आहे, त्यांपकी एकामध्ये ( मॅ. १०, सु. ७२ ) केलेलें विवेचन घोंटा- 

ब्याचे आहे, तथापि त्यांत प्रम जग, नंतर देव व रोंवटी सूर्य अशी 

. उत्पन्न झाठीं, अश्या जगदुत्पत्तीच्या तीन अवस्या अऱुक्रमार्ने दिल्या 

आहेत. तरी देखील उत्क्रांति व उत्पत्ति हीं दोन मिन्न कार्ये संमिश्र 

केली आहेत. उदाहरणार्थः:-'* वृहस्सतीरने एकाद्या लोहाराप्रमार्णे हें जग 
एकत्र घडि: देवांच्या आधकाठी असत्‌ ह्यांतून सत्‌ उत्पन्न आरळे. 0 

ह्यांडून विद्वेष सुंदर कान्य म्हट म्हणजे छष्टिकार्याविषयीरचे 
सुक्त हे होय (मे. १०, सु. १२९):-त्याकाठीं असत्‌ नव्हत व सत. 

ही नव्हते: वातारवण नव्हते तर्सेच त्याच्या पठीकडे स्वगंही नव्हते. तेव्हां 

कोणती गति होती, ती कोठें होती व तिर्च नियमन कोणी केलें होतं! 

अ व अगाध पाताल हीं होतीं काय ? तेव्हां मृत्यु नन्हता, तर्सेच अमर 

जीवितही नव्हत; रात्र किंवा दिवस ह्यांचा आभास देखील नव्हता. 
तो एकच स्वात्मम्रेरणेन शांतपर्णे व वायुशिवाय श्वासोच्छवास करीत 

होताः त्यापीकडे दुसरी काहीएक वस्तु नव्हती. तमाल प्रथम तमान 
झाकिर्ठे होते; हे विद्य अस्पष्ट व प्रवाही स्वर्माचे होते. रिकाम्या 
अवकाशाला पोकळीने आंकून टाकिले होते, तो एक उप्णतेच्या नोराने 
उत्पन्न झाळा. मग त्याच्यामर्थ्ये प्रथम इच्छा उत्पन्न झाली, इच्छा की 

ज्ञी आल्म्याचे अगदीं आद बीज होय. ज्ञानाने आपल्या अंतःकरणा 

मध्ये विचार करून क्पींनी 'अप्तत मध्ये 'सत्‌' च्या असलेल्या संत्र- 

थांचा शोध लाविडा, त्याच खरे ज्ञान कोणास आहे? त्याडा कोण 



पाचवा. ] जगदुत्पत्तिविपयफ सूर्कते, १४७ 

व्यक्त वरू शफेछ* तो कोठून उत्पन्न आढा £ ही सृष्टि कोठून उत्पन्न 

झाली * आणि तिच्या उत्पत्तिमह देय प्रादुर्भूत मठे काय * ती कशा- 
तून निर्मीण झाली त्याच ज्ञान वोणाप्त आहे काय ही विश्वत्टि 
कोठून उद्भवली, रिवा तिढा कोणी उत्पन केळे किंवा उत्पन्न केळे 
नाही, इत्यादि गोष्टी, जो अ्युच सर्गाम्ये राहून तिचें आकळन करितो 
त्यास फक्त भाहीत आहेत, अथया त्यामही तिर्चे ज्ञान नाहीं. १ 

ह्या सुक्तार्चे कान्य ह्या दृष्टीनं असलेळें सोंदये थाडा वेळ बाजूत 
ठेवि, तरी देखील इताया प्राचीन काळीं आलेले गभीर तत्यविचार त्यात 

समाविष्ट झालेछे आहेत, एव्याच गोष्टीवरून त्याची किंमत मोठी आहे. 
तथापि हिंदूच्या तत्वज्ञानातील सुव्यक्तपणाचा अभाव, विप्तगतपणा, व 
केवळ शब्दावर सत्र उद्दापोहाची भिस्त ठेवण्याची सवय ( म्हणने 
शब्दताडवाची सवय ) इत्यादि मुख्य दोप इतकया प्राचीन सुक्तात् 
देखील आढळतात परतु ग्वेदात सारखा विचारपरिपीप एवढ्या एकाच 
सुक्तात अमल्यामुळे ह सुक्त पृष्िविज्ञानशासत्राचा उगम असून पुढे या 
शास्त्राळा साख्याच्या उत्न्नातितत्ववादारचे म्वरूप आठे शिवाय, 

आर्याच्या तत्वविषयक विचाराचा अत्यत प्राचीन मासा म्हणून ह्या 

सुक्ताचं महत्व अखड राहील ह्या नगदृत्पत्तिविपयक सुक्तात असतातून 

सत्‌ उत्त्रात झार्ल, प्रथम जळ निर्माण झार्ठें व त्यातून उप्णनेच्या 
योगाने चित्‌ (बुद्धि) उद्भवळें असा सिद्धात प्रतिपादिद्या आहे, त्याशी 

त्राह्मणातीऴ जगदुत्पत्तिविपयक विवेचन तत्वत जुळते बराक्षणाच्या मना- 

प्रमाणदी असतातूत सत्‌ उद्भवळे व त्याचे आयरूप जळ होते असेत 
आहे ह्या जललावर हिरण्यगर्म नामक सुवर्णमछ्याड तरगत होर्ते व 
त्वावून विाची इच्छा व उत्प'दून करणारा आत्मा उद्भवला जगदु- 

सत्तीत प्रारमी दिता नतर प्रनापतीचे कर्तृत्व ३ हणात आवश्यक व'ट- 
त्यामुळें त्यानी केठेल्या विवेचनात केन्हा भ्रनापतीस्त तर केव्हा मड 



१४८ संत्ृतवाडर्‍्याचा इतिहात. 

आद्यपणा दिला आहे. जमदुत्पत्तिवादाशीं जगदुत्क्ांतिवादार्चे संमिश्रण 

केल्यामुळें भ्राह्मणांतीठ उपपत्तींत तात्विक विरोध झाला. हा दोष 
सांख्यांनीं काढून टाकिडा, कारण सांल्यतत्वज्ञानांत परपाला निर्विकारी 

द्रष्टा मानिळा असूत, फक्त प्रकृति किंवा आद्द्रव्य ह्याचीच मित अव- 
स्थांत अउकममार्ने उत्कांति होते, असत प्रतिपादिठे आहे, सारांश कहे” 

दांतीळ जगदुत्पत्तिविपयक सूक्ते हीं हिंदूंच्या तत्वज्ञानशास््रार्चे 'मूळ 

आहेत एवढच नन्हे तर, ज्यांचा मुख्य उद्देश जगदुत्पत्तीची उपपत्ति 
लावर्णे हा आहे, अशा परांगांचींही सूचक चिन्हे आहेत. 

४ 



भाग सहावा. 

कग्येदकालीन सामाजिक स्थिति. 

येथमर त्रश्न्वेदांती काव्यसंप्रहाचे ज॑ निरीक्षण केळे त्यावरून 
एवढे दिसून येईल कीं, फार प्राचीनकाठी अत्ततंगत झालेल्या थुगाच्या 

ह्या कगवेदुरूस अद्वितीय स्मारकांत ऐतिहापतिक महत्व तर आहेच, 

परंतु त्याशिवाय काव्यसौंदर्य व रसिकता ह्या दृष्टीनेही त्याची फिंमत 
मोठी आहे, आणि म्हणूनच प्रत्येक वाढूयभक्ताने निदान त्यांतील 

निवडक भांग तरी वाचण्यायोग्य आहेत. त्यांत आद्यकाळीन धार्मिक 

आचारविवारांचे ग चिन दि आहे, ते इतके संपूर्ण आहे की, तत 
अन्यन्न कोठेही आढळत नाहीं. शिमाय, जरी त्यांत केवळ ऐहिक विप- 
यांच्या कवितांची ( सुर ) संख्य़ा थोडी आहे, तथापि ह्या संमरहांत 
पारंवार आढळणाऱ्या आनुपंग्िक उद्ेखांत हिंदुम्थानांतील प्राचीन 

आर्याच्या समाजस्थितीचं संपूर्ण धर्णन करण्यास परेशी सामग्री उपळव्ध 
आहे, आणि छामुळें तुथारणेच्या इतिहासांत क्रग्वेदाढा मोर्ठे महत्व 
देण्यास आपणानवळ हच आणखी एक सळ कारण आहे. 

प्रयमतः च्रशयेदसूक्तांत असठेल्या भूगोडविषयफ गोष्टींवरून 
बेदकाडीन जातींच्या वसतिस्थानाविषयीं माहिती होते. ह्या आधारां- 

यरुन अर्ते निश्चित करण्यास नागा आहे की, हिंदुस्यानास मिंगणारे आर्य 
बहुतफरून हिंदुकृहा पर्यताच्या मिंडींतून हिंदुस्थानच्या उत्तर प्षपाटी- 
वर उतर्यावर त्यानीं हिंदुस्थानचा यायऱ्य कोपरा, ज्याठा ही 
पंनाय अर्से म्हणतात ( मूड संम्छत पंचस्पाच य आपस्मल, म्हणने 

पांच नद्यांचा भ्टेश ) त्यास पादामांत करून तेर्थे आपे ठार्णे केळे, 

श्गेदांठ सुमारे २५ नांचा उद्ेस आहे त्यांपैकी दोन प्रला तीन 



१६० संस्कृतवाडयाचा इतिहास. [ भाग 

खेरीज करून बाकीच्या सर्व सिंधु नदीला मिळणाऱ्या किंवा तिच्या 
प्रदेशांत वाहणाऱ्या आहेत. ह्यांपैकी पांच पंजाबप्रातांतून वाहात जाऊन 

एकत्र संगम करून सिंधुनदीस मिळतात. त्यांचीं नांवे 'वितस्ता' (हलींची 
जेल्म), 'असिक्ती' ( चिनाब ); 'परुप्णी* ( नंतर 'इसवती' म्हणजे 
तरतरी देणारी ह्या नांवान प्रसिद्ध होळन त्यावरून 'रावी? हे आधुनिक 
नांव प्राप्त आलेळी ), 'विपाश' ( बेआस ) आणि सर्वोत मोठी व 
अगदीं पूर्वेकडील 'ुतुद्री' ( सुतठेज ), अशीं आहेत. वेदकालीन 

छोकॉंपेक्री कांहीं लोक सिंधूपासुन दूर वायव्येकडील प्रदेशांत, म्हणजे 
पश्चिमेकडून सिंधू मिळणाऱ्या नद्यांच्या खोऱ्यांत 'कुभा? ( काबूठ ) 
नदी व तिच्याशी संगम करणाऱ्यांपेकी उत्तरेकडीठ 'सुवास्तु' ( सुंदर 
वश्ततिस्थानांची ) ह्या नद्यांपापून तो तहत दक्षिणेकडे 'कुमु' ( झुरूम ) 
व 'गोमती' ( ह्ठींची गोमाल ) म्हणजे 'गाईनी संपन्न' ह्या नद्यांप- 
र्यतच्या प्रदेशांत राहात होते. 

चइववेदात कांहीं नद्यांचा नामनिदेंश दोन किवा तीन वेळांपेक्षां 
ज्यास्त नाहीं, व कित्येकींचा तर एकच वेळ उल्लेष आहे. ज्यांचा वारं 
घार नामनिदेंश झाला आहे त्या ति व सरस्वती ह्याच होत. तिच्या 
९ सिंयूच्या ) स्वुतीर्च एक संपूर्ण गूक्त ( मं. १०, सू. ७५ ) आहे, 
स्थापि तिच्या स्तृतिसूक्ताच्या दोन कर्चांमर्थ्ये तिठा मिळणाऱ्या 
आठ दुसऱ्या नथांचाही भाग आहे. ह्या प्रचंड नदीने कवीच्या मना- 

बर फार परिणाम केठा आहे अस दिसते. ती सर्वापेक्षां अधिक वेगवान 
व जलाशयाच्या बाजतींत सर्वोटून श्रेष्ठ, अस कवीर्ने तिचे वर्णन के 
आहे. गाई हंबरत जशा वासरांकडे जातात तशा दुसऱ्या नया. तिच्या- 
कडे वाहात जातात. तिच्या प्रयाहाची गर्मना व झपाटा क्लार्चे 

वर्णन मोठ्या स्फूर्तिपूर्ण वचनांनी वेठ आहे.-"गव्बोपासून ( विची ) 
गर्नना आझाशापर्यन घमत जाते, दिव्य तुारांनीं युक्त अश्या अनंत 
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लहरीच्या उसळ्या ती मारिते, जसे पर्मन्याचे ओत मेथातून धनगर्जना 
करीत जेव्हा येशात व्हा एकाद्या गर्जना करणाऱ्या वेराप्रमार्ण सिंधु 
झपाट्याने वाहात जाते. !7 

सिड (ह्या शब्दाचा सम्यतात नदी असा अर्थहोतो ) ही 
आर्य लोकाच्या वसारतीयी पश्चिम सीमा झाली व त्यामुळे ज्या प्राचीन 
राष्ट्राचा ह्या थार्यवसाहतीशी ह्या प्रातात सबध पाढा त्या राष्ट्रानी त्या 
द्वीपकल्पास सिंधु ( आधुनिक सिंध ) हे नाव दिर्ल सिंधु ह्या शब्दाचे 
इंडो हॅ रूपातर झाल्यामुळें ग्रीक लोफानीं तिंधुप्रदेशासत 'इडिया' ह 
नाव दिलें. प्राचीन इराणी लोकानी त्याचें “हिंदु' अर्स रूपातर करून 
त्या प्रदेशाच्या अर्थी ते नाव योजिठे आधुनिप 'दिंदुस्तान' (प्िधूचा 
प्रदेश) हॅ फारशी नाव विशेष मूळार्थाढा धरून असुन, त्यापासुन हिमा- 
ल्यापासुन विध्याद्रीपर्यमतया द्वीपवल्पाचा भाग असा त्याचा खरा 
अथे होतो. 

कमेदात 'सप्त पिव! म्हणजे सात नद्या असा उललेख वारवार 
येतो ध एका वाक्यात तर हिंदू आर्याचा वमतिप्रटेश ह्याच अर्थी हा 
शब्द योमिठेढा आहे या वायतीत हे लक्षात ठेवण्यासारखे आहे की 
पसप्तसिंधव ' याशी सदृश ' हप्त हिंदु' हें पट आवेम्तात आढळते, मात्र 
तेथे त्याचा, पूर्व काबुटीम्तानातील हिंदुम्थानाचा भाग, एवढाच अर्थ 

आहे. जर 'सप्त सिंयव' यातील सप्त हे पड केयळ मितसख्यावाचक 

असेऴ तर त्या सात नद्या काबूल, सिंधु व पञाबातीछ पाच नद्या एव- 
ढ्याच मूळ असर्‍या पारिजेत, यद्यापि काढातरारने कावृलनदीच्या ऐवनीं 

सरम्वतीची गणना वरण्यात आली असेल. वारण सरखनी ही कम्य 
दातीळ पवित्र नदी जमुन, तिचा वरचेवर व सामान्यपणे देवी' अमा 

नामनिर्देश असुन, दुसऱ्या कोणर्‍याही नदीपेक्षा हियी म्तुत्ति अधिर 
उत्साहानं केडी आहे. कीने केडेटी हिची वरशने बटुताशी मोठ्या 
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नदीळाच लागूं एब्णारीं आहेत, व त्यावरून रॉथप्रऱति पंडितांनी अहे 
अनुमान काढिळे की, कम्वेदक्तपींनी सिंधूडा उद्देशून सर्वती हे पवित्र 
नांव योजिठें आहे. उलटपक्षीं सुतठज व यमुना ह्यांच्या पासून मधो- 
मध वाहणारी जी नदी आहे तिचाच सरखती ह्या शब्दाने काही 

स्थर्ली बोभ होतो, व कांद्दीं काठानंतर अंबाल्याच्या दक्षिणेकडील व 

सिमल्याच्या दक्षिणेस सुमार पाठ मेढांनंतर लागणारा जो पवित्र अह्मा- 

वते देश त्याची सरखती ही इपद्वतीनदीसह पूर्वसीमा माली. 
ही लहान नदी हली वाळवंटांत गडप झा आहे, तथापि 

प्राचीन नद्यांच्या अवश्शिष्ट पात्रांच्या आधारावरून अर्से अजुमान खोरे 

दिसते कीं, ती मूळ शुतुद्रीला (सुतळज) मिळणारी नदी असली पाहिजे. 
ह्यावरून वेदकाी ती समुद्राला जाऊन मिळत असे व ती हल्ली आहे 
त्यापेक्षां पुष्कळ मोठी असावी, हे सेभवनीय दिसते. तसच तिला प्राप्त 
झाळेळें पावित्र्य ठक्षांत घेतां अर्से मानण्यात हरकत नार्ही की, सिंधू 
पारण्या मोठ्या नदीळाच योग्य अर्शी स्तुतिस्तोत्ने तिच्या सारख्या 
लहान नदीला उद्देशून योमिली असल्यास विशेष अतिशयोक्ति होण्या- 
'सारखे नव्हते. ही गोष्ट टक्षांत ठेविली पाहिजे की, ज्या एकाच सूकांत 
धइपद्वती' (म्हणने 'खडकाळ; आधुनिक 'बोग्राः! अथवा 'उ॒गुर' नांवाची) 

हृ नांव आढ आहे, त्यांत त्याचा सरखतीसह उद्लेख आहेव ह्या 

दोन्ही नद्यांच्या तटांवर अश्नीचं आवाहन केळे आहे. ह्यावरून कदानित्‌ 
अते घ्वांनेत होते कौ, क्रग्वेदकार्ला देतीळ यज्ञकर्म व पवित्रकाव्यस्चनेची 
कळा ह्यांचा पृणत्यान अम्यास करण्यास योग्य अशा तर्‍हेची पवित्रता 

मिएमयूरा नद्यांच्या प्रदेशास प्राप्त माठी होती. दुसरा असाही प्रावा 

आडे कौ, निदान त्रश्‍वेदकाठाच्या असेरीस तरी कांही आर्य 
जेते ह्या प्रदेशाच्या पडीकडे जाऊन गेगाप्रमुग्व नदीप्ररेशाच्या पश्चिम 
सोमेपर्यंत ते ऐेंचळे होते. कारण तीन स्थर यमुना नदीच्या आति 
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स्पष्ट नामनिर्देशावरून ती गहत जाऊन मिळणारी अति पश्चिमेकडीळ नदी 
होतीस वाटतेय त्यांगेर्की दोन वाक्‍यांवरून आर्यवसाहत तिच्या तीरापर्यंत 
पोंचऴी होती अस्त सिद्ध होते. त्या ळोकांत गंगानदीचीही माहिती होती, 
कारण क्रग्वेदांत एका ठिफाणीं तिचा प्रत्यक्न व दुसऱ्या एका स्थर्ी अप्रत्यक्त 
नामगिदेश आहे. त्याबरोबर ही गोष्ट ध्यानांत ठेवण्यासारखी आहे 
कीं बाकीच्या तिन्ही वेदांत गंगेचा मुळींच नामनिर्देश नाहीं. 

पंमाबांतीळ नद्या सिंधूस मिळतात त्या हद्दीच्या फारसे पठीकडे 

दक्षिणेकडे क्ररवेदकाळीन आर्य जेते गेे होते, अर्से दिसत नाही. त्या 
छोकांस समुद्राचे प्रत्यक्ष ज्ञान नळूर्ते, पण फक्त ऐकूनच समुद्र ठाऊक 

होता; कारण, सिंधूच्या अनेक मुखांची तसेच सिंधुतटवासीयांच्या मासे 
धरण्याच्या प्रपिद्ध धंद्याची त्यांस मुळींच माहिती नव्हती, अर्ते दिधर्ते. 
जरी अनेक प्रकारचे पद्षु, पक्षी व कीटक यांचा वारंवार नामनिदेश 

आहे, तेथापि 'मत्स्य' रा शब्द आरूय़ा क्रग्बेदांत एकदांच आढा 

आहे. पेमाच व पू काझुल्षिप्तान ह्यांतील नद्यांमध्ये मत्स्य फारच कमी 

आहेत, हया गोष्टीशी वरील गोष्ट सुसंगत दिसते. उटट पक्षी यमुवेंदांत 
धीवरकलेन, ज्ञान व्यक्त झाळें आहे; कारण तो वेद आर्यडोकांची वसाहत 
जेव्हां पूवेकडे फार दूरवर य थोडीशी दक्षिणेफडेही परडी होती तेब्टां 
भणीत प्रालिडा आहे. समुद्र (सम्‌ उदर) हा शब्द त्याचा मूळ घात्वर्थ 
जो 'नलांचा मगुदाय' त्यान अर्थी क्रग्वदांत पापरटेला आहे, व पंना- 
बांतीठ नद्यांचे पाणी एकत्र मिळून तिथूचा राळचा प्रवाह इतका विम्तृत 
झाला आहे की, प्रमाहाच्या म' * नागी अमलेढी नौझा तीरांवख्न दिसत 

नाही, आणि म्टणा करपेदांतील समुद्र द्या शव्दापरून फक्त अशा 

ह्या प्रद, नरसमुदाथांचा बोथक हा अर्थ त्याच्या वरीर धात्यर्याशीं 
तंतोतंत जुळतो. एींही सिंपुप्रदेशम्थ लोक मिंवूळा शियुममद्र अमे 

) म्ह्ग्गात ही गोष्ट प्रत्तिद्ध आहे; फार तर काय पग प्रत्यक्ष ब्रश्‍येरांतच 
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कित्येक स्थर्ली सिंधु हा शब्द समुद्र ह्या अथी योजिठेळा आहे. त्ररपे- 
दकाढीन आर्यात समुद्र माहित मम्हता ह्याला आणखीही एक प्रत्यंतर 
आहे, ते ह की, समुद्राशी परिचिन असछेले ठोक जशीं रूपर्वे सामा- 
विकपर्ण वापरतात तशीं कर्वेदांत योजिटेलीं नाहींत. शिवाय नोकाग- 
मनाविषयीं जे उठ्लेख आहेत ते फक्त होडी वल्हवीत न्यावयाची व 

परतीराठा (पारऱतीर) जावयाचे इतपर्‍्या गोष्टींचे दर्शक आहेत. ह्या 
गोष्टीवरून एक फार प्रिय र्पक सूचित झाठे व तै त्याच अथी संत्हृत- 
वाडयांत आनपर्यत योजिठेळे आढळते. उदाहरणार्थ, एक त्ररपि अम्ीरचे 
आवाहन करतांना म्हणतो; “सिंधूंतून नावेमर्ध्ये परतीराठा नेण्याप्रमार्ण 
आम्हांस सर्व दुखे व संकटे ह्यांतून पार ने./' आणि नंतरच्या सर्व 
वाडूयांत ज्याने आपला हेतु तडीस नेला दिवा ज्यानें एकाद्या विषयांत 
नैपुण्य मिळविठे त्याच्याविषयी 'पारग' ( परतीराठा पोहोंघलेला ) हाच 
शब्द योमितेहा आहे. मात्र अयववेदांत अशी कांहीं वार्म्ये आहेत की, 
त्यांवरून त्याच्या प्रणेत्यांस समुद्र चांगळा माहीत दोता अस्ते सिद्ध होते. 

करेदरामध्ये पर्वतांचा नामनिदेंश वारंवार असुन पर्वतांत उगम 
पावून नद्या पाहात जातात असें वर्णिळं आहे. प्रजापतीच्या ताब्यांत 
आहेत असे मानिठेले *ह्मतः' (बर्फाचे पर्यत) ह्या वरून हिमालयन 
अमा बोघ होतो, ह्यांत शंका नाहीं. परंतु 'मूमवत! ह्या खेरीज दुसऱ्या 
कोणत्याही पर्यताचा व्यक्तिशः निदेश केटेद्र नाहीं य 'सोयाने गमति- 
स्थान' असा त्याचा पर्यायाने उंछेय आहे. वदग्वेशनंतरच्या वेदवाडूमया- 
बहुल अते अदुमान होतें कॉ, हा पर्व कयूळ नदोच्या खोऱ्याच्या 
शेजारी होता व याससीरच्या नेकल्येकडीछ पर्ववापेकी तो. एक अमाया. 
अथववेदामध्ये हिमाल्यमालेतील आणखी दोन पातांचा उद्ठेण आहे. 
त्यांपैकी एकाचे 'नरिस्कूदा' म्हणन तीन शिसगंना (हाच नवर्या 
प्रांत 'निडुट' आणि री 'त्रिकोर' ह्यां नांबानीं प्रमिट आडे) अगे 
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नांव असुन त्याच्या पायथ्याजपळील खोऱ्यांतून 'असिक्नी' (चेनाब) ही 
नदी वाहते असं म्हटछें आहे. दुसऱ्याचे 'नावप्रश्नंशन' (जहाजाचे वुटणे) 
अते नांव अमून प्राणांतीछ 'नोबंवन' ( जहाजार्चे बंधन ) आणि शतपथ 
व्राह्मगांतील, जल्मळ्य संपल्यावर ज्याच्यावर मनूच्या जहाजाने आश्रय 

क्षेला तो पर्वत अर्से ज्याचे वणन आहे, तो 'मनोरवमपंग' हे एकच होत 
यांत शंका नाही. विंध्याद्रिमाहा व तिच्याशी समांतर वाहणारी नर्मदा 

यांचा करग्बेट्रांत नामनिदॅश देखील नाहीं. 
ह्या भूगौठविपयफ मुद्यावरून असते अस्मान वरण्यास हसत 

नाहीं कीं, जेव्हां कर्वेदसूर्ते प्रणीत झालीं तेन्हा पश्चिमेकडून तिंपूर्न 

भर्यादित, पूर्वेकडून सुतलगर्न मर्यादित आणि उत्तरेकडून रिमाल्यारने 
मर्यादित अश्या नझाशामऱ्ये पंख्या सारख्या दिमणाऱ्या आऊतीच्या 
प्रदेशावर ध ह्या मर्यादांच्या पळीकडे थोड्याशा पर्वेगेडीठ व पश्चिमे- 
कडील प्रदेशावर आय छोकांची वप्तती झाळी होती. आतां आधुनिक 
पंनाभ म्हणजे एक हक्ष सपाट प्रदेश असून त्याच्या वायत्यकोणांतीठ रावळ- 
पिंडी जरळच्या पर्मताखेरीज अन्यत्र कोठेही पर्यन नाहीं व घ्या प्रदेशांत 

रर्टी पावसार्ची तुफानेही होन नाहींत. तसच ह्या प्रदेशांत पंचमहा- 
भूतांच्या प्रतोभाचे प्रमंगही कशी दिमन नार्टींन, परंतु फक्त पावमा- 
व्य्यांत मिमप्रिम दृष्टि होते व उत्तेरेकटीठ अन्य कोणच्याही प्ररेशापेक्षां 

ह्या प्रदेशांत उप.झालीन देखावे विशेष मन्य दिसतात. ह्या कारणांमरून 
प्रो. हीपरिन्म प्यांचे ने म्हणे आहे कीं, वस्ण आणि उपा ह्यांस उद्दे- 
सून अमलेल्या सूक्तांतारसी प्राचीन सुक्त खुद पंनाबांत प्रणीत आडी 
असायीं व जेथे घर्येडंत वर्गिळेडी सर्यी परिस्थिति आढळते अशा 
आधुनिफ आगाल्याऱ्या दक्षिणेरडीठ मरम्यतवीच्या पविम पेदेशांत 

कमेदाच्या बाडीच्या सर्य भागाची रचना झाडी असावी, हे. म्रणणे 
बरेच सेमवनौय रिसर्ने. वेदशालानंनर पंनासने हवामान अमित पासून 
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गेठे आहे असा जो ठिन्येांचा तर्फ आहे त्यापेक्षा प्रो. हौपकिन्सची 
वरीळ उपपत्ति विशेष संभवनीय दिसते. 

वर 'वणिठेळा प्रदेशच क्रग्वेदफालीन आर्योर्चि वमतिस्यान होय ह्या 
अस्‌मानाला करगवेदांत निर्दिष्ट असलेल्या तदेशीय रनिम व उल्लिज 
पदार्थोविफ्यींच्या माहितीर्न पृ येते. उदाहरणार्थ, क्ग्वेदांतील अत्यंत 
महत्वाची सोम ही वनग्पति पर्वतावर उगसंते असे म्हस्छें आहे. ही 

वनस्पति सहज प्राप्त होण्याकी“जवळ होत अमडी पाहिजे, कारण 
रोजच्या यत्तकर्मात तिचा पुष्कळसा रम उपयोगाप्ताठी ढागत असे. 
आहृणालात सोम फार अंतरावरून आणावा लागे अथपा सोम फार 
थोडा सापडत असे म्हणून' त्याच्या ऐवजीं दुसऱ्या वनम्पतींचा उपयोग 

करावा ठागे, ह्यामुळें सोम वनस्पतीचे म्वख्पणुण ओळखर्णे कठिण पडूं 
हागलें. हर्ी ज्या वनम्पतीचा उपयोग सामान्यपणे करण्यांत येवो ती 
सोमाहून अगदीं भिन आहे; कारण तिच्या रसाचे प्राशन 'केल्यार्ने 
भोंबळ व शिस्तारीसार्वा जो परिणाम होतो तो करग्येदकवीनीं वर्णि- 
लेल्या ' सोमम्राशानाच्या जानंदोत्साह उत्पन्न करणाऱ्या परिणामाहून 
अत्येत मित्न आहे. ततच प्हजीम' विधीसाठी पार्शीलोक इराणातून 
ज्ञी वनम्पति आणितान तीही सोम नऱ्हे. आतां, बाकीच्या तिन्ही * 
वेदांच्या प्रणेत्यांस तांदूळ ह धान्य माहीत होते व जीवनाला आवश्यक 

अशा वलुंमध्ये त्यानीं तांदुळांची गणना केली आहे, पण करवेदांत 
तांदुळाचा नामनिदेंश देखील नाहीं. आश्नियद्शिफिडील प्रदेश हा विदोपत*' 
पमंन्यप्रदेश ' अपुन' त्यांत मुसल्क पाऊस पडतो त्यांमुळे तोच 

तांटळांचा म्वाभाविफ प्रदेश रोय- म्हणून, जरी अठीकडे * काल्याच्या 
माहाय्याने तांटळाचे पीक हिंरुम्यानांत वाटे तेथे होते, तयापि न्वेर- 
कालीन शिंधुप्रभूतिनटीप्रदेशांत बहुतकरून तांदूळ होत नसावा असे 

५ दिम्ति कखेरकाठीन शेतकरी यवाची लागवड करीत अमत, परंतु 
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स्या काठी यव शब्द केवळ जवघान्य किंवा सातू ह्यांचा दर्शक नमावा 
असे संभवते. 

क्वेदांत वर्णिडेल्या मोठ्या वृक्षांमर््ये 'अश्वत्य. हा अत्यंत 
महत्वाचा होय. त्याच्या फळाला 'पिप्प' ही सत्ता दिळी अमून, तें 
गोड व पांचे भक्ष्य आहे, अतत वर्णिळ आहे. त्याच्या पवरिनतेचे फार 
महत्व दिमत नाहीं, कारण त्याच्या लांकडाचीं सोमपार्ज़्े करीत असत, 
व अर्थववेदांत वणिल्याप्रमार्ण पवित्र अशि निष्पन्न करण्यासाठीं त्याच्या 

छांकडाचे तुफडे एकमेकांवर धांसण्यासाठीं ( प्रमन्य ) त्याचा उपयोग 

करीत असन. अथववेद अन्त ही म्हणतो कीं, तिसऱ्या म्र्गळोकांत अश्व- 
त्यासाठीं मर्व देव वमटेळे असतात, आणि कर्वेदांतीळ, 'सुंद्र पालवी- 
च्या वृल्षा'च्या छायमाठी पुण्यमान्‌ पुरुष यमासह सोख्यापमोग घेतात, 
ह्या उक्तीनेही वरीळ अर्थाचाच बोध होतो. हृष्टीं हा वृक्ष पीपड किंवा! 
पिंपळ ह्या नांवार्न प्रसिद्ध असून त्याला इतर्के पवित्र मानिळें आहे की, 
हिंदूळोक त्याच्या खालीं खोर्टे बोलण्यास फार भितात. परंतु जगांतील 

कोणत्याही माडापेक्षां ज्याचा विस्तार फार मोठा आहे व जो वृक्ष 
हिंदुस्थानांत विशिष्ट आहे अशा 'न्यप्नोध' ्िंवा वखूक्षाचे नांवही 
करगवेदांत नाहीं व अथर्ववेदांत ते फक्त दोनदांच आठे आहे. ज्यामधून 
सूस किरणांचा शिरकाव होत नाहीं अशा घमटाकृति गर्द पाढवीचा व 
अनेक छहानमोठ्या पारंब्याचा ज्याठा स्तंभांप्रमा्ण आधार आहे अमा 

हा पटयक्ष म्हणने सष्टिदेवीर्न निर्माण केळे हिर्यागार पालवीचे प्रचंड 

मेद्रिच होय. झंलेंदांतील खेड्यांना जमा ओझरक्ष तमा शेतझोविशिष्ट 
हिंदुम्थानांतीठ असंख्य खेड्यांना तिवकाच किंवा त्याहूनही अविक 
महत्वाचा वटयक्ष आहे. 

वन्यपशुंम्ये सिट हा करम्येडकमींना विशोेप माहीत झाला होता, 
मिह गर्द्‌ झाडीच्या पातांत राहतो व त्याठा जाळ्यांत -पकडतात अर्मे, 
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त्याचे वर्णन केठें आहे, परंतु त्याची गर्गना द्या त्याच्या प्रमुख ट्षणास 
विशेप प्राधान्य दि आहे. सतळज व सिंधु ह्यांच्या खालच्या भागा” 

च्या पूर्वेकडील प्रचंड अरण्यांत प्राचीन काढी मिह फार असत यांत 
शंका नाहीं, कारण हिंदुस्थानाचा फक्त एवढाच भाग त्यांच्या वत्तीहा 

योग्य होय; तथापि सांप्रन फक्त गुजराथच्या दक्षिणेकडील गर्द मडी- 
च्या टॅकड्यांत सिंह आउळतात. हिंदूंच्या वाडूमयाचा या. पशूंच्या 
राजाशीं फार परिचय आहे व त्याचे जुने सन्त नांव सिंध किता तिंग 
ह्या रूपांत हिंदूंच्या नांवांत आळते. 

च्छगवेदांत वाघाचे नाव मुळीच आढळत नाही, कारण 

बंगाल्यांतीह दलदलीची वर्मे त्याचे स्वाभाविक वात्तत्यपत्यान 

होय; तथापि हल्ली हिंदुस्थानांतीछ वहुतेक जंगलाच्या प्रदेशांत वाव 
सांपडतात. परंतु, भाकीच्या वेदांत जरी सिंहाचा निदेश आहे. तरी 

वाघाने त्यार्चे त्यान पटकाविले आहे. हिखपश्यु हे त्याचं भयंकर लक्षण 
वार_वार वर्णिठेळे आढळते. उदाहरणा, शुक्ठ यजुवेंदांत एकादे धाडसाचे 
काम करणे म्हणने वाघराला जागे कर्रण होय, अते म्हटछें आहे; आणि 
अर्थववेदांन वाघाला 'पुरुपाद! अशी संज्ञा दिली आहे. वेद्काळीं आर्य- 
छोकांची वस्ती पूर्वेकडे वाटत गेली ह्या गोष्टीच्या सत्यतेला हा वाघ- 

हाचा पररपर संवंध म्हणजे एक विटक्षण मनोरंनक आधार होय. 
हत्तीची गो ही जवळजवळ अशाच प्रकारची आहे. करेदाच्या 

फक्त दोन सूक्तांतच त्याचा म्पष्ट उ्षेत आहे. कारयुक्त ( हत्तित ) 
पशु ( रग ) ह्या त्याच्या नांवाच्या रूपांवरुन अर्से दिसते कीं क्ग्ये- 
दक्तपि त्याला एक विल्क्षंग प्राणी अर्म मानीत अप्तत. एका वाक्या- 

वरून अर्मे दिसत की, कररवेदशठाच्या अखेरीम हत्तीला पकडण्याचे प्रय . 

करीन अप्तत. निडर! मेगॅम्थेनिसच्या आधारावरून असें सिद्ध होत कीं, 

खिसशकापूर्वी ९०० वर्षीचे सुमारास हत्तीला पकडण्याचा धंदा प्रचार 
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रांत आठा होता. अथ व यनुेंद ह्याच्या प्रणेत्यांम हत्ती चांगडा 
माहीत होता; कारण त्याचा टसता नामनिदेंशा वारंवार केला आहे एव- 

डच नाहीं तर, त्याचं हस्तिन, दे विशेषण त्याचें सईदर्शक म्हणून ख्ढ 

झाळें आहे. कानपूस्च्या रेरांशाच्या पूर्वयाजूस पमरत गेटेळे हिमाट- 

याच्या पायल्याच्या उनरणीवरील तिराई' र्‍िंवा उतरणीयरील जंगळ 
ह हत्तीने नेहमीचे वास्तव्य म्यान हाय. 

क्रग्बेदांत ठांडग्याचा ( वक ) उछेख मिंहापेक्षांही अधिक 

आढळतो, तर्सच रानडुकराचाही ( वरह ) नामनिदेंश अनेक वेळां 
वेळेळा असून कुऱ्यांकडून त्यांची शिफार करीत अमत. नंगढी आणि 
माणसाळठेल्या अशा दोन्ही प्रकारच्या म्हशींचा क्रग्वेदकवींना एप्कळ 
परिनय होता व त्याचें मास शिजवून ग्यातात अर्स अनेक वेळां त्यांनी 
म्हटछें आहे. असखठ ( क्रन्ष ) ह्याचा नामनिदेंश एकदांध आद्ळतो. 
अगदी असखेरअसरच्या एका सुक्तांत ( मं. १०, सू. ८६) धानराचा 

( कपि ) उछेव आहे, परंतु तो अशा प्रकारचा आहे कीं त्यावरून 
वानरास माणसाळण्याची पद्धति पूर्वीच भ्रचठित होती असे तिद्ग होते. 
पेदांनंवरच्या संस्कृतात द्या प्राण्याचे वानर हे नांव आधुनिक देरामापां- 
मर्म्ये तर्तच रारिळे आहे व छटयार्ड किपटिंगच्या वाचफांम 'बंदर-डॉगा 

( वानरांततारखे ठो ) द्या रूपात तै माहीत माळे आहे, 
क्रेदकाडी माहीत अमळेल्या धरगुती ननावरामध्ये इळ्क्या 

कोटीची जनावरे म्टटली म्टणने सफल्या, बोकट, गाये आणि कुर्ती 

ही होत. शियार करणें, गुरांदोगंची राखण कन्णे, व त्याचा माग 

छावे, तमेच राजी. घराची राखण कणे, या कार्मी कुऱ्याना उपयोग 

करण्यात येत अगाया असे अटपान होते. शुगदागस भान विझेप 
प्राथास्य दिठे आहे. संपत्तीचा मुस्य प्रफार म्रगजे गाडू, आणि यज्ञाने 

प्रसेर्गी देण्याने येशाऱ्या द्रऱ्यदानाडा 'देसिगा' म्हणून जी सहा दिड" 
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आहे त्या दल्षिगा शब्दाचा खर अर्थ “योग्य', 'मोल्यवान! असा आहे, 
व मूळ शब्द 'गोदलषिणा' अस्ता असून त्यांतीळ 'गो! पदाचा छोप केलेला 
आहे. गाईने चरून घर्री परत येऊन आपल्या बांधून ठेविठेल्या वांस- 

राला चाटावे ह्यासारखा आनंद्कारक देखावा वेदकाठीन हिंदूळा 

दुसरा कोणताही वाटला नसेल; दुभत्या गाईच्या हुबरण्याइतका 
दुसरा कोणताही ध्वनि त्याच्या कानाला गोड वाटला नसेल. 

म्हणून, “गोठ्याजवळ गाई जशा आपल्या वांसरांसाठी हंबरतात, 

त्याप्रमाण आम्हा आपल्या सूक्तांनी इंद्राची स्तुति गातो/ किंवा “दूध 
न काढलेल्या गाईप्रमाण, हे वीरा (इंद्रा ), आम्ही तुज तारपवरा 
आवाहन केळें आहे, अर्से म्हणण्यांत वेदकालीन हिंदूला कांहीं विचित्र 
वाटण्याचे कारण नव्ह्ते. गाईंचा चांगला सांभाळ करण्यासाठी चढून 

आल्यावर रात्रीं त्यांस गोठ्यांत ठेवीत व पुन्हां पाळी चरण्यासाठी 
सोडून देत. जरी शु्ठयजुवेंदात गोहत्त्या करणारास देहांत शासन सांगितरठे 
आहे, तरी क्रग्वेदांत गोहत्त्येचा स्पष्ट निषेध केलेला -नाही, * कारण 

बिवाहविययक सूक्तावरून अस दिसतं की, विशेप मंगळ प्रसंगी गाय देखीठ 
-मारण्यांत येत असे, आणि इंद्राळ्ा अनेक वेळां पुष्कळ बैलांचा बळी 
देण्यांत येत असे. गाईंना चरावयाप्त सोडीत त्या वेळीं बेत्गांचा नांग" 
राच्या व गाडीच्या कार्मी उपयोग करीत. त 

गांडच्या खालोखाल घोड्यांस महत्व होते, कारण की गोधनाचे 
सम्रद्धि बगोजर घोडेही प्राप्त व्हावे अशी प्रार्थना केलेली ,आहे. करेद- 
काढीन लोकां्ताररुया वरचेवर युद्ध करणाऱ्या लोकांस र्थांताठी 
घोड्यांची आवरयकता असावी हे साहजिक आहे; तसेच वेटकालीच 

हिंदूस प्रिय वाटणाऱ्या स्थांच्या शायतीसाठी घोडे आावळ्यक होते. माठ 
अजून त्याचा वमण्याच्या कामी उपयोग होत नव्हता. शिवाय, पर्व यज्तां” 
मध्ये अधयत्त अल्येत मरत्वाचा व अमीए फल्दायक मानला जाव असे. 
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क्वेदात वणिटेस्या पत्नाम्मे ज्यात एतिहामिक रिवा वाडूम- 
यविपयफ महत्व आहे अशाचाच येथे विचार करू. सम्छत कवीच्या 

अत्यत आवडीचा जो हंस पक्षी त्याचा फरग्वेरात वारंवार उटेस आहे, 
आणि तो पाण्यात पोहतो व परळ उटत जातो, असे त्यांचे वणन आहे. 
बदेतर संस्कृत काव्यात हमाचे ठायीं दूय व पाणी मिन वरण्याची शक्ति 

आहे अर्मे पर्णि आहे, तद्ृतूय सोमापासून जठ निराळें वरण्याची पि” 
क्षण दाक्ति हमात आहे, पण दूधापामून जट निराळें करण्याची शक्ति 
'कुम' पसतास आहे, असे शुळ्यसुपेदात म्हट्रे आहे. 

मम्छृत व्वीर्नी ज्याच्या एफनिष्ठ दुपतीयर्माने माहातम्य गाळे 
आहि तो ध्यमवार्फ', रिया तागड्या रंगांचा हम, म्हावदात आढळतो, 
आणि अश्विन हे प्रभातमार्ली चरवाकदंपतीप्रमाणे प्रादुर्भूत होतात, 
अस्ते बर्णिठं आहे, प अर्थावेदानि तर त्याम देपतीप्रेमाचा नमुना अर्म 
म्हट आहे. 'मपुरी'मरध्ये विपविनाशफ क्ति आहे, अर्मे पर्णिठे 
असून, पिवज्या रागाच्या 'पोपटा'चा उदेव आहे यनुर्वेदात पोपट 

मनु"्याप्रमाणे योस्ता असे वणिडे आहे, त्यावरून यनुर्वेदरारी पोपटास 
माणमाळण्यात येत असे, असे अठुमाने नितते 

एयाचया गोष्टीच्या भावाभावावर रचिरेटा फोटिकम केव्हा केऱ्हा 
विनी चाविधात असतो ह्याने उततम टदाहरण येगे मापटते, ते हत 

की, मीयनाला अत्य आवश्यक खनिनदऱ्य नें मीट त्याने कगयेदात 

नाव देगीड नाहीं. पण थमझाराशी गोर हो की, उत्तर पनान ह्याच 

हिंदुस्थानाच्या मागान बे गुबररर मापटने सिंथु र झेट्म ह्या दान 

नाग्मपील गसारटणाच्या भरेशात ते इत पलळ भापत्नेका तसा 

हिदुग्यानाश पुरम्याःर्ता आरे, असे शिशष्यच्या प्रीय अनुयायांचे 
म्ह्गग होते, अम स्हुशो सागती 

आमर्ये मोम्यांना नामलिटेंश फणेशत पार आणे. झायाये 
७] 
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कडील नद्यांमध्ये त॑ बहुतेक सांपडत असावें अर्स वाट्ते, कारण कीं त्या 

नद्यांत अजूनदेखील बरेंच सोने सांपर्डते, असे म्हणतात. कर्येदकवींनीं 
सिंबूळा 'पुवर्णाची' किंया “पात्रांत सुवर्ण असलेडी' असत म्हटलें आहे. 
तस्काठीन राजांजवळ मुबलक सोनं असे, ह्या गोष्टीला प्रत्यंतर हेच की 
एका राजाने अनेक उटार देणग्या उपरांत सोन्याच्या दहा लगडी 
दिल्या, अर्स म्हणून एक क्कपि त्याची स्तुति करितो. कुंबळे, भुजवल्ये, 

ह्यांसारख्या नाना प्रकारच्या सोन्याच्या दागिऱ्यांनाही उल्लेख आहे. 

क्र्वेदांत सोन्याच्या खाळोखाळ 'अयस! (छातिन, 'अएस') 
ह्या घातूचा वारंवार नामनिदेंश आहे. अयस्‌ ह्याचा ढोखंड हाच अ 

होतो किंवा नाहीं, हे निश्चित करणे ऐतिहासिक दृष्टया फार महत्वाचे 

आहे. वहुतेक वाक्यांमध्ये 'अयस! हा शब्द केवळ “धातु' ह्या अर्थी 

योजिठेला आहे. ज्या थोड्या स्थळीं अमुक एक विशिष्ट धातु! ह्या 
अर्था अयसू शब्द योजिठेला आहे, त्यांवरून निश्चित अर्से कांहींच 

ठरविता येत नाहीं. पातु क्षा धातूचा रंग तांबूस आहे, अस म्हट 
असल्यामुळे अयस्‌ ही धातु लोखंड नसावी, परंतु तांबूस कार्स म्हणजे 

ब्रॉस्ू असली पाहिजे, असता तर्क करण्यास हरकत नाहीं. अर्थवविदांत 
काळें व तांबड अयस्‌ ह्यांतीळ भेद दाखविला आहे, त्यावरून अर्मे 
अनुमान होते कीं, त्याकाळी लोखंड व तांबे किया त्रॉम्न ह्यांतील 
भेद निश्चित केल्याला फारसा काळ छोटा नहहता. शिवाय, ही गोष्ट 

प्रसिद्ध आहे की, सुारणेच्या प्रगतींत तांब्याचा उपयोग नेटमीं डोसं- 
डाच्या पूर्वी करण्यांत आटेला आहे. तथापि वेद्काडाच्या पूर्पमागांत 
छोलंड अगदींच माहीत नक्ट्ते, असे विधान वरणे धाटमाचे आहे. इतर 
माज सेमवनीय दिमर्ने की, तत्काठीन आर्योना रपे माहीत न रते, कारण 

त्यांचे नांवसुद्धां करवेटांन नाही, आणि खाणीमऱ्ये या दोन्टी 'ार्दूनी 
माती संमिश्र सांपडत असल्यामुळें ज्या ढाऊांस टोखंटाची माहिती 
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असेल त्यास स्पे माहीत असे पाहिजे, हे उपट आहे. शिवाय; ह्या 
दोन्ही घातु हिंदुस्थानाच्या वायय भागात सापडत नाहींत 

येथयर वर्णिरेखी विशिष्ट रक्षर्ण, हवामान व खनिन आणि 
उट्टिज दब्ये ही ज्या देशाला छागू पडतात तो देश म्हटला म्हणजे 
वावूळ नदीपासून यमुनानटीपर्थनचा टिंदुम्थानाचा वायव्य भाग हाच 

होय, व ज्या लोकाच्या कवीनीं कग्वेद रचिला त्या ठोफाची वस्ताहेत 
ह्याच देशात होती तथापि त्या प्रदेशातील मूळ रहिवाशाबरोबर 
युद्धे करण्यात आर्यलोफ अद्यापिही गुतठे होते, ही गोष्ट त्यानी मिळ 
विठेत्या विजयाच्या उठेखावरून सिद्ध होते उदाहरणार्थ, इद्ार्न 
आपल्या मिनासाठी त्याच्यांपेकी एक हजाराम केट केळे विवा तीस 
हजाराची कत्तठ केली, अर्मे म्हटळें आहे. एं चाळ करून जाण्यास 
नद्याची फार विर्धे येवात, अर्ते वारार म्हट्ठें अमत्यामुळ ह्या आर्य 
जेत्यानी नवीन प्रदूश काबीम करण्याचा निश्चय केला होता हे उपड 
दिसते या परमुळ्यावर स्वाऱ्या करणाऱ्या आर्याच्या अनेक मिन 

जाती झाल्या होत्या, तथापि आपल्या एकजातीयत्वाजी व धार्मिक 

रेय्याची त्यास पूण जाणीव होती ते आपणास 'आर्य' अरे म्हणत 
व हिंदुम्थानच्या मूळ रहिवाशास दस्यु पिंवा 'दास' अर्से म्हणत, 

आणि काढातरार्ने ते प्याप्त 'अनार्य' अर्से म्हणू लागठे. ह्या दोन 
जातीमधीळ वैपर्म्याचें पिशिष्ट शारीरिफ टक्षण म्टट्ढे म्हणजे रग (वण) 
होय व आपल्या गोरवर्णाहून त्याचें मियत्व दासविण्यासाठीं त्ते आप 
णास आरयवर्ण व त्यास 'कुप्णवर्ण' अर्से संबोधीत हिंदुस्थानातील 
जावि यवस्थेचे मूळ ह्या वर्शवेंवर्म्योतच नि सशय आहे, कारण सम 
तात जातीला वर्ग हीय सज्ञा आहे. 

र्‍या छोजञम आर्योनी निकिळे त्यापेर्की जे डोंगराळ गड- 
खात पळून गेळे नार्दीष, त्यास त्यानी कानीन करून आपे 
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गुलाम केरे. ह्या गोष्टीड् प्रत्यंतर हच कीं, एका क्रपीला त्याच्या 

आश्रयदात्या राजाकडून शंभर गाढवे, शंभर शेव्या व शंभर 'दास' 
मिळाठे, अप्ते म्ह्टठे आहे. संछ्ृतांत दास ह्या रागाचा नेहमीं चाकर 

किंवा गुलाम अस्ता अर्धे होतो. जेव्हां मूळ रहिवाश्यांस पूर्ण अंकित 
करण्यांत आठे तेव्हां त्यांत दस्यु म्हणण्याची चाळ बंद होऊन, त्यांनी 
एक चवथी जात घनविण्यांत आली, व पुढे तीस रयद्रनाति असे नांव 
मिळालें. दस्यु हे यज्ञ न करणारे, नाहततिक व पातकी, अर्ते व्रहवेदार्न 
त्यांचें वणन केळे आहे. दोन स्थर्ली योजिठेला ठिंगपूजक हा शब्द 
दत्यूंचा बोधक आहे यांत शंका नाहीं, महाभारतांत अशीं अनेक वार्क्ये 
आहेत कीं, त्यांवरून महाभारताच्या रचनेच्या काळीं टिंगचिन्हारन 
शिवाची पूजा पूर्वीच अस्तित्वांत आठी होती अपे दिसते. सांप्रत काळी 
हिंदुस्थानांत टिंगपूजा सर्व देशभर पसरली आहे, तथापि दक्षिणेत ती 
अतिशय प्रचलित आहे. दस्यु हे धनगरी पेशाचे लोक होते, अर्मे 
दिसते; कारण त्यांनीं पाळिलेळे गुरांचे मोठमोठे, कळप विजयी आर्य 
काबीन करून नेत. ते 'पुर' संज्ञक किल्यांत तटबंदी करून 

रहात असतत, व इंद्राने आपल्या मित्रांसाठी त्यांच्या शेकडों 

किल्यांचा विष्वंत केला असे वर्णिठे असल्यामुळे दस्यूंचे किछेही 
पृप्कळ होते, 

न कबेदांत आर्याच्या अनेक वर्गाचा किंवा कलांचा उललेख केलेला 
आहे. त्यांपैक्तीं तहत वायव्येकडील कुळाचे नांब 'गंधारी' अर्ते असून 
त्यांच्या वणनावरून ते मेंढ्यांचे मोठमोठे कळप पाळीत अप्तत अर्त 
दिसतें. कालांतराने ते 'गंधार? किंवा 'गांधार' य़ा नांवाने प्रसिद्धीस 

आले. त्यांच्या जवळच्या प्रदेशांत “मूजवतः कुढाचे छोक राहात 
असल्याबद्दल्चा उठ्ठेख अयर्वबेदांत आहे, व त्यांच्या नांवावरून त्यांची 
वाईत “मूजवत पर्वतादोजारींच असली पाहिजे, यांत शंका नाहीं. ही 
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दोन कुळे आर्य वस्ताहतीच्या अगदीं वाययेकडच्या कॉपऱ्यांत होतीं, 
है उबड आहे. 

क्रग्वेदांत 'पंच कुठे! ह्या अर्थाचा उह्लेत वारंवार आढळतो व 
हीं पांच कुळें म्हणजे हिंदुस्थानांतील आर्याच्या वसाहतीचा बराच 
मोठा व महत्वाचा भाग होय. कर्येदांत दोन स्थड्रीं 'पूहू, 'तुर्वश!१ 
ध्यदु', “अनु! व 'टृहयु' ह्या पांच कुलनामांचा एकत्र उलेख आहे, त्याव- 

रून वर्‌ दर्शविलेली पांच कुर्छे तीं हींच अत्तावी, अर्ते दिसते, हीं आप 
आपप्ांत मगटत असत, अते बोच ठिकाणीं म्हर्छें आहे. ह्यांपैकी 
चार कुठांनी दुसऱ्या कांहीं टोळ्यांसट्‌ दहा राजांच्या तैनापत्याखाठीं 

तृत्सूंचा नायक सुदास याच्या विरुद्ध जूट केली. ह्या दोन्हीं सेन्यांची 
परप्णी नदीच्या तीरावर गांठ पडून तेर्थे 'दहा राजांची मोठी लढाई! 

ह्या नांवान प्रसिद्ध अपठेही लढाई झाली. चार कुडांच्या संगुक्त सेन्यार्न 
नदी उतरून जाण्याचा आणि तिच्या प्रत्राहाचा रोख फिरविण्याचा 
प्रयत केला व त्या प्रयत्नांत तृत्सुनीं त्यांचा पराभव केळा. 

पूरु कुलाचे लोक सरम्यतीच्या तीरावर रहात होते अर्से म्हट 
आहे. त्यांच्यापैकीं कांहीं छोक अगदीं पश्चिमेकडे वरेच दूर मार्ग 
राहिठे असावे असे दिमर्ते, कारण शिकंदराचे काळीं परुप्णीवर ते होते. 
क्रग्वेदांत त्यांचा सामा परसकृत्साचा पत्र नो भ्रसद्रस्यु' ह्याचा नाम- 
निदेश आहे आणि त्याचा वंशन 'वृतती' हा मोठा ववान राजा होता 
अते म्हटळें आहे. सर्वोमरथ्ये 'तुर्वशांर्चा नामनिदेंश अधिक वेळां आहे. 
यांच्याशी 'यदृंग्चे हमेश सख्य होत य ह्यांच्याच वसाहतीत. प्रसिद्ध 
"कण वंश्यानी मंडळी रहात असत. क्र्वेदावरून असा तर्क होतो कीं! 
“अनु? कुलांतील ढोक परुप्णीवर वसाहत करून होते व भूगु वंशाचे 
छोक त्या वसाद्द्तीत राहात होते. त्यांचा 'दुद्यूंशशी निकट संबंध होता. 
क्रग्बेदांत एकान ठिकाणीं, आढळणारे 'मत्त्य' कुळाचे ढोक देखीत 
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स्वरूपांत प्राणकालापर्यंत जशाचातशींच राहिलीं तीं ' उश्लीनर ! 
'सृंजया, 'मत्स्य' आणि 'वेदि' हीं होत. 

धृहव्वाकु' नामक श्रीमान्‌ व बलवान्‌ राजाचा नामनिदेंश कग्वे- 

दांत भाहे द्दी गोष्ट टक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. पुराणांत हेच एका 
समर्थ राजार्च नांव असुन, तो सूर्यवंशाचा आदिपुरुप व गेगेच्या पूर्वेस 
अयोध्या (औघ) नामक नगरीत राज्य करणारा, अत त्यांच वर्णन जाहे. 

येथवर केलेल्या विवेचनावरून अर्स उघड दिर्ते की, वेदकालीन 
आर्योचीं अनेक भिन्न कुळे होती, व जरी जाति, भापा, आणि धर्म ह्या 
भाबतींतल्या आपल्या ऐक्याची त्यांस भाणीव होती तथापि राजकीय 

बाबतींमध्ये त्यांच्यांत ऐक्य नव्ह्ते. श्रसंगविशेपीं तीं झुले एकमेकांशीं 
संधि करून एक होत, ही गोष्ट खरी, तथापि ती वारंवार एकमेकांशीं 
मांडत असत. आधुनिक अफगाण किंवा टासिट्सच्या कालचे जर्मन 

ह्यांच्यामध्ये जर्स एक कुल म्हणजे एक स्वतंत्र राजकीय समाज होय 
त्याप्रमाणे बेदकालीन कुठांची स्थिति होती. एक झुलांतील लोकांस 
जनः असे म्हणत, व अनेक खेडीं ( ग्राम ) ह्यांच्या समुदायास 'विश्‌! 

( वसाहत ) अशी संज्ञा असुन अश अनेक 'विशां'च॑ एक कुल म्हणजे 
जनः होत असे. ह्या पोटभेदांस अतुसरून त्यांच्या लढाऊ सैन्याची 
थटना होत असे. म्रामांतील घेरे केवळ लांकडांची बांधलेली असत व 
मेगास्थेनिस जेन्हां हिंदुस्थानांत आला तेन्हा देखीळ तीं तशाच प्रकारचीं 
असत. प्रत्येक घरीं गृह्य अश्चि रिया अभिहोत्र असे. शत्रूंपासून किंवा 
महापुरापासुन बचाव करण्यासाठीं उंचवट्याच्या भागांवर तटबंदी किल्ले 
करीत त्याला 'पुर! अस म्हणत. हे तट मातीचे ढकडकोट किंवा कधीं 
कधीं दगडावेही असत. ह्या किल्यांचा राहण्यासाठी उपयोग करीत 

असतत, किंवा नंतर जसा पुर याचा नगर असा अर्थ झाळा, तसा पुर 
ह्याचा त्यावेळींही तोच अर्थ होता, अते मानण्यास मळींच आधार नाहीं, 
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तृत्सूंचे वेत होते. ते यमुनेच्या पश्चिम तीरावर रहात होते असें महा- 
भारतावरून समरभर्ते. 

सदासाच्या शबुंमर्थ्ये 'भरतः हे नांव फार महत्वार्चे आहे. एका 
सुक्तांत ( म. ३, सु. २९ ) अते वरणिळें आहे कीं, भरत कुलाचे 
छोक सुद्रासाचा पूर्वीचा गुख्य पुरोहित जो विश्वामित्र त्यातह विपाभ 
व शुतुद्री ह्यां नद्यांव! येत असतत, व त्याने आपल्या प्रार्थनांनीं त्यांच्या- 
साठी नदोलया उतार केला. विश्वामित्राच्या मागून सुदासाचा पुरोहित 
आढेळा व विामित्राचा प्रतिस्पर्धी जो 'वसतिष्ठ' त्याच्या प्रार्थनांच्या 
साहाय्यानं पुढास व त्याचे अन्यायी तृत्सु ह्यांनी भरतांचा पराभव 
केढा, असं जे एका सुक्तांत ( मं. ७, सू. १९ ) वर्णिळे आहे, 
वर दर्शविता प्रसंग असावा असे वाटते. मतांचा यक्षविधींशीं विशिष्ट 
प्रकारचा सेगंथ होता असते दिसते, कारण अश्लीछा 'भारत' ( भरतां- 
विपयींचा ) अशी संज्ञा दिठी असून, सरसतीशीं जिचा यारंवार सुंगंय 
दाखविल्या आहे ती विधिदेवी 'भारती? हिर्चे नांव देखीक भरतांच्या 
नांवावरून साधिळें आहे. एका अम्तितुक्तांत (मं. ३, तु. २९) 
“देवश्रवस' व 'देववात? नामक दोन भरतांचा नामनिदेरा असुन, त्यांनी 
इपद्ती, आपया आणि सरप्वती था नद्यांवर पवित्र असि प्रदीप्त केला 

अपे म्हर्ले आहे. हाच प्रदेश ब्राह्मणांची पवित्र भूमि असून पुढ र्मा” 
वर्ते व कुस्क्षेत्र या नांवांनीं प्रसिद्धीस आला. दिशामित्राशीं करिक पश 
व भरत वंश ह्यांचा निफट संबंध होता. 

परुप्णीच्या पूर्व भागांत कोठेतरी तृत्सुंनी वसाहत होती अपे 
दिसते, आणि तिच्या डाव्या किनाऱ्यावर सुदासाने आपलें सैन्य नदी 
उनरून येण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या दहा राजांच्या संयुक्त सैन्यास प्रति" 
बंच करण्यासाठीं सऱ्जञ करून ठेविळें असावे ह्या मोठ्या खाईत सुदा” 
साळा पांच छुळांतीळ लोकांनी साहाय्य केळे अते म्हर्ले आहे, परंत , 
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त्या कुलाची नावे दिली नाहीत. 'सुंनय' कुठाचे ढोक तृत्युप्रमार्णे 

तुर्वशांचे शा होते असं वर्णिले आहे, त्यावरून सेजय हेही तृत्सूंचे 
साहाय्यक असावे; असं संभवते. 

कित्येक आर्यकु्ळे चत्रवेद्रकालानंतर पुप्कळ वर्ये टिकली, तथापि 
त्यांच्याविपयी करवेदावरून काहीएक माहिती उपलव्य होत नार्टी, 

"उशीनर' कुळाचा एकदाच उद्लेख आलेढा असून, ह॑कुळ ऐतरेय 
प्राह्मण प्रणीत झाडा त्या कार्ली उत्तर हिंदुस्यानाच्या मः्यभा्गी वसत 

होते; आणि 'चेदि' नामक कुल, ज्याचा उठ्लेव देखीळ फक्त एक्दांच 

केढेला आहे, ह प्रराणरचनेच्या कार्ढी मगध (दक्षिण विहार) प्रांतांत 

बमत होते. 'क्रिवि' कुलाचा सिंधु व आसिविनी नद्यांशी संबंध असून ते 
बायन्येकडे वसती करून रहात होते. पांचाढांचे 'किवि' हे पहि नांव 
असून ते आधुनिक दिछीच्या उतरेकडीळ प्रदेशांत रहात होते, असे 
शतपथ ब्राह्मणावरून समजते. 

अथववेदाने फक्त गेथारांना व मूजवतांनाच दूरप्रदेशत्य कुले 
अप म्हटछे नाही, पण मगव ( विहार ) व अंग ९ बंगाठ ) यानाही 

तसेच म्हटलें आहे. यावरून ज्या काढी अथर्ववेद प्रणीत झाला त्या 

काढी आर्य छोकांच्या वसादती गंगा नदीच्या मुसांच्या त्रिकोणाऱति 
प्रदेशापर्यंत पसरल्या होत्या, असे मानण्यास हरकत नार्ही. 

क्रवेदांत दिवा अर्थविदांत 'पांचाळांःचा नामनिदेंशा कोठेही 

नाहीं, तर्सच 'कुलू॑ःचे नांव सुद्धा दोन तीन परामासिफ शब्दांत रिवा 
त्यांवरून साघिलेट्य़ा शब्दांत अप्रत्यक्ष रीतीने आढेळें आढळने. झळ 
यजुवेंशांत प्रम त्यांचा उलेख आहे; तथापि त्रामगकाठी ट्दी दोन 

अत्यंत प्रमुत कुळे शेती. उ्ट पत्ती पूरु, तुर्वश, यदु, तृत्सु, इत्यादि 
बेदकालीन प्रसुस्य कुलाचे £गझणांत प्रत्यक्षत, नांवही नाही. बाखगाच्या 

प्रणेत्यांनी भरतांविपर्यी फार आदर दाखयून म्हरर्तनाचे प्रनळे अतत 
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त्यांस म्हटले आहे; तयापि राजसत्ताधारी या इृषटीने दुसऱ्या अनेक 
कठांची जशी वर्णनं आढी आहेत तशी भरतांविपयी नसल्यामुळे 
सत्ताधारी या दृष्टीने त्याचि अस्तित्व नाहीसे माठ असावें. ऐतरेय 

म्राह्षण व मु ह्यांना दिलेल्या कुलनाममालिकेंत त्यांचे नांव समा- 

विष्ट नाही, आणि बुद्ध लोकोच्या वाडूमयांत तर त्यांचा नामनिटें- 
'शही नाही. 

येथवर केढेल्या विवेचनावरून अर्से स्वाभाविक अजुमान होते 
काँ, विस्तृत सपाट प्रदेशांतील बदल्ढेल्या परिस्थितीमुळे वेदकालीन 
छुढान संयुक्त होऊन आपढीं राष्ट्रे केळां व॒ नवीन रारवाचक नांवे 

घारण केढी. उदाहरणार्थ; ज्यांच्या कुलांत कुरू हे राजधराणे उदयास 
आठे, व झुरे महामुद्ध वर्णन करणारे प्रत्यक्ष महाभारत हे नांद 
ज्यांच्या नांवावरून साधिळें आहे, त भरताचे कुल नि:संशय करराष्रांत 
समाविष्ट होउन गेलें होत. महाभारतांतीळ वंशावर्डींत पूरूचे कुशी 
निकट नाते दाखविठे आहे. त्यावरून तेही करष्ट्रांत मिळून गेढे 
असावे, व क्रग्बेदानंतर ज्याचे नांव नाहीस झाळे ते तृतसुकुत देखीठ 
कुरारष्ट्रारच अंग झालें असावं, अस वाटते. 

प्राचीन किवि तेच पांचाल होत, हे आपण मार्गेच पाहिळे 
आहे. कित्येक लहान ल्हान कुळें मिळून पुढे पांचाळ रा झाळें अमे 

संमत्रनीय दितते. ब्राह्मणांतील एका वाक्यावरून अर्स दिसते की, तुर्वश 
हे अशांपिकी एक अपतांवे, व कदाचित्‌ त्यांच पहचारो यदु हेही 
त्यांपैकी एक असावे, असे वार्ले. कृप्ण ज्या झुलत प्रला त्याचे 

यादव हे पितृप्राप्त नांव यदु यावरूनच साथिळे आहे, अर्स्ते पुराणां- 

२ वरुन दिसते. प्रत्यक्ष पांच्राल ( पंचऱ्पांच ) द्या राष्ट्राच्या नांवावरून तै 
बान कुलाच्या समुदायांचे राष्ट्र बने होतें, अस व्यक्त होते. 

क्रग्वेदांत वर्णिलेठी कांहीं गी कुळ आपल्या विशिष्ट व्यक्ति- 
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स्वरूपांत पुराणकालापर्यंत जशाचातशींच राहिली तीं ' उशीनर ! 

'मुंजय', 'मत्स्य' आणि 'चेदि? हीं होत. 
ववाकु' नामक श्रीमान्‌ व बलवान्‌ राजाचा नामनिर्देश त्ररषे- 

दांत शाहे दी गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासतारी आहे. एराणांत हुंच एका 
समर्थ राजार्चे नांव असुन, तो सुर्यवंशाचा आदिपुरुप व गंगेच्या पूर्वेस 
अयोध्या (ओघ) नामक नगरीत राज्य करणारा, अते त्यार्चे वर्णन आहे. 

येथवर केडेल्या विवेचनावरून अस उघड दिसर्ते कीं, वेदकाळीन 
आर्योची अनेक मिन्न कुठे होती, व जरी जाति, भापा, आणि धर्म ह्या 
बाबतीतल्या आपल्या ऐक्याची त्यांस जाणीव होती तथापि राजकीय 
बावतींमर्ध्ये त्यांच्यांत ऐक्य नव्हते. प्रसंगविशेपीं तीं कुळे एकमेक्रांशी 
संधि करून एक होत, ही गोष्ट खरी, तथापि ती वारंवार एकमेकांशी 
मांडत असत. आधुनिक अफगाण दिवा टातिट्सच्या कालचे जर्मन 

ह्यांच्यामध्ये जर्ते एक कुठ म्हणजे एक स्वतंत्र राजकीय तमाज होय 
त्याप्रमार्ण वेद्फाडीन कुळांची स्थिति होती. एक कुठांतीठ लोकांस 
“जन' अस म्हणत, व अनेक खेडीं ( ग्राम ) घ्यांच्या समुदायास 'विश! 

( वसाहत ) अशी संज्ञा असुन अशा अनेक 'विशां'चे एक कुल म्हणने 

*जनः होत असे. ह्या पोटमेदांस अदुसरून त्यांच्या छ्दाऊ सैन्याची 
थ्रटना होत असे. प्रामांतीळ घेर केवळ लाकडांची बांधडेलीं असत व 
भेगास्थेनिम जेव्हां हिंदुस्यानांत आला तेझ्हां देखीठ ती तशाच प्रफारचीं 
आपन. प्रत्येक घरी ग्रथ असि रिंग अम्निहोत्र असे. शूंपासून किंवा 

महापरापासूत भचाव करण्यांमार्ठी उंचवट्याच्या भागांवर तखंदी रि 

करीत त्याठा 'पुर! अन्त म्हणत. हे तट मातीचे टफडकोट रिता क्थी 
कधी दंगटाचेही असत. ह्या. झिल्यांचा राहण्यासाठी उपयोग करीत 
अमत, रिं्ा मैतर जमा पुर याचा नगर अमा अर्थ पाला, तमा पूर 

द्याचा त्यावेळींटी तोच अर्थ होता, असे मानण्यास मुळींच आभार नार्ही, 
न्य 22 
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पिता हाच कुटुंबांचा स्वामी असे, आणि सर्वे 'जन! ( कुल) 

ह्मंच्यायर एक राजाची सत्ता चाळे, अशीं वेढकाळीन समाजरचनेचीं 
प्रधान तर्त्वे होतीं. बहुतकरून एकाच कुटुंबांत राजफीय तत्ता 
वंशपरंपरेने चालत असे. ह्याला प्रत्यंतर हच कीं, तृत्सु व पूरु ह्यांच्यावर 
अक्कक्रर्मे एक एक घराणें राज्य करीत असून, त्या त्या घराण्यांतीढ 

राजांची परंपराचुक्रमारने नावें दिलीं आहेत. मात्र कधीं कधी एका 
जनाच्या ( कुठाच्या ) विशांकडून राजाची निवडणूक करण्यांत 
येत असे; तथापि अशी निवडणूक करण्याचा हक्क राजकुटु 
बांतील माणसांसच होता, किंवा उमरावांच्या घराण्यांसही तो 

होता, हँ कळण्यास साधन नार्ही. शांततेच्या काळीं राजार्चे मुख्य 
कतैव्य म्हणने आपल्या प्रजेचे संरक्षण करणे हे होय. ह्याच्या मोन्द- 
ल्यांत होक राजाज्ञानुस्तार वर्तन करीत व आपखुरीने त्याच्या निर्वाहाखव 

त्यास देणग्या देत, परंतु निश्चित कर मुळींच नव्हते. राजाची सत्ता 

अनियंत्रित नसुन ती जनप्भेच्या ( समिति ) इच्छेने मर्यादित होती. 
दुदैवाने अशा समीतीच्या घटनेविषयी व कतेन्यांविषयी आपणात कांहीं 
माहिती उपल्ध नाहीं. युद्धप्रसंगी अर्थात्‌ राजाला मुख्य सत्ता असे. 

लढाईच्या प्रारंभी किंवा अशाच महत्वाच्या प्रसंगी सर्व जनासाठी आपण 

स्वतः किंवा प्रोहितामार्फत यज्ञ करणे हेही राजाचे कर्तब्य असे. 
राजाच्या सेवेसाठी प्रत्येक जनाजवळ एक गायक त्रपींन कुटुंब 

नि.सैशय असे, व राजाच्या पराममांची स्तुति गाण आणि यज्ञसरमयी 
म्हणण्यासाठी देवस्तुतिविगयफ सूक्त रचणे हे त्यांचे कतेन्य असे. आपल्या 

आश्रयदात्यांच्या ओदार्यावर अवळवून असल्यामुळें हे कवि आपल्या 
प्राथनांच्या फलदायफत्वांचे व केलेल्या कामगिरीयदृलू देण्यांत येणाऱ्या 
पारितोपिकाच्या गुणांचे माहात्म्य गाण्यास चुकत नसत. ज्या वाह- 

णाळा आपल्यासाठी यज्ञकर्म करण्यास रामा नेमीत असे त्याठा 'उरो- 
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हितः असे म्हणत असन. सुदास राजाच्या श्रीं वसिष्ठ ह काम करीत 
असे; आणि तृत्सुंचा विनय आपल्या प्रायेनांनींच आठा असत एका 

सूक्तांत ( मं. ७, सू. ३३ ) दर्शविण्यास तो चुकला नाहीं, उदार 
दात्यांच्या स्तुतिस्तोत्रांत उघट उधर अतिरायोक्ति दिसते; मात्र कांहीं 

अंर्शी तिचा हेतु दुसर्‍या राजांमध्ये ईर्पा उत्पन्न करणे हा होता, ह 
नि.संशय आहे. कसेही अमा, परंतु राजे विशेषतः एकादा महत्वाचा 
विनय मिळविल्यावर सुवर्ण, गार्टू, घोडे, र्थ व वरे इत्यादिकांच्या ज्या 
देणग्या प्रोहितांस देत असत त्या फार मोठ्या अमन, यांत शंका नाही. 

वदफालानंनर व्रासझणांनीं रचिठेल्या त्राह्मणप्रमुग्व समाजरचर्नेत ब्राह्मणांस 

उदार देणग्या देणे हे प्र्येकाचे कनव्य मममळें जाऊन प्रत्येक यत्न 
कर्माची दक्षिणा निश्चित करविण्यांत आढी. 

आपल्या वनीर्न आपटी घर्मठत्ये करण्यास राजे ोफ प्रोहि- 
तांची नेमणूक करें ठागठे, हाच हिंदुस्थानांतील पुरोहितपर्गाचा प्रारंम 
असुन हच त्याचे अगदीं प्राचीन स्वरूप होय. ज्या वर्णन्यस्थेने सर्व 
समानांत प्ररोहितवर्गास उच्चतम म्यान प्राप्त करून दिठें त्या इतिटा- 

सांत अनन्यस्तावारण अश्या धर्माध्यक्षप्रमुख वणव्यमस्थेम यरीळ कारणाने 

प्रारंभ झाळा व रामकीथ सत्ता घार्मिक सतत अंतर्भूत झाळी. मध्ययुगात 

कॅबळिफ धर्मसत्तेथही अंनिम ध्येय वम्तुतः अश्याच प्रफारने होते, परंतु 
हिंदुस्यानांत जे तं सिद्ध माठ त्स ते युरोपांत आठे नाही. एरोहित- 
पणाठा वंशपरंपरेने स्वरूप मिळतांच वर्णव्यवम्या प्रपाट्याने वाढत गेठी, 
तती नी कीं, अन्य कोणत्याही देशांन तिच्याशी तुळ्ना करण्यासारखी 
यर्णन्यमस्त्या अद्याप आठी नार्ही. परंतु सुदास व वमिष्ठ यांच्या कार्टी, 
म्हगने ज्या कालांत च्र्वेशचा प्राचीन माग प्रणीन माळा त्या कार्डी, 

पुराहितपंगा पेशपापेरेने चालत नहता व पंजायांत वमाटत केळेल्या 

आर्योमर्ये तर क्षत्रिय व ब्रास यांस नार्तचिं स्वरूप आळे नव्ह्ते. या 
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विधानाच्या सत्यततेढा आधार हाच कीं, पराणकालीं जेथे त्राह्मणनिर्मित 
वर्णव्यवस्या अस्तित्वांत आढी त्या 'मव्यदेशांगवील लोक वायव्येकडीछ 
आर्योस अर्धवट रानटी म्हणत. 

वेदकाठी वायव्येकडीठ प्रदेशांत वसाहत केलेल्या आयलोकांची 
समाजकयवस्था साधी असुन धंद्याला अनुसरून क्वचितच भेद मानण्यांत 

येत असत, आणि हल्लींच्या अफगाण लोकांप्रमार्ग प्रत्येक मनुप्य योड्ठा 
व नागरिक अशीं दोन्हीं कार्मे करीत असे. परंतु आर्यलोकांच्या वसाहती 
जसजशा पूवेकडे वाढत चाढल्या तसतसा समानही वाढत गेढा व 
धेद्यांनाही वरापरंपरेचे स्वरूप येऊं लागले. मोठ्या वित्ततीर्ण प्रदेशावर 
बसती पसरछी गेल्यामुळें शत्रूंचे हते व मूळरहिवाशांचीं बर्डे यांचा 
मोड कण्ण्यातताठी खडे पैन्य ठेवण्याची आवश्यकता भासू छागली. 
एका सेतानायकाच्या अधिकाराखाठीं एक झालेल्या लहानसहान कुलांच्या 
नायकांची फुटंबे हीं असल्या स्थायिक सैग्याचा मूळ भाग बनलीं अप्तावी, 
असे वार्ते. यामुळें समाजांतील कृपिकर्म करणारे व उद्योगधंदे करणारे 
अश्शा लोकांस आपआपला उद्योग निर्विनषपर्ण चालविण्यास पंथि मिळाठी. 
अशी परिस्थिति चाळू असतां धार्मिक विधीचे जाळे वाढत गेले; धर्म- 

< विधींची सफलता ते यथातांगपर्णे करण्यावर अवलंबून राहूं लागली आणि 
प्राचीन सूक्तांचे संरक्षण करण्याची फार जरूर वाटूं डागली. या कारणां- 
मुळें आपठी धमंकृत्यं करण्यांत आणि प्राचीन पवित्र परंपरा आपल्या 
कुटुंबांत चाळू ठेवण्याच्या कामांत पुरोहितांस आपला सर्व वेळ घालविणे 
भाग पडूं लागलें. 

या कारगांसुळें आये लोकांच्या वर दर्शविठेल्या तीन मुख्य वर्गी- 
त्तील मेद वाढत गेला. परंतु कुलपरंपरा, सहभोजन, किया जातिजातींत 
पर्परब्रिवाह या बावतींव दुस्तर अशा प्रतिबंधांनीं परस्परांपासून अत्यंत 
मित्न अश जाविभेदांत व्रीठ वर्गोचे रूपांतर कर्ते झाढें £ मिकिळेल्या 
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मूळ रहिवाशांनी आर्याचा घर्म स्वीकारल्यावर त्यांत चाकर विवा दात- 
वर्गाच्या पेशाने आर्योनीं आपल्या राजकीय घटनेत दाखल केळे, या 

प्रकाराने जातिमातींतील कटक प्रतिवंधास प्रथमतः प्रारंभ आढ असला 
पाहिजे. हीं अमरिकॅत गोरे व निय्नो ह्यांच्यामर्ध्ये नितका दुस्तर भेद 
आहे त्यापेक्षां आर्य व अनार्य यांच्यामध्ये अधिक नसेल, जस्ता नित्रो 

छोकांतबंधीं रंग ७०1०01 हा शब्द प्रचारांत आला तसाच हिंदूळेकांमध्ये 
घर्ण हा शब्द प्रचलित आखा. एर:्वदर समाजन्यवर्सयेतत गर्त 'दात' ( मूळ 
रहिवाशी ) ठोकांहून उच प्रतीर्चे म्यान आर्यास मिळालें तसेच 
परंपरागत हक मिळविल्यामुळें पुरोहित वर्गाने सर्व आर्योमर्ध्ये पवित्र 

व अनतिक्रमणीय अर श्रेष्ठ पद सेपादिळे. जेव्ढां त्यांचे वर्चस्व 
अम्नाधितपर्णे म्यापित आलें, तेव्हां त्यांनी एकंदर राज्यांतील एकंदर 

समाजाचे परत्परांहून पूर्णपर्ण अठग असे वर्ग करण्याचे काम सुरू 
केठे, ज्या कालीं आर्याच्या मुख्य तीन जातीची न्यवस्त्या 
आमलांत आली व त्यांत त्याच मूडतत्वांस अनुसरून शुद्रांची एक 
चवथी जात जोडण्यांत आली, त्याच काळांत यजुर्वेद व अथवविदाचा 
बराच मोठा भाग ( मं. ८ ते मं. १३ यांपेक्री वहुतेक भाग ) प्रणीत 
आळा, परंतु कवेदरापेकी मात्र ज्यांत चारी जातींचा स्पष्ट नामनिदेश 
आहे त्या सूक्तासेरीन ( मे. १०, सु. ९० ) पहिल्या, आठव्या व॑ 
दहात्र्या मंटछांत मागाहून पाढिर्जी गेठेी थोडीशी सुक्त एवढाच भाग 
त्या काढी प्रणीन माळा. पहिल्या वर्णाचे पुर्ढे नियमितपणे येणारे 
ह्राह्मण' हे नांव भर्वेदांत कचित्‌ आढळणार असून तै त्या अर्थी फक्त 
आठ वेळां आढे आहे, परंतु वदन! हे पद चपि किंवा यत्तकर्म कर- 
णारा पुरोहित या अथी ४३ वळा आढिंळ आढळत. 

आतां आपण त्रशवेदकाडीन समाजाच्या परिस्थितीचे थोडक्यांत 
अवडोफन करूं. कुटंब हा सर्व समाजरचनेचा पाया होय. पिवा हा 
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कुटुंबाचा शास्ता असून त्यास 'ग्रृहपति' अशी संज्ञा होती. एकाद्या 

मुढीशी ढा करण्याची परवानगी लयन करुं इच्छिणारा मनुप्य आपल्या 
मित्राच्या मार्पत सीच्या बापाकडून मागत असे. विवाहपमारभ 
मुठीच्या बापाच्या घरी होत असे व तेर्थे वर, त्याचे सोयरेधायरे, व 
मित्रमंडळी मिरवत जात असत. सास त्या समारंभामीत्यर्थ मारटेल्या 
वेहांचे मांस भक्षण करण्यास देऊन त्यांचा पाहुणचार करीत असतत. 
सुळीच्या जनकाच्या धर्रीच वधूसह वराने विवाहहोमाच्या अम्नीतर्ो- 
वर्ती प्रदक्षिणा कणवयाच्या असत. पेततिप्राततिप्ताठी वराने मांडिठेल्या 
दगडावर तो वधूपत पाऊले टाकून चाडत जाण्यास सांगे ही गोष्ट अर्थव- 
वेदांतीळ विवाहविर्धात अधिक सांगितखेडी आहे. विवाहविथि व उत्साह 
समाप्त झाल्यावर अभ्यंगखान करून व चांगठी वस्रामारणे परिधान 
करून आपल्या पतीसह वधू रक्तपुप्पांनी मंडित व पांढरे बेळ नोडिठेल्या 
स्थांत बसून निघे व मिरवत मिरवत ती आपल्या नवीन घर्री जाई. ह्या 
विवाहविधीची तीन हजार वर्षापुर्वीची मुख्य लष अद्याप हिंदु छोकांत 
जशाचॉतशींच रूढ राहिठी आहेत. 

जरी मु्रम्रमार्णे आपल्या पतीच्या हुकमतोत पंत्री असे तथापि 
करवेदकाली हवन करण्यांत आपल्या पतीभरोवर तीही त्याची भागीदार 
असल्यामुळें ब्रासणकाटापेक्षा क्रग्वेदकाठांत तिठा अधिक मानाचे पद 
असे. ती घराची पाळकीण ( ग्रहपत्नी ) असून फक्त नोकरचाकरवर 
व गुढामांवरच नव्हे परंतु घरांतीह पतीच्या अविवाहित बॅघुभागेनींवर 
अधिकार चालविण्यांव आपल्या पतीची ती भागीदारीण असे. यनुवॅदा- 
वरून असे समजते कॉ, मुळगे १ मुली ही आपल्या बयमानाच्या अद- 
कमाने लभ करीत असतत, परंतु कर्वेदांत जनेक वेळां मुळी अविवाहित 
राहून आपल्या बागाच्या घरीच वृद्धापकाळापर्यंत पोहोचल्याचे उठेल 
आहेत. कुटुबांतीठ एत्मसतेततीकडूनच वंशवृद्धि व वंशनाव चाढू 
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रहावयाचे असल्यामुळें जमीन व गुरुोर॑ याच्या सँपत्तीमरोररच पुज- 
प्राप्तीत्ताठी वारवार प्राथेना करण्यात येई, आणि नवीन विवाहित परप 
आपली पत्नी वीरमाता व्हावी अशी इच्छा प्रदर्शित करीत असे 
पुजाच्या अभावाची दारिय्यासारवी गणना करीत असतत व दत्तक 
पुन घेणे म्हणजे तात्पुरती तोड काढणे, अर्ते भानिर्ल़ जात असे. 

मुळी व्हाया म्हणून कग्वेटात कधींही इच्छा दाखविठेळी नाही, अथ 
बंवेदात कन्याजन्माला तुच्छ मानिळें अपतून, यनुर्वेदात तर जन्मताच 
मुठींस हवेवर उपड्या टाकीत असत, असं म्हट्ठं आहे ' मुलगी 
अपर्णे म्हणजे विपत्ति आहे” ह्या ऐतरेय ब्राह्मणाच्या उक्तीशी प्राक्ा 

हीन जनकानींही नि प्तशय सहानुभूति दाखविठी अस्तती हिंदुस्पानात 

हा विपरीत म्रह अजून देखीछ तितक्याच जोराने भायम राहिला आहे. 
परस्रीगमत व परस््रीहरण याची भयकर अपराघात गणना केली 

होती व जाखर्मजातसतति छपविण्यात येई या गोष्टीवरून महग्वेट 
कालीं नीतिमर्यादा तारतम्याने बरीच उच्च प्रतीची होती. 

आद्ययाठीन लोकात आढळणारी म्हाताऱ्या माणमास अरक्षित 

ठेविण्याची चाल ग्बेटाला माहीत नव्हेती अस नाहीं 
गुन्ह्यामध्ये चोरीचा गुन्हा सामान्यपर्ण फार होत असे, व राजी 

गाई पळवून नेणें हँ त्याचे सामान्य स्वरूप होते. चोर व दरवडेखोर 
याचा वाखार उछलेख असून त्याच्यापासून धरी, बाहेर व प्रयासात सर 
क्षण व्हार्वे म्हणून मरंग्वेदात पुष्कळ भरार्थना आहेत असे गुन्हेगार पफ- 
डले गेठे तर त्यास दोरीने खाबाशी बाघून ठेवण्याची शिक्षा देण्यात 
येई वाखार व विशेषत जुगार खेळण्याचे वेळीं लोक कर्ज काढीत 
असत व हप्त्यानी कमे फेडण्याच्या चालीचा उल्लेख मरग्वेदात आहे 

पोपाखाविपयी करग्वदात जे उछेख आहेत त्यावरून एक अधो- 
वस्ष व एक अगरखा अशी वर्ख घालण्याची चाळ होती, अहे दिमते. 
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मेढ्यांच्या लोकरीचे कापड करीत असतत व ते बहुतकरून चित्रविचित्र 
रंगार्चे व कर्धीकर्धी सोन्याने सुशोभित वेलेळे असे. अलेकारांत केंठ्या, 
वंकर्णे, तोडे व कर्णकुंडठे इत्यादिकांचा उठेख आहे. वेसांस तेल लावून विंच- 
रग्याची पद्धत होती. अथववेदांत शंभर दात्याच्या फशीचा उठेख असून 
केसांत वळकटी आणण्याचे किंवा गेठेळे केस पुन्हां वाढविण्याचे उपाय 
सांगितठे आहेत. बायका वेणी घालीत, व पुरुष आपले केस वेणीसारखे 
शुफीत किंवा शिपाकृति करून यांधीत असतत. रुद्र व पूपन हे अशा 
वरॅसांनी मंडित अस्त, असे म्हटछं आहे; आणि वत्तिष्ठयोत्रज लोक 
आपल्या केसांची उजव्या बाजूला वेणी बांधीत, असे वर्णिळे आहे. 
सणाचे दिवशी पुरुष माला धारण करीत. दाढी ठेवण्याची चाल सामा- 
न्यपणें होती, परंतु कधी कर्वी मुंडन करण्याचीही पद्धत असे. सोम- 
राजाच्या दाढीचे मुंडन करण्याच्या विधीच्या प्रसंगी वापूर्न॑ ऊन पाणी 
क्स आणिर्ठें व सबित्याने वस्तरा कसा कोशल्याने चालविला, त्याचे 
वणन अथववेदाने केळं आहे. 

दूध हे मुख्य अन्न असुन ते निरसेच पीत असत, विवा धान्य 
शिजविण्यांत व सोमरसांत मिश्र करण्यांत त्याचा उपयोग करीत. दुधा- 
खाळोखाल तूप ( धृत ) हे असून माननांने(प्रिय अन म्हणून ते देवां- 
सही अर्पण करण्यांत येत असे. धान्य भाजून खात अस्त, रिवा 
जात्यांत दळून त्यांत दूध किंवा तूप धालुन त्याची माकरी करून सात . 

असतत. वेदकालीन हिंदूच्या रोजच्या खाण्याच्या पदार्थात पुप्कळ प्रका- 
रच्या भाज्या व फळे असत. विशिष्ट विधीच्या समयी जेव्हां पशूंचा 
यज्ञासाठी वध करीत, तेव्हां मांस खात असत. प्रामुख्याने बेळांचा देवांत 
बळी देण्याची चालू असल्यामुळें ह्मेश खाण्यांत येणारे भास गोमांस 
अगार्वे, अर्ते वाटते. अश्वयज्ञ फार तुरळक होत असल्यामुळें घोड्याचे 

५ मांस खाण्याची पद्धत फार कमी असे. सुळ्यावर धरून मांस माजीत 
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किंवा भांड्यांत शिजवीत. शिमविण्याची भांडी धातूची विवा 
मातीची वेळेली असत; परंतु पाणी पिण्याची मार्डी बहुतकरून ठाक- 
डाचीं केली अप्तत. 

अक्मवेदकाडीन हिंदूंना निदान दोन मादक पेये माहीत होती. 
त्यांत सोम प्रमुख होय. त्याचा उपयोग मात्र यज्ञविधि, उत्सवप्रसंग,' 

इत्यादि धार्मिक प्रसंग्रींच करीत असत. आर्य लोकांच्या वसाहती जस- 
जशा डोंगरी मुलापासून दूरदूर पसरत गेल्या तसतशी खरी प्रोमवन- 
स्पति अधिकाधिक दुर्मिळ होऊं ठागळी. गेहमीं वापरण्यांत येणार्‍या 
मादक पेयाला सुरा अते नांब होतें. आर्यास्र सुरा फार भावीन काळा- 
पासून ठाऊक होती, अर्ते दिसत; कारण आवित्तामध्ये पोमाढा जप्ता 
हओम प्रतिशव्द आहे दता तुरा याद सदृश अपा 'ुरा' शे शब्द 
आहे. हिंदुस्थानांत हीं जशी तांदुळांपातून दारू काढितात तशी नेद- 
कालीं कोणत्या तरी धान्यापासुन पुरा काढीत अस्त, यांत शंका नाहीं. 

त्या काळीं नुगाराबरोनर सराप्राशनाच्या व्यसतताचाही प्रादुर्भाव होता. 
क्रोध, फांसे व सुरा हीं विविध पापाळा कारण होत, अन्त एक क्रापि 
म्हणतो; तर दुसर असे म्हणतो की, पुरेने मदोन्मत्त प्नाठेळे ठोक 
देवांचा अपमान करतात, सुराम्राशनाची चाळ फार होती असे दिसते, 
कारण वानसनेयि संहितेच्या काळाच्या सुमारास 'सुराकारा'च्या धंद्याची 
विशिष्ट धैद्नांत गणना होऊं गडी होती. 

वैदकाळीन हिंदूंच्या धंद्यांमध्य मुख्य धंदा म्हटला म्हणजे युद्ध- 
कर्म होय. ते पार्यी किंवा यांत वसूत युद्ध करीत. स्थांत योद्धा व 
साथी अते दोघे यप्तत. ही चाळ महामारतकाठापर्यंत तशीच चाळू 
होती, कारण छर्प्णाने अनेनांचे सारव्य केळे ही गोष्ट प्रसिद्ध आहे. 
घोडेस्वारांच्या सैन्याचा कोटेंही नामन्दिश नाही, आणि बहुतरळून 
ह्या तार सेन्स बहुत काळानंतर प्रचारांत आळे असतार्वे. मान शिफंद- 
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राच्या स्वारीच्या समयी हिंदूंच्या चतुरंग सैन्याचे घोडदळ हे. एक 
मुख्य अंग असल्यामुळें त्या काळीं त्या प्रकारचें सैन्य प्रचारांत आढे 
होर्ते, हें उषड आहे. क्ग्पेदकालीन हिंदूस घोड्यावर बसण्याची कला 
ठाउक होती, अहे कगेदावरून अडुमान होते, आणि अथध व यजुरेे 
ह्यांत तर त्याविषयी स्पष्ट उलेख आहेत. वेदकाडीन योद्धे धातूर्चे चिट- 
खत व शिरसख्राण धालीत असत. मुख्य शस्ा््रे म्हटली म्हणने धनुप्य- 
बाण हीं अपुन वाणार्चे टोक विपार्चे पाणी चढविठेल्या दिंगार्चे किंवा 
धातूंचे केठेळं असे, भाळे व परशु ह्यांचाही पप्कळ वेळां उलेख 
आला. आहे. 

गुरें राखून त्यांचे सेवर्घैन करणे हे वेदकालीन हिंदूंच्या चरिता. 
थार्च मुख्य साधन होर्त. गुरांचे मोठमोठे कळप आपल्याजवळ असतांवे 
ही त्यांची मोठी इच्छा असे; आणि स्वस्त, संपत्ति व समृद्धि हीं 
प्राप्त व्हावी म्हणून केलेल्या अनेक प्रार्थनांमर्ध्ये गुरांचा उल्लेख 
बहुतेक आहेच. 

वेदकालीन आर्य केवळ पद्युचारणमीवी नव्हते. हिंदुस्थानांत 
येतांना अफगाणिस्यानाच्या सिंडींच्या पछीकडून त्यांनीं आपल्या 
बरोबर निदान अगदीं प्राथमिक स्वरूपार्च कृपिफर्म विद्येचे ज्ञान आणिठें 
होते, ही गोष्ट हिंदू व इराणी ह्यांच्यामध्ये प्रचलित असलेल्या 'कूपः 
( म्हणजे नांगरणे ) ह्या उमयसामान्य शब्दावरून सिद्ध होते. कगे- 
दकाळाचे सुमारास शपिकर्माला पशुचारणकर्माच्या खाळोखाठ महत्व 
आठे होर्ते. नांगराचा फाळ घातूचा केठेळा अत, अर्से अथपवेद म्हणतो. 
नांगराला बेळ जोडून जमीन नागरून कुळवीत असन. जमीन या प्रकारे 
तयार केल्यावर तींत धान्य पेरीत. पाणी नेण्यासाठी कालवे खोदल्याचे 

उंडेख आहेत, त्यावरून कालवे करून देतास पाणी देण्याची कला त्या 
काठी माहीत होती, हे उघड आहे. शेत पिकल्यावर कोमत्यार्ने धान्य 
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( यव ) कापीत अस्त. नंतर ओडणीच्या फळीवर धान्याच्या पेंढ्या 
ठेवून धान्य मोडून काढीत व शेवटीं वाऱ्यावर मडपून साफ करीत. 

जरी वेदकाडीन हिंदूलोक गोपाल व शेतकरी अप्तत; तथापि 
त्यांना शिकारीचाही पुष्कळ नाद असे. धनुप्यमाण घेऊन शिकारी साव- 
जाच्या मार्ग छागे, किंवा त्याला पकडण्यासाठी जाळे र्फिवा सांपळा 

यांची योजना करी. जमिनीवर जाळें पसरून पक्षी पकडण्याचा प्रचार 
फार असे. सिंटाना जाळ्यांत व हरणाना खाड्यात पकडीत आणि 

रानडुकरांची कुञ्याच्या साहाय्याने शिकार करीत. 

वेट्याठीं नौफायानविद्येची प्रगति फक्त नदी ओढांडून परतीरी 
नाण्याइतकीच आली होती, हे आपण मार्गेच पाहिळें आहे. गल्यतांस 

'नोस! (थीफ भार्पतही हा शब्द 'नोस! असाच आहे) ही संत्रा होती. 
य नौका अगदीं साध्या-वहुतकरून आडांचीं खोर्ड खोदून-फेलेल्या 
असतत व त्या वढ्ह्यानीं (अरित्र) वल्हवीत असत. सुकाणू, नांगर, डोठ- 
काठी रिंवा शिर्टे ह्याचा मुळींच नामनिर्देश नार्ही. 

त्या काठी वस्तुनदळ दुमरी वस्तु देऊन म्हणजे वश्तुविनिमयाने 
न्यापार चालत अघून प्रत्येक वम्तूची किंमत ठरविण्यासाठी गाय हँ 
क्रव्यपरिमाण होर्ते. पर्ढे प्राचीन ग्रीकळोकाप्रमार्ण अलंकार व रत्ने ह्यांया 

वस्तुक्रयविक्रयाचे कार्मी उपयोग होऊ लागून शेवर्टा नाणें बनविण्यात 
त्याचे पययसान आरे. उदाहरणा, वेदफाठी 'निप्क' याचा कंठी अमा 
अर्थ होता व पुढ एका नाण्याळा निप्क ही सता देण्यांत आली. 

जरी प्रत्येक मठुप्य स्वत: आपल्या संमाराच्या गना भागवू 
शेळ अशा प्रकारची सांधी राहणी वेटवाली होती, तथापि क्रग्वेरदात 
विविव व्यापार व उद्योगबदे याच्या प्रारभार्च मूळ स्पष्टपर्णे दिपून येर्वे. 
भ्रवेडंत विशेपत* ठाऊूडफाम करणाऱ्याच्या श्रमामदृळ वारंवार उेल” 

केला आहे व सुतारफाम, जोडकाम, व गोडी बघण्याचे काम' ही सर्व 
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एकच मनुष्य करीत असे. गाड्या व स्थ कण्यास विरोप कोशल्याची 
आवश्यकता असल्यामुळे पुष्कळ लोकांनीं त्या धंद्यांत विशेप लक्ष घातले 
होतें व रोजमुरा घेऊन ते लोक त॑ काम करीत असतत, अर्से आपणास 
दिसून येते. यावरूनच सूक्तरचनेच्या चातुर्याची रथकाराच्या हत्तकोश- 
ल्याशीं वारंवार तुलना केठेली आढळते. अशुद्ध धातु भरटीत धाळून रस 
करणारा व त्या कार्मी वारा घारण्यासाठीं भात्याच्या ऐवजीं पक्षांच्या 
प्रांचा उपयोग करणाऱ्या लोहाराचा सुद्धां उल्लेख आहे. तो धातूची 
तपे! व इतर घरगुती भांडीं करितो, असेही त्याचे वर्णन आहे. चामडी 
कमावणारे, ब त्या कमाविठेल्या पशूंच्या कातड्याचा उल्लेख देखीठ 
क्ग्बेदांत आहे. बायका शिवणकाम व गवताच्या किंवा बरूच्या चट्या 
करीत असत. उपमा व रूपके यांचे रूपार्ने विणण्याच्या कलेचा वरचेवर 
उल्ले केला आहे, परंतु हे उठेख फार संश्रिप्त स्वरूपाचे असल्यामुळे 
विणकाम करण्याची पद्धति कशी होती, ते समजण्यास साधन नाहीं. 
अर्थववेदार्न रात्र व दिवस्त यांस सगुणरूप करपून, त्यांस दोन भगिती 
मानून, त्या कधीही न संपणाऱ्या धाग्यांनी वर्षाचे जाळे कस विणितात 
त्यार्चे वर्णन दिं आहे, त्यावरून आपणास त्या काळच्या विणका- 
माच्या पद्धतीची थोडीबहुत माहिती मिळते. यजुवॅदांत पुष्कळ न्यापार 

व धंदे यांची यादी दिली आहे, त्यावरून त्या काळीं श्रमविभागपद्धति 
बरीच पुढे गेली होती, असे दिसते. त्यांमध्ये दोर विणणारा, रलनकार, 
माहुत १ न हेही धंदे दिळे आहेत. 

कार्यदक्ष व वीयेशाली वेदकालीन आर्योची प्रिय करमणूक म्हटली 
म्हणजे र्यांच्या शर्यती ढावणें ही होय. ही गोष्ट त्या क्रीडेवरून 
साथिठेल्या रूपकाने सिद्ध होते. पुराणकाठी जरी कुशलतेने रय हांक- 
ण्याच्या केस फार मान होता, तथापि युद्धाच्या व शर्यतीच्या कार्मी 
रथाचा उपयोग करण्याची पद्धत क्माकममार्ने हिंदुस्थानांत नाहींशी झाठी, 
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याह कांहीं अशी हिंदुस्थानाची निर्वठ करणारी हवा, व कांहीं अर्शी 
सतिंधुप्रदेशास्तारख्या दूर अंतरावरून घोडे आणावे ागत असल्यामुळे 
घोड्यांचा दृर्मिळपणा, ही कारणे आलीं. 

पुरुष एकत्र जमले म्हणजे जुगार हॅ त्यांचे मुख्य करमणुकीर्च 

घाथन असे. मार्गे एका सुक्तांत जुगारी माणसाने केलेल्या शोकार्च 
वर्णन केळे आहे, त्यांत ह्या खेळाचा अिवार्य मोह व त्यापासुन होणारी 
संसाराची राखरांगोळी ह्यांचे वर्णन आढेंच आहे. कित्येक लोक जुगा- 
राच्या अड्याचा इतका आश्रय करीत कीं, त्यांस यजुर्वेदानं “सभा- 

स्थाणु) ( क्रीडाग्रहाचे स्तंभ ) असे विनोदार्न म्हटछें आहे, जुगार 
खेळण्याच्या पद्धतीविपियी निश्चित माहिती बश््वेदावरून उपळ्य 
नाहीं. तयापि एका वाक्यावरून आपणात असं आढळतें कीं या खेळा- 
साठीं चार फासे टागत अस्त. यजुर्वेदांत पांच फांशांच्या खेळाचा. 
उल्लेख केला असून, त्या प्रत्येकास भिन्न नांव अस्ते अर्से म्हटछे आहे. हा 
खेळ खेळत असतां फसवणे हा गुन्हा वारंवार होत अस्ते, असे क्ररवेद 
म्हणतो. बरुणाच्या आक्षेच्या विसरु, पातक करण्याच्या मुख्य सावनां- 
पेकी फांसा हे एक होय, अर्से एक क्रपि म्हणतो. म्हणूत करेदांत 
जुगारी ह्या अर्थी योमिठेल्या 'कितव' ह्या शब्दाचा संत्कतांत छबाडी 
असा अर्थ रूढ झाला, व पूढे प्रचारांत आठेला धूत ( छ्वाट ) हा 
शब्द त्या अर्थी योजिला गेला. 

नृत्य हे एक दुस करमणुकीचे साधन असुन पुरष व ख्रिया या 
दोधांसही त्याचा फार नाद असे. परंतु जेव्हां जेव्हां नाचणारांच्या 
जातीचा उद्ठेख केळा आहे तेव्हां घडुवेक ख्रीजातीच आहे. सुंदर वखा- 

भरणांनी मंडित अशा नाचणारणीची उपेडा उपमा दिली आहे. “मतप्ये 
नाचत असतांना नशी धूळ उडते तशी धूळ उडाठी” (मॅ. १०, सू. 
७६, क. ६) ह्या वातर्‍्यावरून उघड्या जागेत नृत्य होई, असे दिसते, 
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क्रखेदांतीळ अनेक वाक्‍्यांवरून असे अठमान होतें कीं, इतक्या 
प्राचीन काठी देसीळ हिंदू ठोकांस गायन कळे व्या निरनिराळ्या प्रका- 

रांचें ज्ञान होते. कारण पटवाद्य, वाडुवाच व तंतुवाद्य ह्या तीन 
झ्य प्रकारांची दर्शक अशीं 'दुदुमि', 'वाण', व 'वीणा' हीं तीन वार्ये 
आपणांस आढळतात. ह्यांपफ़ीं वीणा हे हिंदूर्चे अबयापपर्यत अत्यंत 

छोकमिय वाद्य होऊन बसे आहे. बेदकाठीन हिंदूंस वाद्यप्ंगीत फार 
प्रिय होते, ही गोष्ट एका क्रपीच्या उक्तीवरून स्प होते; ती उक्ति 
अल्ली कीं “नेर्थे पुण्यवान आत्मे वास करितात त्या यमाच्या 'धामांत 

मुरलीचा ( वाण) घ्वनि ऐकूं येतो. सूत्रावरून अर कळते कीं, कांहीं 
धार्मिक छृत्यांचे वेळी वार्थे वाजविण्यांत येत असतत, व विदोपत' पित" 

रांत यत्तसमरपण करते वेळी वीणा वानविण्यांत येत. अस्ते. यमुवॅदांत 
वीणावादक, दुदुंभि वामविणारे, माण वाजविणारे, शंख वामविणांरे 
इत्यादिक संगीताचा धंदा करणारांची यादी दिठी आहे, त्यावखन यजु- 
वेदाच्या कालीं संगीताच्या निरनिराळ्या अंगांचा धंदा करणारे छोक 
उदयास आले होते, अते दिसर्ते. कवेदांत गायनाचा वरचेवर उठेल 
आहे. सामवेद गाण्याच्या चमत्कारिक पद्धतीवरून अतत अगुमान होतें 
की, कंठत्वराने गायन करण्याच्या केचा बराच विक्राप्तझाला होता, व 
तो फार प्राचीन कारली झाला असावा अमे दिगर्ते, कारण सोमविपयक 
यविधि हे इंडो-र्राणीयुगाइतफे प्राचीन आहेत. 
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क्वेदानंनरच्या थाकीच्या तीन वेदांपैफी 'सामबेदराचा! कवे- 
दार्शी फार निफट संबंध आहे. ऐतिहासिक दृटीर्ने सामवेदराचे फार 
महत्व नाही, कारण ७५ सुक्तांसेरान त्यांतीह बाकीचा सर्व भाग 

चर्वेदांतून घेतडेा असल्यामुळे त्यांत म्वतंत्रम्वरूपार्चे अर्मे कोहीं 
नाही. व्रर्बेदाच्या मुख्यत. आठव्या व नवव्या (म्हणजे सोमविपयफ) 

मंटांतून घेतलेल्या सुक्षांचा सामयेद्मरेय झाला आहे. केमळ विधी- 
साठी योजण्यास्तव ग्रथित केठेला एवढ्याच बाजतींत सामवेद व यजुर्वेद 

यांमध्ये साह्य आहे, फारण सोमयत्तर्माचे वेळी त्यांतीछ क्रचा गाव- 
याच्या आहेत. क्कचांनी करवेदांतीठ मूळची संगाते सामवेदात राहिटी 
नाही, 4 त्यांची रचना त्याच्या अंतम्थ परस्परसंत्रंथाच्या अऱुरोधाने 
केठेळी नाहीं; फक्तः त्या त्या विशिष्ट थज्ञमसंगी योजण्यांत येण्याव 
त्यांचे महत्व अमटेबून आहे. सामतेदातील कडवा फक्त म्हणावयाच्या 

किंवा गावयाच्या साठींच आहेत, अर्म त्यांच्या स्वरूपावरून दिसेर्त, व 
त्यांत १ क्रग्वेदांतीड त्याच क्रचांत भेद इतकाच कीं, सामयेदांतील 

स्वरनिन्ह देण्याची पद्धति कवेदाडून निराळी आहे. सारांश सामोर 
म्हणने 'उद्गातू' नामक गिर एरोहितवर्गाने गावयासार्टी केटेल्या 
गायनांचा प्रव होय. मामवेदाच्या 'गान' नामफ प्रम्तकात सामोर 

क्रनांस खेर 'सामन! (ह्गजे गायन) स्वरूप येने, कारण सुरोपातीड 

गामरेग्नपद्धतीप्रमःणेच सामउम्तरात विशिष्ट अश्तगचा सपर वाररिर्गे, 

पुनरापूति करणे, किवा गाण्यास आपरयक अशा अक्षराचा मऱ्यनरा 
समावेश वरणे इत्यादि गानरेगननिन्हे दिर्टी आहेत. सामयेट्राचे दोत 
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माग अपुन त्या प्रत्येकाची दोनदोन मिळून एकंदर चार 'गाने' (म्हणजे 
गायनांचीं प॒स्तके आहेत. प्रत्येक साम-क्रचा अनेक रागांत गातां येणे 
शक्‍य असल्यामुळं “सामांभ्ची संख्या वाटेठ तितकी वाढविता येणें 

* शक्‍य आहे. 
सामवेदांत एकंदर १५४९ कचा अघुन त्यांचीं 'आर्चिफ 

(क्रचांचा संग्रह ) नामक दोन प॒स्तर्के केली आहेत. ह्या दोन्ही पृस्त- 

कांची रचना भिन्न तत्वांवर केली आहे. पहिल्या पुस्तकाचे सहा भाग 
केढे असून, त्या प्रत्येकास 'भपाक' ( म्हणजे घटा किंवा पाठ ) अर्से 
नांव आहे; पहिल्या पांच प्रपाठकांत प्रत्येकी दहा व सहान्यांत नऊ 

प्रात! ( म्हणने दहा क्तचांचा समुश्चय ) अथवा दर्फे आहेत. एर्क- 
द्र ददात! पेझी पहिल्या वारा दुशतांतील कचा अमीप्त उदेशून 
आहित, शेवटच्या अकरा दशतांतीठ क्रचा सोमविशिष्ट आहेत, व 
बाकीच्या मध्यवर्ती उत्तीप्त दशतांतील क्रचा सोमपानप्रिय इंद्रास उदे" 
शून आहेत. दुसऱ्या आर्चिफांत म्हणने पुस्तकांत नऊ प्रपाठक म्हणने 
नऊ धडे असुन, त्यांतील कांहींचे दोन ध कांहींचे तीन अस्ते पोटभाग 
वेळे आहेत. ह्या एम्तकांत अल्ेरपर्यत परस्परांशी निफट संत्रंय असठेठे 
समारे तीनतीन चाचे ल्हान लहान समुथय असून समझयांतील 

पहिठी चना बहुशः पहिल्या पुस्तकांत सांपटते. परिल्या पुम्तकांतील 
क्रचांची दुसऱ्या पुस्तकांत पुनरावृत्ति झाटेडी असल्यामुळे व क्रावे- 
दांतीळ क्रचांत व ्यांतीछ कचांत फारसा भेद नमल्यामुळे, हे दुसर 
पम्तक नुसर्ते मागाहून प्रथित झालें इतर्केच नाही, पण त्याचे महत्व 
ही कमी आहे. ह्या बाबतीत आणखी एफ ट्क्षांत ठेवण्यासारती गोट 
अशी आहे की, दुप्र्‍ऱ्या एम्तझांत पहिल्या पम्तफांतून पेतडेल्या रचा 
करमेद-करनांशी बहुतांशी मिळतात, परंतु त्यांच्यानवळच्या बाहीच्या 
गल्ला हशा मिळत नाहींत. असते होप्याने हंथ कारण अमे पाहिगे 
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की; क्रग्वेद धाचांचा ज्यांच्यावर प्रत्यक्ष परिणाम पादा होता. अशा 
दुसऱ्या पुर्तकांतील काचांशीं मेळ मविण्यासाठीं जाणून बुजून त्यांच्यांत 
फेरफार कण्ण्यांत आठे; परंतु पहिल्या पम्तकांतीठ पाठ बोन मित 
शाठे यार्ने कारण च कीं, त्या श्राचा तरश्र्वेदांतून घेतल्यापासून स्वतंत्र 
परंपरेने जशाचातशान प्रचित राहिल्या. 

दातपथ प्राहणावरून अते उघट दिसते फी, निशान शतपथ घ्राह- 
णाचा दुसरा भाग ज्या फाठीं प्रणीत झाठा त्या काठी तरी सागयेदाच्या 

परिल्या पुस्तकाचे ( आर्थिश्ाचे ) दोन्ही भाग अह्तित्वांत आठेठे होते. 
भसुरयेंद्राच्या तैत्तिरीय ध वाजसनेथि संहितांपेश्षां सामवेद हा मंवरूपाने 

सास अधिक प्राचीन आहे, अते मानण्यास समर्पक कारण आहे, ते. 
हून की, या दोन्दी पंदितांतील कारही तरचा, ण्या 'सामव! म्हणून 
सामयेदांतही ग्रथित आहेत, त्या प्र्रवेदाशी साममेडानी तुढना केली 
असता त्यांतील फेरफार सहन व्यक्त करितात. पामसनेयि संहितेचा 
फल घरग्येदाच्या पाठारथि अनुकरण करण्याकडे आहे घया गोष्टीने परी 
अनुमानास पृष्टि येते. उठट पती, प्रग्वेडरशी सामोऱाची तुटमा फरतां 

सामयेशच्या पाठांत किस्येक आर्प रपे आढळतात, म्रणून प्रप्रवेदाच्या 
झा हर्ठी अस्तित्वांत असठेल्या रूपांत सेग्रटित झाल्या त्या फाडा- 

पूर्वी प्रवेदांतून सामयेडांत प्रना घेतलेल्या अमाऱ्या, असा भो प्रो. 
मेनर यांचा तर्क आहे तो खोटा आहे. प्रामोदाचे पाठभेद होण्याने 
झारण हेच कीं, त्या फ़नांची परंपरा गौण प्रतीची आहे, य दुत! र्ग 

कीं, परवरसेर्यपाला सोडून पेतडेत्या प्ररचांत मेयळ विधींना छगू पट- 
प्यासाठीं स्पांभी रचना करतांना फेरफार करादे लाडे, 

सामेपेशच्या 'फीघुम' आणि 'पाणायनीय' अशय दोम शागा 
अश्वित्वांत असुन परिदीचे अटुपायी अघाप गुळार्या आहा, य दुम- 

रौधे अनुयायी पूर्वी गुस्यवः महाराष्ट्रात रारिठे होते, व स्यॉर्परडी पारशी 
ट्क 
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अद्याप हैदराबादच्या पूर्व भागांत आहेत, अर्हे स्हणवाव. ह्या दोन्ही 
शाखांच्या संहितांमर्व्ये फारसा भेद नाहीं असत दिसते. राणायनीयांची 

सेहिता अनेक वेळां प्रसिद्ध झाळी आहे. ह्यांपेक्ती स्टीवनसन नामक 

ख्रिस्त धगप्रचारकार्ने इ. स. १८४२ सांत प्रतिद्ध केठेही आवृत्ति 
अगदीं पहिठी होय. त्यावर येनफे नामक जर्मनारने मूळ अंथ, त्याचे 

जर्मन भाषांतर व कोरा यांसह इ.स. १८४८ त प्रसिद्ध केला, याप्रमार्ण 

पर्व वेदांमध्ये स्रामवेदच पहिल्या प्रथम पंपूर्ण ग्रंथरूपार्ने प्रप्रिद्ध करण्यांत 
आंढा, यानंतर ह्या शाखेची सामवेद्संहिता सायणाचार्याच्या भाप्यासह 

हिंदुस्थानांत प्रसिद्द करण्यांत आठी. कोथुम शाखेच्या संहितेपैकी 
सातव्या प्रपाठकाखेरीज कांरीं एक अस्तित्वांत नाहीं. याच शाखेच्या 

भैगेय उपशाखे्न पहिल्या प्रपाठकाला ( पुस्तकाला ) हें सातवे प्रपाठक 
जोडून दिछें व त्याची पहिठी आवृत्ति इ. स. १८६८ त प्रसिद्ध 
झाली. नैगेय शाखेने सामवेद्प्रणेत्यांच्या व देवतांच्या दोन अनुक्रम- 
णिका जपून संरक्षण करून ठेविल्या आहेत, त्यांवरून कौथुम शाखेच्या 
संहितेविषयीं बरीच माहिती अप्रत्यक्षप्णे उपळळ्ध आहे. 

यभुवेंद नुसत्या क्रग्वेदाहून मित्न अशा नवीन भूमरदेशा्शीं 
आपला पस्चिय करून देतो इतकेच नव्हे, पण हिंदुस्थानांतील एका 

नवीन धार्मिक च सामाजिक युगाची आपणांस माहिती देतो. बेदकाठीन 
सुधारणेचं केंद आतां पूवकडे बरेच दूर गेठेळं दिसते. आतां आपणात्त 
ज्ः (प शय तिद्य मिळणाऱ्या नद्या ह्यांविषयी नामनिदॅश आदळत नार्ही; 

कारण ह आ दाच्या सर्व शाखांच्या संहितांवरून व्यक्त होणारा मूप्रदेशा 
म्हणजे कुरु ध संबळ छोकांच्या वस्तीरने व्यापिलेटा उत्तर हिंदुस्पानचा 
मध्यभाग होय. छुटूंच्या प्रदेशाठा कुरुषेत्र अशी सैज्ञा असुन कुरलोन 
हीच यूवेद व त्याच्या वाह्मणांत वर्णिटेडी पण्यभूमि होय, सवठम व 
यमुना या नर्थामध्ये तो प्रदेश असून इपद्दती आणि सरखती यांपा* 
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सून अम्तेयीस यमुनेपर्यंत पसरटेला आहे. तो आधुनिफ सरहिंद प्रांताशी 
मिळता येतो. पंचालांची भूमि या प्रदेशाच्या अगदीं जवळ पूर्वेकडे 
असून ती गंगायमुनांचा दोआव म्हणजे मिरतपासुन आलहाबादपर्यंतचा 
प्रदेश होय. ज्या प्रदेशांत त्राह्मणांच्या धार्मिक व सामाभिक व्यवस्थेचा 
विकास झाडा तो कुलक्षे्रप्रदेशच, व तेयूनच पुढे पर्व हिंदुस्थानमर ती 
व्यवस्था पपरी. करक्षेत्राला आणखी ऐतिहासिक महत्व आहे त्याचे 
कारण हेच कीं, हाच प्रदेश महाभारतांत वर्णिलेल्या पंचाढ व मत्तय यां 

विरुद्ध कुरु व भरत यांच्या महायुद्धांची रणभूमि आहे. प्रसिद्ध मनु- 

स्मृतीत कुरक्षेत्राचा ब्राह्मणांची मुख्य पवित्रभूमि असता आदरपूर्वक उल्लेग्व 
असून त्याला ्रह्मावर्त' हे नांव दिळें आहे. पंचाल व त्यांचे शेजारी 
यमुनेच्या उत्तरेस राहारे मधुरा राभधानीनिवासती मत्स्य, आणि शूरसेन 

ह्यांचा प्रदेश तो ब्राह्मणक्रपींच्या निवासाचा प्रदेश अर्मे म्हटलें असुन, 
त्यांत महा्ूर योद्धे व अत्यंत पवित्र पुरोद्ित वास करितात व त्यांच्या 
चालीरीति व प्रचार सर्वच आधारभूत मानितात, असं म्हट्छे आहे. 

या प्रदेशांतच यमुर्वेदाच्या अनुयायांच्या अनेक शाखा झाल्या 
व त्या हिंदुस्थानाच्या अन्य भागांत पसरल्या. त्यांपैकी 'वठ' शाखेचे 
झोक त्यांच्या 'कपिष्ठर' उपशाखेच्या लोफांसह ग्रीक लोजांच्या 
स्वारीच्या कालीं पंजायांत व नंतर काररमीरांतही रहात होते. हल्लीं कठ- 

शासेचे छोक फक्त कार्मीरांत आहेत, आणि कापिष्ठठ अगर्दी नाम- 

शेप शाले आहेत. या वेदाच्या दुसऱ्या शाखेचे प्रयम 'काढाप' अते 
नांव होते व नवर तिला 'मेत्रायणीय' अशी सेत्ता मिळाडी. या 
शारोचे लोक नमऱेच्या साठच्या प्राहाच्या सर्भोवतालच्या समद्रापर्य- 
तच्या सुमार दोनरश मेल छांबीच्या प्रदेरयांत रहात होते, व हा प्रदेश 
तिच्या भुसाच्या द्षिणस नाशिरापर्यंत व उत्तरेस आधुनिक बडोदे 
शहराच्या पलीफरे इतद्य होता. हती या शासेचे लोक नर्मदेच्या उत्तेरे- 
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कडीठ गुजरायदेशांत विशेषत: अमदाबाद व मोखी येरे आहेत. सित” 
शकाच्या सुरवातीच्या पूर्वी द्रीछ दोन्ही शाखा हिंुस्यानांत फार दूर 
वर्‌ वित्तार पावल्या होत्या, उर्से वार्ते. कारण, व्याकरणकार पतंजडी क 
व कालाप यांस यजुवेंदाच्या जगत्पसिद्ठ शासा अघुन त्याची मते परत्येफ 
सेड्यांत प्रशिद्ध मरठी होतीं, असे म्हणतो. रामायणावरून आहे सर” 
जते कॉ, ह्या दोन्ही शालांस अयोध्येत फार मान होता. परतु त्यांगा 
यसुवेंदाच्या आणखी दोन गाल्यावर्थेत असलेल्या शासांनां हलके हत्ये 
अयोध्येतून हुसकावून दि. ह्या दोन शाखांपेकी 'तैततिरीय' शासेचे 
शेक सुमारे इ. स. ४०० वर्षापासून नर्मदेच्या दक्षिगेपत रहात आहेत. 
त्यांच्या 'आपस्तंम' नामक अत्यंत महत्वाच्या उपद्यारोचे अनुयायी 
अद्याप गोदावरीच्या प्रदेशांत असून, 'हिरण्यफेशी! नामफ दुसऱ्या उप- 
शासेचे छोक गोदावरीप्ररेशाच्या आणी खालीं दसिणफडे आहेत. 
वानसगेयि' शाखेचे अजुयायी वाय्येस गंगेच्या खोऱ्यापर्वंत पसरे 
होते, व हती त्यांची यरीच मोठी वमती हिंदुस्थानच्या ईशान्यभागांत व 
मध्यहिंदुत्यानांत आहे. 

या घार शाला पैकी प्रत्येक शाखेमवळ यजुवेदराच्या एकएक दोन* 
दोन संहिता आहेत. मेञयणी मेहितेचीं चार पस्त असून त्या प्रत्ये” 
काला 'कांड' अशी मत्ता आहे, व त्याचे ५४ श्रपाटफ' ( घडे ) 
केहेठे आहेत. हो पंहिता प्रोफेसर एट. व्ही, श्रोएडेर यांनी परेपादून इ. स. (८८६१-८६ म्ये प्रसिद्ध केट्री; तेच पंडित धठ' शासेर्ची 
संहिता तयार करीत आहेत. या दोही सेह्यांची भाषा बहुतेक पार 
सीच अपुन त्यांतीठ पदर्पंदी मारसींच आहेत. कविएट-यठ संदर” 
केरी संपुर्ग प्रत उपटब्य नसून फक्त तिचे कांहीं भाग उपळ्य आहे 
तेही निरदीप नाहींत. ही सेहिया पमम्र प्रसिद्ध भरण्यास परेशी सामश्री 
उपर होईल रिवा नाही यानी श्रराच आहे. 'पैक्तिय पहि 
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सात कांडे असून, चब्वेवाळीस प्रपाठक आहेत, व ही संहिता वरीढ संरि- 
तांपेक्षां मागाहून झाठेडी आहे. प्रो. वेमर्ने इ. स. १८७१-४२ 

« साठीं ती संपादून प्रसिद्ध केली. या सर्म संहिता तत्वत. समस्वख्य धस" 
ल्यामुळे त्यांचा परस्परसंबद्ध असा एक वर्ग झाडा आहे. त्यांतील 

शाब्दामध्येदेसीछ व विशोपतः यज्ञसमरयी म्हणावयाच्या प्रडचांमध्ये य 
भंमांमध्ये पूणे साम्य आहे. त्यांच्या पिपयरचनेच्या तत्यामः्येद्दी ऐाय 
असून हे रचनातत्व वासमनेथि सेहिनेहून भिन्न आहे. र 

पाजसनेयि सेशतिंत फक्त यक्तप्तमर्यी म्हणावयाच्या कना व 
मंत्र यांचाच संप्रर आहे; य वियरणात्मक भाग निराळा करून त्याचा 

सेप्रर म्राह्मणांत वेळा आहे, म्टणून या संट्िठा 'शुद्' अपे. विशेषण 
दृण्यांत आळे आहे. बाझीच्या धर वर्णिलेल्या सर्व संहिताना 'ठप्णभ 
अस म्हट आहे, त्याने कारण हैव की, त्यांमध्ये प्राचा, मंत्र य तद्वि” 

पय वियरण यांचा एफन्र संग्रह केला आहे. वाजसनेथिशाऐेच्या 
फाध्येद्िन' ब 'फाण्य' अशा दोन उपशाखा असून त्याच्या तत्संतक 

दोन संहिता उपटन्य आरेत. या दोम्ही संशतिचा पिषस प स्थना 
एकाच तऱ्हेची आदे. त्यांच्यामध्ये भेद्‌ काय तो. पाटभेडांनाच असुन 
तोही फ्रचांमर्ध्ये नसुन फक्त गद्यमंत्ांमऱ्यंच आहे. याप्रमार्ण त्माचे 

पूण ऐय अमल्यामुळे त्याच्या रचनेच्या काढामध्ये फारसे अंगर अमर्णे 
शाय नार्ही, त्यांतील प्रत्येक सेश्लिची पर्णतयना विशिष्ट मर्पाभी 

असल्यामुळे फेवळ देदापात्वे त्याच्यांत दिसणारा विमंगापणा उत्पन 
पाळा असाब्रा, शुद्गयुवेंदाच्या या दोन्ही सिता प्रो, मेयर यांनीं 
३. स. १८४९-५२ साटी प्रति केल्या, 

शुटय्जु इिमंशिचे 'चाळीन अध्याय आहेत. य प आंनर 

प्रपाणांगरुन अर्धे ड्रिल की, मूळ दिथे फक पहिठे अटण अस्यायच 
छेते. कारण, या ससंरितेचे मंथ (येथे कचा य मेप्र या दोटोस मय 
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हीच संज्ञा दिदी आहे ) फक्त पहिल्या अठरा अघ्यायांतच आहेत, 
व हेच मंत्र तेत्तिरीय सेहितेंतही आहेत; मात्र अपवाद इतकाच कीं 
हिच्या ९२-२५ या अघ्यायांतील अश्वयत्तविपयक मंत्र तैत्तिरीय . 
संहितेत नाहींत. हा अपवाद एकीकडे ठेविळा तर बाकीच्या २२९ 

अभ्यायांतील विपय तैत्तिरीय सेहितेच्या फक्त ब्राह्मणांत व आरण्यकांत 

पुन्हा आलाच आहे. शिवाय, वाजसनेयि संहितेच्या पहिल्या अठरा 
अध्यायांतील फक्त मंत्र तेवढेच तिच्या ब्राह्षणाच्या पहिल्या नऊ 

एस्तकांत सविवरण दिठे आहेत, आणि नंतरच्या सतरा अभ्यायांतील 

फक्त थोड्याशा मंत्रांचा उलेख त्या ब्राह्मणांत केढा आहे. कात्यायनक्त 
मानिठेल्या शुछयगुर्वेदाच्या एका प्राचीन अजुक्रमणीच्या पुरान्यावरून 
अस्त दिसते कीं. २९-१५ दे दहा अध्याय मिळून शुक्त ययुर्वेदाची 

पुरवणी ( सिठ) या रूपाचे आहेत. 
वाजतनेयि संहितेच्या आंतरप्रमाणांवरून देखीछ़ वरील अनुमा- 

नन खो ठरते. अभ्याय २६-२९ यांतीछ मंत्रांचा उपयोग तत्पूर्वीच्या 

अऱ्यायांतील विधींच्या कार्मी व तितकयापुरताच करावयाचा आहे अते 
म्ट्ठे आहे, त्यावरून २६-२९ हे अध्याय सिल ( परवण्या ) होते, 
असे सिद्ध होर्ते. यापुरील ३०-३९ या अध्यायांत मजुप्ययत्त, विध" 
यस, व पितृयज्ञ यांसारखे नवीन विधि दिठे आहेत. शेवटीं, चाळिमावा 
अध्याय मागाहून वाढविठेडा अमदा पाहिजे, कारण विर्वीशीं त्याचा 
प्रत्यक्ष संबंय नाहीं व त्याचं स्वरूप उपनिपदातारसे आहे. शिवाय, या 
संर्तिच्या निरनिराळ्या भागावरून मिन्नकाळीन भरार्मिक व सामानिक 

एरस्ितीच्या विश, गोय रोल. टिच्या सोळाल्या अ्यायांत 
र्द्रार्थे येन अनक विशेषणे देऊन वेळे आरे व हींच विशेषणे काटांत- 
राने शिगविशिष्ट झाडी. परंतु त्यांमध्ये विशय अर्थयोतर अशी 
धृदान' आणि 'महादेय' ही विशेषणे आठिटी नार्टीत; तीं फॉ २रुत्या 



सातवा, ) शुक व कृष्ण यनुकेट १९१ 

अभ्यायात दिर्ढी आहेत. ह्या विशेपणावरून स्द्रपूजेचा एक तिशिष्ट 
पथ घ्वनित होतो, व त्याचा मागाहून उत्र्प आला, असे दिसत पुन्हा, 
हेही ठक्षात ठेवण्यासारखे जाहे कीं, ३०व्या अभ्यायात बहुतेक मिन 
जातींचा नामनिंदंगा आहे, परतु १६ व्यात फक्त थोड्याचाच आहे 
ह्यावरून हं उघट होतं की, २० व्या अन्यायाच्या रचनेच्या वाटी 

ज्या जाति होत्या त्या पैी निदान थोड्या तरी १६ व्या अयायाच्या 
काठी अस्तित्वात नठ्त्या 

वरील मुद्याच्या अठ्रोधान शुकयनुर्वेदामर्य्ये काढालक्रमार्ने 
चार अमम्या आदळतात, त्या अशा या वेदाचे मूळ १-१८ एवढे 
अऱ्याय अपुन त्यात एुडीळ सात काहीं काराने वाढविळे असावेत, 

कारण हे दोन्ही भाग सामान्य यत्तविधिविषयफ आहेत नतर यत्ञतवि 
धींची पाढ होत गेल्याने पुढील १४ अयाय रचिठे, वारग त्यातीड़ 
२६-२९ या अर्‍यायात पूर्वी येऊन गेलेल्या विधीविषयी वियरण 
आहे, आणि १०-९९ या अध्यायात नवीन विर्षीचा वियार केश 
आहे आतां ९० वा अन्याय नो आहे तो, ज्यावळी यत्ञविधिविफा 

साच्या अतिरेकामुळे त्याविरुद्ध प्रतिकार होण्याची वेळ आली, 
त्या काळीं प्रणीत मरा असावा कारण त्यात मज वगेर मुळींच नसून 
कयळ यक्तकमपरायगता व यज्तकमविहीनपणा यामथीफ नेमम्त मर्‍्यम 

पक्षार्चे समर्थन करणें हा त्याचा हेतु दिसतो. 
शुत्प्यजुर्वेटाच्या प्रत्यक्ष मूळ भागाला देखीठ उप्णयनुर्ेदाच्या 

कोणत्याही सहितननरर्चे पद्धतशीर म्वरूप प्राप्त झाळें असरे पाहिने 
कारण, त्याच्य़ा सहिर्चेत मम्राचा सुसरत व सुज्यवम्थित सप्र केश 

आहे, आणि त्याती कर्मग्ततत्वावरीऊ वियग्ण निराळे करन म्राझ 
शात समाविष्ट फडे आहे या सुऱ्यपस्थिन रयनेसुळे, मिमगत, य मिश्र 
रचनायुक्त एप्णयगुरेंदा इतरा तो प्राचीन अम्ग शस्य दिमत वार्ह 
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दोन्ही यजुवेंदांच्या दोन महत्वाच्या भांगांचा विपय म्हट्या 
म्हणे दु्श ब पूर्णमाम यज्ञ आणि सोमयक्त हे अपुन, त्यांवरोबर 
वेदीच्या रचनेचाही त्यांमध्ये मिचार केला आहे. शुछृययुषेदाच्या 
१-१० या अध्यायांत यज्ञांचे मंत्र, व ११-१८ यांत तत्संबंधी विधींचे 
भत्र आहेत, व त्या त्या विषयांचे विवरण शतपथ त्राह्मणाच्या १-५ व 
६-९ या पस्तकांत वरील असक्रमाप्रमाणे दिळे आहे. ह्या मूळ विप- 
यांचे वाबतीत कृप्णययुरवेदांत देखील मंत्र व त्याची टीका यांचें मिश्रण 
केळेळे नाही. तेततितय संहितेच्या पहिल्या कांडाच्या पहिल्या चार 
भ्रपाठकांत दरशपूर्णभास व सोमयज्त करितांना म्हणावयाच्या चचा 
च मेत्र एवढ्यांचाच समावेश केला आहे; व चवथ्या कांडांत फक्त वेदी- 
'विषयींचे मेम़ दिऴे आहेत. या संहितेची व वाजमनेथि संहितेची कांदड- 
रचना वरीठ वायतींत तंतोतंत सारी आहे. उलट प्ली, तेत्तिरीय संहि- 
ततच एका निराळ्या मागात तहरिपयक दोन ब्राह्मण आहित, तथापि 
न्यात मंत्राचे फारसे संमिश्रण नाही. तिच्या म्राह्णाच्या पांचत्या 
पुस्तकांत अश्निविषयफ विथि व साराव्यांत सोमयज्ञ यांचा विचार आहे; 
तथापि दुर्शपूर्णभासयज्ञाविपयीर्चे मताहुरूप विवरण यांतून गाळिठे 
अपून, ते ऐत्तिरीय म्राद्मणाच्या तिसऱ्या पम्तफांत समाविष्ट बेळे आहे. 
भेम्नायणी पंहिर्तेत त्या त्या विषयाच्या मनांची रचना वरी रचनेममार्णेन 
आहे. हिच्या पहिल्या कांडाच्या पहिल्या तीन प्रपाटकांत फक्त दर्शपूर्णमा- 
सयत्ञ व स्तोमयज्ञ याचे मेत्र अपुन, दुसऱ्या कांडाच्या दुसऱ्या भागांत (पा 
ठक्क७-१ यांत) फक्त अभिविधिविपयफ मंजन टिळे आहेत. या विष 
चांपरी मागरणांस तिसऱ्या का्डांतील अनुकर्म सटात्या व पाहिल्या 
मपटयता प्रारंभ होतो. शस्णययुंवेरांतीठ मुन्य भागांत जी मागाहून 
बाढ केली तीनच मेज व म्राखण हे निराळे केडेठे नाहीत. यावरून 
छृप्ण ब शुद यर्जुग्रमऱ्ये भेर्‌ वाय तो एवदाच की, छ्णपनुंशत 
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मज व ब्राह्मण हे एफन आहेत तसे ते शुलात नाहींत त्याच्या मुख्य 

ब मूळ भागाचे भाउतीत पाहिट तर, निराळे वेलेल्य़ा ठोन्टी विप- 
यांचा परस्परमवध वाजप्नॉये सहिता व शातपथनाझषण थाल्या 

परस्पर सबवापेक्षा अधिफ निकर आहे, असे मानण्यास कारण नाहीं. 
साम व यजुर्वेद यात साम्य इतर्मय वी, हे दोन्ही वेद फ्क्त 

यज्ञविविषितयक आहेत. परतु सोमोदाचा केवळ पोमयज्ञ एवढाच 
विषय आहे, तर यनुर्वेदात एमदर प्रय यक्षमियीचे मज प्रधित आहेत 

समावेदाप्रमाण यमुर्वेताचाही कग्वेदादती प्रम आहे, परतु फरफ इतकाच 

कीं, सामवेद केवळ कग्येदीय फ्रचाचा झालेल आहे, आणि यगुर्वेदात 
जरी मगवेदीय कालाचा मरणा आहे, तथापि त्यात सखतनरचनेचादी 
फार भोठा भाग आहे वाजसनेयि सहितेया एम चतुर्थाशाहून थोडाता 
अधिक इतमा भाग मर्वेदीय मनाचा आहे. या सह्विचा अर्धा भाग 

ब्याचा असून त्याप्री सुमारे ७०० शेंडून ज्यास्त मग्वेदीय कचा 
आहित, दुसऱ्या आर्या मागात गद्य मन ( म्हणजे 'यजुस' ) आहेत. 
वरीठ ७०० शे. शियाय खाकीच्या कजचा ब यजुसू एवद्रा भाग यजुवॅट- 

भ्रणेत्यानीं म्वतमपर्णे प्रणीत केडा आहे अगदी नवीन विथि व यज्ञ- 
विधिविपयम' मूक्ष्म अगं याची विक्षण वाढ झाल्यामुळ, व॒ या. नवीन 

गरना भागविण्यास अनुख्य अशा झहचा कग्वेसात मिडू सरणे कटिग 
वाहू टागल्यामुळें वरील खतम कया व यजुत्‌ हीं निर्माण माठीं, हे 
उपड आहे 

यजुबेदाच्या मनाथी भाषा जरी मर्येटसाटानतरची आहे तरी 

ती सामान्यपर्णे क्वेडाच्या भापेस्तारखीय आहे, त्यावि व्ततर सम्छूत 
भापेहून ती फार निशळी आहे 

देवताकयाच्या दटीर्ने पादता यजुवेंद्राचा धर्म कग्बेटाहून तवन 
भिन्न नाही, -बारण देवतागण अजून वट्ळळेला नाहीं मात्र वार्ही मह- 

क$ 
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त्वाच्या बाबतींत फेरफार झालेळे दिसतात, ते असेः क्रमवेदाच्या अखेर 
अखेरच्या सूक्तांत नुकताच नांवारूपास येऊं लागठेढा 'प्रनापाति' यजु- 
बेदांत सर्व देवांचा प्रमुख या नात्यानं अधिकाचिक प्रादुर्भूत झालेला 

दिसतो. क्रग्वेदांतील रुद्र यांत “शिव' या नांवार्न पुढें आठेला असून, 
रिव या नांवाने, ततच या काढानंतरच्या शंकरा व "महादेव ह्या 

त्याच्या विशिट नांवांनींही त्याचा अनेक वेळां उल्लेख आहे. क्रेदा- 

पेक्षां यजुर्वेदांत विप्णुला बरेच महत्वाचे स्थान प्राप्त आठे आहे. 
विष्णूला येथ यज्ञस्वरूपी मानिा आहे, हें त्याचे एक नवीन लक्षण 

होय. यांत देत्यांना 'असुर हे नांव नियमाने दिहिले असून, साधु 
दवांचे ते दुमॉते शद्यु आहेत, अश्या प्रकारे त्यांस वर्णिठ आहे. यर्वेन 
दांतील देवताकथांमरध्ये त्यांच्या युद्धांनीं वरच भाग व्यापिल्या आहे. 
मोहक खरीसोंदु्याने संपन्न या दृष्टीनं वेदेतर सारस्वतांत ज्यांस फार 
महत्व दिले आहे, पातु ज्यांच क्रग्बेदांत नावही नाहीं, त्या अंतरि- 
क्षस्थ अप्सरा यजुरवेंदांत नांवार्यास येऊं ळोगठेल्या अपुन, त्यांचा 
व्यक्तिशः नामनिदेंश देखील केलेठा आढळतो. 

कांद्री धार्मिक कल्पनांत फरफार झले असून नवीन विधि खू 
आठे आहेत. उदाहरणार्थ; करवेदांतील केवळ उपासनावाचक बघ हा 
शब्द 'मार्थनेने व पवित्रतेचे मूळ किंवा आत्मा? या अर्थात यमुर्वेदांत 
रूढ झाला आहे; या अर्थाने त्याठा अखेर उपनिपदांन प्राप्त प्राटेल्या 
अर्थाफडे त्याची प्रगति झाठी आहे. तरश्र्वेदांत निर्ने नांवटी नाहीं 
अशी सर्पपूना ये हिंदुधर्मोर्चे एक अंग वनटेळी टिमने. तगापि ज्या 
गोष्टीने यनुर्वेद्ावर एका नवीन युगाचा शिका उमटळेदा दिमतो, ती 
गोष्ट म्हट्ठी म्हणने त्यांतीळ पूजेचे स्वरूप द्दी होय. देव आणि यज्ञ 
यांचे परपरमापेज्ञ महत्व यजुरयेदंत अगदी उल्ट आठे आहे. ते असे 
झग्वेडांन आराघनेचा हेठ देव होते, कारण मतुप्यांस इटफठ देण्याचे 



सातवा. ] , यमुबैद्म, १९९ 

सामर्थ्य देवांत आहे, व यत्त म्हणजे उपासकरांवर त्यांची छपादाटि वळ- 
विण्यारचे केवळ एक साधन होय, अशी कल्पना होती. युर्वेदांत सर्व 
विचार व मनोरथ यांचें केंद्र यज्ञ होऊन, यथासांग यत्तकर्मोतच पर्व 
महत्व आहे, अशी समजूत आलेली दिसते. आतां यत्ताचं सामर्थ्य इतर्के 

मोठें मानिळं आहे की, त्याचा देवांवर उसता परिणाम होतो. इतकॅन 
नाहीं, परंतु यज्ञकर्त्या प्रोहितास इष्ट फळ देण्यास यज्ञ देवांस भाग 
पाडितो. त्याच्या साहाय्यार्ने देव ब्राह्मगांच्या पूर्ण हम्तगत आहेत. 

यजुवेंदाच्या धर्माचे वणन करावयाचे म्हट्ळे म्हणजे तो एक 
पुरोहितप्रधान यंत्रवत्‌ धर्म होय. एक पुरोहितांचा समूह विस्तुत व 
गुंतागुंतीची बाह्यस्वर्पाची कर्मपद्धाते चालवितो, व तिला प्वांकितिक 
महत्व दिळें असून तिच्या बारीकसारीक अंगा देखील अत्यंत महत्व 
दिं आहे. अशा सतत यज्ञविधिकर्माच्या अत्यंन नियंत्रित वातावरणांत 
क्रग्वेदकालीन खरा धर्ममाव टिकर्णे अशक्य होर्ते. प्रत्येक प्रार्थनेचा 
कोणत्या तरी विधीशी संबंध जोडिल्याने, व कांहींतरी ऐहिक लाम 
मिळविण्याच्या हेतून तिची योजना केळी असल्यामुळे देवांच्या प्ाम- 
थ्यांची व कल्याणकरत्वाची आराधना, व पापाची जाणीव यांचा अत्यंत 

अभाव दिसतो. याचा स्वाभाविकपणे अप्ता परिणाम आला कीं, यमुर्बेदाच्या 
मंत्रांमरध्ये त्या त्याच कल्पनांची वंठाळवाणी पनरुक्ति किंवा रूपांतरे 

आढळतात, आणि 'भोम सारख्या अर्धवट किंवा पूर्णपर्णे अर्थहीन 
उद्वारवाचक अनत््ययांचा सुकाळ आदा आहे. या म्हणण्याची साक्ष भैत्रा- 

यणी सेहितेतील सालीळ उदाहरणार्न सहज पटेल: “निघायो वा निपायो 

वा ओम्‌ बा ओम्‌ वा ओम्‌ वा ए ऐ ओम्‌ स्वर्णज्याति.'; यातील फक्त 
शेवटला शब्द “त्वर्णज्योतिः' याचा अर्थ करणे शक्त्य आहे. 

अशा रीतीर्ने जे त्रासगनातीचे नव्हने त्यांस धर्मविधि दिवसे 

द्विस ज्यास्त ज्यास्त गूढ वाटला जावा, हे साहजिक आहे. यज्ञाप्रमार्णे 
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मं्रांमध्येही स्टीचि नियमन करण्याची शक्ति व देवी' साम्ये हीं 

आहेत; अशी इढ समजूत झाली. उदाहरणार्थ; जयप्राप्तीसाठीं यांत मंत्र 
आहेत, आणि त्या मंत्रांच्या साहाय्याने इंद्रान नेहर्मी आपल्या शाभूंचा 

पराभव केला, असे प्रतिपादिळे आहे. आणखी असेही म्हट्ें आहे 
की, अमुक्र बलि मिश्र करून पुरोहितार्ने पर्मन्याचा मंत्र म्हट्छा तर तो 
पर्मन्य पाडूं शकतो, म्हणून मंत्रांमरथ्ये एक प्रकारची जादू असुन, 

इष्ट गोष्ट करण्यास भाग पाडितात, अते म्हट्लं आहे. अशाच प्रकारची 

अदूमुत गूढ शक्ति तप्चर्येत व वेराग्यांत आहे, अते ब्रासण ठोक माय, 
लागले, च पवित्रपणांत अर्से अदभुत सामर्ल्य आहे, असा प्रमज बुद्धध- 

मीयांम्ये रूढ झाला. युर्वेदमंत्र देवविप्रयक प्रार्थनांच्या स्वरूपाचे 

नाहींत, परतु अमुक विधि व मंत्र थोमिे असतां अमुक परिणाम होतो 
अशा स्वरूपाच्या उक्ति त्यांत सामान्यपण आहेत. त्या त्या विधीला 
अनुरूप अशी संकीण साधनसामग्री त्यांत त्तयार असून, सामान्यपर्णे 
ऐहिक सुख व गुरे क्रिंवा गांवे यांसारखी विशिष्ट फळे प्राप्त करून 
घेण्यांसाठी तिची योजना करावयाची आहे. योग्य मंत्रांची बरोबर 
यथार्थ योजना करणारा प्रोहित आवश्‍यक आहे, ही गोष्ट त्यांत गृहीत 
मानिली पाहिजे. कित्येक विधीपासून अमुक इ कामना पूर्ण होतात, 
अशी जी कल्पना केली आहे ती केवळ पोरकटपणाची व अशक्य 
कोटींतील आहे. चेद्रप्राप्ति करुन देण्यासाठीं मंत्र असते तर तेही तित- 
बयाच किंमतीचे समजावयाचे. 

या. यज्ञविधीच्या विठक्षण वाढीधरोवर जातिभेदपद्धतीचीही 
वाढ होऊन ति इदीकरण होत गेठे, व त्या.न्यवर्म्येत ब्राह्मणांनी सामा- 
निक व धार्मिक श्रष्ठन्व संपादिळे, व ह्याच वर्णन्यवस्थने आज अडीच 

हजार वेर्ष हिंदुस्यानापत जगडून ठेविर्ळे आहे. यजुवेद्‌काली हिंदुस्तमाजांने 
मुख्य चार वर्ग या नात्यांमे छुमत्या चार. वर्णोरचे सदीफरण झार्ले एकटेच 
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नाहीं, पण कालांतराने रूढ आढेल्या विविध जातीही अस्तित्वांत आल्या, 
असते वाजसनाथे सेहितवरून स्पष्ट होतें. म्हणून यजुवेंदकाडीन हिंदूंच्या 
घार्मिक ब सामाजिक परिस्थिनीर्च लख्प कखेदांत आटळणाऱया परि- 
स्थितीहून तत्वतः फार भिन्न आहे. 

उवेद, सामवेद व यमुर्वेद या तीन ग्रंथांसच मूळ घर्मशाखग्रेय 
मानीत असत, कारण फक्त यज्ञविधि एवढाच त्यांचा विषय होता. 

अयववेदार्चे शेवटचे पम्तऊ अथवा मंडल बाजूम ठेविलें तर त्याचा ह्या 
तीन वेदांशीं वस्तुतः काहीएक संत नाहीं, व केवळ त्यांच्याशीं सैवय 

जोडण्यासाठी रंवटर्चे मंडल मागाहून वाढविण्यांत आह आहे, अस 
उघड दिसते. ज्या विधींसंबंधीं त्यांतील सूक्ते आहेत ते विधि कांहीं 
अपयादखेरीज करून ग्ृह्मतुत्ांतीठ विधींसारखेच म्हणजे जन्म, विवाह, 
मृत्यु इत्यादि विषयांची गृह्यकर्मे किंवा राजांच्या अभिषेकासारखी राज- 

कीय कर्म यांसारतेव आहेत. ग्रंथ या दृष्टीने अयबवेदाचा विचार केला 
तर तो परस्परविपतंगत अशा मंत्रांचा एक संग्रह आहे. त्यांत मुख्य- 
त्वफरून अभिचारमंत्रांचा उपदेश केला आहे, कारण रोग, दुष्ट प्राणि, 

राक्षप्त, चेटकी, शत, त्राह्मणांचे छलक इत्यादि आहिततकर शक्तीविरुद्ध 
त्यांचा उपयोग करावयाचा आहे. परंतु त्यांमध्ये कुटुंबांत व ग्रामांत 
ऐक्य व्हावे, शत्रूंची मर्म वळावीं, दीर्घायु, आरोग्य व उत्कर्ष व्ह वा, 
व प्रवासांत संरक्षण न्हात ह्यासाठी मंत्र, ब्र जुगारांत यश मिव 
म्हणून प्रार्थना, ह्यांसारखे शुभमंत्र देखील आहेत. याप्रमाणे शांनि व 
सुख देणे, तर्सेच शाप देणे असा त्याचा दुहेरी हेतु अमल्यायुळे 

स्याचें स्वरूप दुरंगी आहे. 
भुर्य विषयाच्या दृष्टीने पाहतां नडब्रेदापेसां अथर्ववेद अधिक 

मूढविश्वासमूलक किंवा अविधिश्रद्धामूफ आहे. कारण, तो ब्राझणार्या 
उन्नत धार्मिक कल्पनांचा द्योतक मसुन, उलट जो अशिक्षित जनसमूह 
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राक्षप्ती शक्तीच्या आद्यकाठीन कल्पनांस चिकटून राहतो, अशा जन- 
समूहामर्व्ये प्रचलित व मान्य आढेल्या अभिचारमंत्रांचा तो संप्रह आहे. 
त्यांत व्यक्त होणाऱ्या कल्पना ऐतिहास्षिक कालाच्या पूर्वीच्या आहेत. 
त्यांतील काहीं मंत्र विशेष फेरफार न होतां इंडो-युरोपियन युगापा- 
सुन चालन आढेले असांवे, असे संभवनीय दिसते; कारण कीं, त्यांतीठ 

कांहीं रोगनिवारक मंत्र, त्यांचा हेतु, च विषय तसच कांही .अेशीं त्यांचे 

स्वरूप ह्या बाबतींत प्राचीन जर्मन, लेटिक व रशियन मंत्रांशी सदर 
दिसतात, असे अंडळयटे कुन्ह याने सिद्ध कें आहे. परंतु देवविपयक 
उच्च धार्मिक कल्पनांच्या वाभतींत करवेदापे्षां अधिक अप्राचीन उ 

सुवारटेळी परिस्थिति त्यांत व्यक्त होते. दुसऱ्या कोणत्याही सेहितां- 
पेक्षां यांत तत्वज्ञानविचार खरोखर अधिक आहे. सुधारणेच्या 
इतिहासाच्या दृष्टीने प्रत्यक्ष करबेदरापेक्षांही त्याचे महत्व व रहस्य 
अधिक आहे. र्‍ 

अर्थर्वेदाच्या दोन शाखांच्या संहिता आस्तित्वांत आहेत. 
त्यांपूर्कती एक 'पेव्पडाद! क्षासेची संहिता भूर्गपज्रावर लिहिटेडी असुन; 
ती जरी प्राचीन आहे, तरी ती अक्युद्ध व बहुतांशी स्वररहित आहे. 
प्रो. ब्युठर यांना काझ्मीरांत ती सांपडली व प्रो. रॉथ यांनीं आपल्या 

'कर्मीरांतील अथर्ववेद? ( एम घळ पय४रवेड १ वडाप) 

नामफ पुस्तकांत ( इ. स. १८७५ ) तिचे वर्णन केळे आहे. प्रो. 
व्छूमफील्ड हे तिची प्रतिकृति प्रसिद्ध करणार असल्यामुळे ती त्या 

रूपांत पंडितांस करच उपळ्ध होईल, अर्ते वाटते. अथववेदाच्या 
परिशिष्टांत 'पेप्पलाद, मंत्रः अमा उद्धेख केलेला आहे. तो नि.संशय 
या संहिनेविपर्यींच असला पाहिजे. 

रॉथ व व्हिटनी यांनीं इ. स. १८५६ साठीं प्रसिद्ध केलेली 
अधर्वपषंहिता 'शोनफ' शाखेची आहे. अथ्ववेदावरी बहुतेक सर्व पाय- 
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णमाप्य हिंदुस्थानात प्रसिद्ध आठे आहे. अथर्वाच्या उापील प्रतीहून 
भिन्न असे पुप्कळ पाठभेट सायणभाप्यात दिले असल्यामुळे त्याचे फार 
महत्व आहे ह्या सहितेचीं वीस पृस्तर्फे किंवा मडठे असून त्यात एकटर 

७९० सूरक्ते व सुमार ६००० कचा आहित त्यापकी सुमारे १९०० 
मचा मुख्यत्वेकरून कग्वेटाच्या दहार्‍या, पहिल्या व॒ आठव्या मडला 

तून व थोड्या इतर मडलनुनही घेतल्या आहेत. अथर्वाच्या विसान्या 
मडलाच्या १४९ सुक्तापक्री फक्त १२ सुक्ताशिवाय बाकीची सुर्क्त 
मवेटातून मशाचातशी काढून घेतलेली आहेत अन्य मडढातही 
मवेढातून घेतलेली सुरत आहेत, त्यामध्ये पृप्कळ पाठभेद आहेत, परतु 
तीं कग्वेदार्शी ताडून पाहता इतर सहितापक्षा कमी महत्वाची 
आहेत यजुर्वेदाप्रमाण अथर्ववेदाचाही बराच मोठा भाग गद्यात आहे 

पधरान्या व सोळाव्या मड्लातील सुमारे पत्नासाहून अधिक सूक्ते त्याच 
अमार्णे इतर मडलातील सुमार ३० सूर्क्ते छदोबद्ध नाहींत शभराहून 
अधिफ सुक्ताचे कार्ही भाग अशाच प्रकारचे आहेत 

अथर्ववेदाच्या रचनेवरून व विषयावरून अर्से अनुमान होतं की, 
अथवेवेदाची प्रारभीं फक्त तेराच मडळ होतीं. मडळे १-७ यातील 
सूक्ताची माडणी त्यातीछ कःचाच्या सख्येच्या अटक्मानं केली आहे, 
ती अशी पहिल्या मडलातील प्रत्येक सुक्तात सरासरीने नार कचा 
आहित, दुसर्‍्यातील प्रत्येकात पाच, तिसऱयातीळ प्रत्येकात सहा, चव 
थ्यातील प्रत्येकात सात, पाचव्यातीछ प्रत्येकात आठपासून अठरा, 

सहान्यातील प्रस्येकात तीन, आणि सातव्यातील सुमारे अर्ध्या अधिक 
सूक्तात प्रत्येकी एक एक, या प्रमार्णे रचा आहेत मळे ८-३ 

यात बरीच मोठमोठी सूक्ते आहेत ह्या तेरा मडळातील सूक्ताची 
माडणी विपयतारतम्याने केटेली नसून समिश्र आहे 

त्यापुढील पाच भडलातीळ सूक्ताची माइणी विपयतारवम्याठा 

अयर्ववेदाची रनना. *_ तरर 
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अदुसरून केटेळी आहे. चवदाव्या मंडलांत विवाहविधिविषयक कचा 
आपून त्यांतील बहुतेक क्रग्वेदाच्या दहाव्या मंडळांतील तद्विपयक 

मेत्रांपैकींच आहेत. पंधराव्या मंड्लांत परमात्म्याची 'श्रात्य' या नांवार्ने 
महति गाइली आहे, १.सोळान्या आणि सतराव्या मंडलांत अभिचार- 

मैत्र आहेत. पंधरावे संपूर्ण मंडळ व सोळाव्याचा बहुतेक भाग 'गद्यांत 
अपून,' ती गद्यरचना ब्राह्मणांच्या गद्यरचनेसारखी आहे. सोळा व सतरा 

हीं दोन मंडले फार लहान असून, सोळान्यांत फक्त ९ तूते, व सत- 

राब्यांत फक्त एकच सूक्त आहे. अंत्यविधि व पितृगण यासंबंधीचे 

बिपय अठराव्या मंडलांत आहेत, १, चवदाव्या मंडळाप्रमार्णे त्यांतही 
क्वेदाच्या दहाव्या मंडळांतून घेतलेल्या क्रचा आहेत. म्हणून ही 
दोन्ही मेड्छे शुद्ध अथर्वण स्वरूपार्ची नाहींत. 

शेवटची दोन मंडळें मागाहून वाढविण्यांत आठीं आहेत अते 
स्पष्ट दिसते. एकोणिस्ताव्या मंटळांत पुरवणीर्प सूर्क्ते मिश्र केळे्ठी 
आहेत, व त्यांचा बहुतेक भाग अश्युद्ध आहे. कांहीं सूरत सेरीज करून 

विसाव्या मंडळांत सर्व इंद्रसुक्ते आहेत. व तीं कांहींएक फेरफार केल्या- 
शिवाय त्रस्वेदांतून जशाच्या तशींन घेतळेडीं आहेत. बाकीच्या मंड- 
ठांत समाविष्ट केळेल्या क्रग्बेदसुक्तांत प्रप्फळ फेरफार झालेठे आहेत, 
परंतु विसाव्यांनीळ कररबेदपूक्ते मशाच्या तशींन आहेत, या गोष्टीवरून 
है मंडळ बाकीच्या मंडळांनंतर पुष्कळ काढांन निर्माण झाठे, हे उघड 

होते. शिवाय हे मेडल मोमयज्ञविपयक असल्यामुळे अयर्वाच्या स्वरू- 
पाशी त॑ अगदी विसच्शा आहे, ह्या गोष्टीनेंही त्यान अम्नाचीनत्व सिद्ध 
होते. तिन्ही प्राचीन वेदांच्या सर्वमान्य यत्षपिधीरशी अशा रीतीर्ने संवय 

जोडून याकीच्या तिन्ही येदांच्या पद्वीनाच हा चवया वेद आहे, असे 
अथवार्चे अधिकारित्व सिद्ध करण्याच्या हेतून शेयटरने मंडळ त्यास जोडून 
टिळे यांत रोका नार्ही, हु मंडळ तत्तेच एफोगिसाे मंडलेतीक अर्प- 



र पविदारचे य 
सातवा. |]. हीर अधवविदार्चे स्वरूप. 2 २७१ 

वेदाच्या म्रातिशाख्यांत नमूद केळे नाहीं. यावरून प्रांतिशाख्य तयार 
आल्यानंतर हीं दोन्हीं मडळें प्रणीत होऊन अयर्वाच्या मूळ भागात 
जोडण्यांत आलीं असलीं पाहिजेत. दोन गद्यसूक्तांखेरीन ( सू. ४८- 
४९ ) बाकी सगळ्या विसाव्या मंडलात 'कुन्ताप' सुक्ते ( १२७- 

१३६ ) हीच काय ती स्वतंत्र कृति होय. कग्वेदांत उदार राजे व 
यज्ञकर्ते यांच्या गौरवाच्या 'दानस्तुति! आहेत, व पॅड ज्यांच्यावरून 
पराकमी राजे व वीर यांच्या स्तुतीचीं वीररसप्रधान काव्य आलीं, तशाच 
प्रकारचीं हीं कुन्तापसूक्ते आहेत. 

शतपथ ब्राह्मणाची शेवर्चीं खेडं (११; १९ 4१४ ), तेत्ति- 
रीय त्राह्वण आणि छांदोग्य उपनिषद ही जेव्हां प्रणीत्र झालीं तेव्हां 
अर्थववेद कांहीं तरी पंम्रहरूपान अस्तित्वांत आला होता, ही गोष्ट 
त्यांतील अथर्ववेदविपयक उल्लेखांवरून व्यक्त होते. पतंजळीच्या कालीं 
तर अथर्ववेदाळा इतर्के मान्य पद्‌ प्राप्त झाले होते की, पतंजलीने आपल्या 
महाभाप्यांत त्याला सर्ववेदांमध्ये अग्रम्थान दिल असून, कनित्‌ स्थळी 
त्याढा सर्व वेदांचा आदर्श अत म्हय्टें आहे. 

अथवेबेदार्चे प्राचीन कालीं 'अथर्वोगिरस' अस्ते नांव असून तेच 
नांव , अर्थववेदसहिंतत व त्याच्या हस्तटिसित प्रतींच्या अग्रभागी 
आढळतें. हा शब्द 'अथर्वन! व 'अंगिरस' ह्या दोन प्राचीन पुरोहित- 
कुडांच्या नावांचे सामासिक रूप होऊन सिद्ध झालेला आहे. प्रो. 
व्डूमफील्ड याचे अर्से मत आहे कीं, अथर्वत्‌ ह्याचा 'पवित्र मंत्र' असता 
अर्थ असून, तो शुभ मंनक्रियांचा द्योतक आहे, व “अंगिरस' यावरून 
'अभिचार क्रिया! असता अर्थ होती. अशा रीतीर्ने, 'अथर्वन! हा शब्द 
व त्याच्यावरून साचिडेलीं रूपे यांवरून जरी त्यांचे फक्त शुभ अंग 
व्यक्त होत असलें, तथापि कालांतराने संपूर्ण अथवपेट ह्या अर्थी तो 

रूद झाळा अततावा, अर्से द्सिर्ते. तो शब्द ब्राह्मणात 'अ्थर्वाण' अश्या 
26 
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अनेकवचनी रूपांत अनेक वेळां आला आहे, परंतु एकवचनी रूपांत 
त्याची योजना प्रथमतः उपनिपदांतच' आढळते. प्रत्यक्ष अथववेदांतच 

"अथवन्‌ सूर्ते? ह्या अथी 'आयरवण' हे. विशेषण नपूंसकलिंगी अनेके- 

वचनीं प्रथमतः योजिठेठें आढळतें, व त्यानंतर ते रूढ झालें आहे. 
अर्थववेद हे नांव प्रथमतः सूत्रांतच अन्य वेदसंहितांच्या व करेदाच्या 

नामनिदेशावरोबर आठे आहे. ह्याशिवाय अयर्ववेदाची आणखी दोन 

नांवे आहेत, परंतु त्यांची योजना त्याच्या फक्त विधिविषयक भागा 
पुरतीच आहे. त्यांपैक्री 'भूगु अंगिरस' या नांवांत आणखी एका प्रो- 
हित छुटंबाच्या नांवाने अंगिरसांची जागा पटकाविठी आहे; दुर्से 
'त्रह्मबेदा ह नांव अथर्ववेद वाडूयाशिवाय फक्त क्रग्वेदाच्या गरृद्सूनांत 
एकदांच आले आहे. 

अथववेद्ांतील विषयाच्या सामान्य स्वरूपामुळे त्याला धर्मविधि- 

ग्रेथाची पदवी प्राप्त न्हावयास पुष्कळ काळ लागला. जेव्हां मर्वेदाचे 
अगदी अखेरचे भाग प्रणीत आले, त्या काठी देखीळ अथववेदांतीठ 
मंत्रांस वाडूयाचें एक विशिष्ट अंग अशा तऱ्हेचे स्वरूप प्रात ठे 

होते, अर्ते मानण्यास मुळींच परावा नार्ही. कारण, प्ृत्पपुत्तांत क्रकू, 
साम व यजुर्वेद या तिन्ही वेदांचा यज्ञविपयक वेद अशा प्रकारा 

स्प नामन्दिंश आहे, परंतु अथववेद्मंत्रांचे त्यांत नांवदेखील नाहीं. 
तथापि करग्वेदांत जरी यक्तसंवर्धी देवस्तुतींचेच प्राथान्य आहे, तरी 
त्यांत अशी देसी कांहीं सूक्त आहेत को, त्यांवरून ग्रह्मकमार्चे फार 
प्राचीन काटापासून अभिचासमंत्रकम हें एक नियमित अंग होत, अप 

स्पष्ट होते. अथमपेर्मेञ यांचा पाड्मवाचा एक विशिष्ट वर्ग ह्या 3५४) 

यमुरवेंद्राच्या तैत्तिरीय संहितेतच फक्त उदेस आहे, व त्या टिफाणी 
काऊ माम व यजुप्र यांमर अंगिर्स या नांगराने ता. उठेल आहे, ष 
अन्यन फक्त त्यांचाच उदे आहे. तवापि यमुवेरमंत्रांमध्ये अपवी- 
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दाच्या भावनेचा प्रादुर्भाव बराच आहे, व कार्ही ठिकाणीं त्यांतीठ उक्ति 
द्वेसीठ अथर्वाच्या स्वरूपाची आहे. सारांश, कग्वेद्‌ व यमुवेंदर यांमधीछ 
भद प त्रश्रथेद आणि अर्थाविद्‌ यांमधीळछ़ भेद यांतील फमीअधिकपणा 

त्यांमवीळ अभिवारक्रियेच्या योजनेच्या व प्राधान्याच्या तारतम्यावर अव- 

छंयून आहे. प्रत्यक्ष अथववेदांत देखीळ त्याच्या वाडूमयत्वाचा 'अर्थवोगि- 
रस? अत्वा फक्त एकदां स्ट उछ्ठेख असून, तिन्ही बेदांसह 'मेपजा' 

(शुभकर मंत्र) या. नांवार्ने एकदां अप्रत्यक्ष रीतीने नामनिर्देश आहे; 
बाकी सर्वत्र फक्त तीन बेदांचाच उठ्ठेख आढळतो. यावरून अते दिसते 
कीं, अजूनपर्यंत तीन्ही वेदांचे अनुयायी व ह्याचे अजुयायी यांच्या 

मध्ये विरोध उत्पन्न झाला नव्हता. र 
न्राफषणांकडे पाहतां आपणांस अर्ते आढळतें की, क्र्येदाच्या 

ब्राह्मणांनी अर्थववेदाचा गुळींच नामनिदेश केलेला नाहीं; व तेत्तिरीय 
आरण्यकाप्रमा्णे तैत्तिरीय ब्राह्मणाने त्याचा फक्त दोनदांन उद्लेरा केळा 
आहे. शतपथ ब्राह्मणांत अथववेदाचा एप्कळ उठेस असून जरी त्याला 
बेद ही सेज्ञा दिलेढी नाहीं, तरी त्याठा अधिक निश्चित स्थान दिले 

आहे. शतपथ भाझ्णार्न तीन प्राचीन वेडांचा भाक, सामन्‌ व यजुसू 
या एपष्ट नांवांनी किंवा 'त्रयी विद्याः ह्या संत्तेने वारंवार नामनिदेश 

केठेडा आहे. दुसऱ्या कित्येक स्थठीं 'इतिहास', 'पराण', 'गाथा१ 
पयत आणि 'उपनिपद! इत्यादि वाडूमयाच्या अम्य जेंगांबरोबर 
येदांचा उठ्ठेख शतपथ ब्राप्तणांत आठेला आहे. अश्या ग्रफारच्या पर्ण- 

नांत अथर्ववेदाळा नियमाने तीन बेदांनंतरचे चवर्थे स्थान देऊन त्यानंतर 

बाकीच्या ाडूमयशाखांचा उघ्ेख भिन्न भिल अनुक्तमार्ने फेडा आहे. 

उपनिपदार्नी सामान्यपर्णे अशाच तर्हेने अथर्ववेदाचा नाममिदेश केडा 

आहे. प्रत्यक्ष अथर्वाच्या उपनिषदांत मात्र केरा केन्दां तीन पेडंच्या 

मागोमाग अर्थ्षर्चे नांव गुपचुप जोडिठेळें आहे, थ त्ते करतांना 
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वाड्मयाच्या इतर अंगांचाही उल्लेख केठेळा नाहीं. श्रौत सूतांमर्ध्ये 
झुकृयनुंबेंदाच्या कात्यायन सूत्रांत, किंवा सामवेदाच्या छाट्यायनपूत्रांत 
अर्थवौर्चे नांही नाहीं, व त्रश्‍वेदाच्या शांख्यायन व आश्वळायन सूग्रांत 

अनुक्रम फक्त एकेकदांच उल्लेख आहे. 
परंतु एकंदर श्रौतवाड्मयांत अर्थववेदाविषयी तिरस्काखुद्धि भाहे 

किंवा अन्य वेदांच्या अडर्‍यायांकडून त्याच्यावर वहिप्कार घातला आहे, 
असा प्रकार कोठेही नाहीं. अशा प्रकारची प्रवृत्ति कविनच सेभवली 
अमती. कारण, जरी वैदिक यज्ञकर्मीरचे क्षेत्र प्रत्यत्तन अभिचारमंत्रांडून 

भिन्न होते, तथापि चेटूक हँ ज्याचे तत्वतः अंग आहे. अशा वैदिक 
धर्मोत यज्ञकर्म व अमिचारकमे यांच्यांतील स्पष्ट मर्योदा रेखाटून दाख- 
विर्णे अशय आहे. म्हणून यज्ञविपयक तिन्ही वेदांच्या अदुयायांनी 
मंत्रतंत्रांचा ज्यांत संग्रह आहे. अमा ग्रंथ स्वाभाविकपणे मान्य केला 

असावा, अर्से दिसते, याच कारणास्तव शतपथ ब्राह्मणाने 'यातु' किंबा 
अभिचारर्माठा राक्षसी म्हर्ले आहे-्ते कर्म करणारास त्यापासून 
थोका आहे, अंस नि सेशस मानिळे असावें--, तयापि 'बव्हचा:'' (म्हणे 
चरवेद पारंगत) यांचे जोटिलाच 'यातुविदाः! (म्हणजे अभिचारमेत्रपारं- 
गत) यांस बसविठें आहे. करबेरांत प्रत्यक्ष अमित्रारविषयक सूर्ते नशी 
फारन सोडी आहेत, तद्वत्‌ अथववेदांत फक्त यज्ञाच्या अंगभूत व आमुपे- 
गिकर विषयांचा समावेश केडा आहे. यामुळे त्यांत अपरेले कांहीं वमविप- 

यक्ममंत्र (मं. ६, सु. ४७-४८) देनिक सोमसानाविप्रयीं न योनिडे तर 
त्यांचा कांहींच अर्थ होत नाहीं. त्याचप्रमाणे म. ६, सु. १ (४ या सारखी 
जीं सूक्ते आपणांस आदळतात, त्यांचा उपयोग पक्त यक्तस्र्मीन शाल्या 
युझांची क्षमा व्हावा एवढ्यापुरताच आहे. हछावरल आपण अया 6६ 

केला पाहिन की, र्दी उपळय असडेल्या म्यरपांत अयवपदार्ने पा” 
वमान होण्यापूर्वी त्याच्या अजर्‍यायांस यज्ञर्माचे ज्ञान होर्ते व ते यत्तर 
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कर्मेही करीत असत. प्रारमीं अ्थपविदाचा श्रौतमर्माशी फार अरप सनय 
होता, त्यामुळे प्रत्यक्ष समय फॅरून घेण्याची जरुर वाटून, त्यासाटी 

श्रोतममबिपयम फर्येदसूत्त घेऊन त्याने पिसार्ये मटर वरान ते त्यापत 
जोडण्यात आत अस्तावे 

श्रीत म्रयात इत्या ठळफ रीतींन (अथपबेदाच्या नामनिडेशाचा 

अभाय थो आढळतो त्याटा कारण त्याच्या क्षेनातीठ त्यांचे मद्दत्य 
अमान्य केळे, मिंवा त्याबदठ निषेच प्रदर्शित केळा दे नसून, त्यातीठ 

जिपयाचा श्रौततमर्माच्या विषयाशी अर्थाअर्थी समय नटता ह होय 

आता, गृद्यतूम्राम ये पुष्कळ 'तियान' म्हणजे मतकिया आहेत, म्हणून 
अथमदांचा त्याच्याशी निफट संघ असावा, असत आपणास वाटण्याचा 
समय भाहे, ही गोष्ट काहीं अशी रही आहे, कारण जरी श्रौतसूना- 
प्रमाणे ग्रवसूनानी आपआपल्या वेदातून] अमइ्य़ तो भाग घेण्याचा 
प्रयत्न केरा आहे, तथापि ए्या सूमाम्ये आधार म्हणून दिढेत्या कचा 
अभर्वाच्या कचाशी परश किया त्याहून रिंचित्‌ भित्न अशाच आहेत. 

यापेक्षा त्याम य अर्थागरदाविषयीं अमरेत्या उटेखांयरून श्रौतसूमानीं 
दाखपिला आहे त्याहून त्याविपर्यी ज्यास्त आढर व्यक्त होत नादीं. 
ग्रुपसूत्रानीं अभर्माचा वारवार उठेण केळा आहे, ही गोष्ट खरी 
आहे, तथापि त्याहा फारण ग्रुणमूर्ये पुप्वळ मागाहून प्रणीत पाठीं, 
हेंच हेय 

रुढी व आचार ही ज्याचा विषय आहेत त्या. 'धर्मा'च्या 
(म्ह्णजे क्रायदाच्या) क्षेत्रांत देसीड अथवगेदाच्या ममक्रियानी आपर्ठे 
स्थान रासिठे आहे, यार्ने वारण अते कीं, अत्यत आयद्यक अशी जीं 
"वैदय प ज्यातिप शाखे ती अर्थयवशगमृत होती, आणि अपाय व 
शत्रू याच अभियारमजानी निमारण करण्याच सामर्श्य राजपुरोहितामध्ये 
आहे, अप्ष मानि यामुळे रामप्ररोहित अर्थाबिदानयासी अपन, -सं वार्स्ते, 
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त्याबरोबरच ही गोष्ट ही खरी कीं, मंत्रक्रियांच्या योगाने एक मृष्य 
दुसऱ्यास अपाय करण्यास समर्थ होतो, असे मानिल्यामुळें, धर्मग्रंथांत 
अथवमंत्ञांचा निषेध आपणांस सकदर्शनींच आढळावा, हे अगदीं त्वामा- 
विक्र आहे. भमेग्रंयानीं सामान्यपर्णे अस्ता निर्णय केला आहे की, ज्या 
अर्थी निरनिराळे अभिचारमंत्न अहितकर आहेत, त्या अर्थी अ्थववेद 
हीन आहे, व त्यांतील मेत्रकरिया अपवित्र आहेत. आपस्तभाच्या धर्म- 

सूत्रांत हा त्याचा हीनपणा स्पष्टपणे दर्शाविठा आहे, आणि त्यानंतरच्या 
विप्णुस्मू्तीत अथेवाचे भयंकर मंत्र म्हणणाराची गणना सात प्रकारच्या 
प्राणवातक्यांत केढी आहे. वैद्य व ज्योतिपी यांस अपवित्र गगिठे 
आहे; वनस्सतिमूळांच्या सहाय्याने होणाऱ्या मंत्रक्रियांचा निषेध केला 
आहे; अभिचारक्रिय़ा व शाप यांस कडक रिक्षा सांगितली आहे. मात्र 

कांही बाबतीत अथर्ववेद उपयुक्त आहे, अते म्हर्ळें आहे. उदाहरणार्थ, 
आपल्या शाजूंविरुद्ध म्राह्मणाचें एक स्वाभाविक शत्र,अशीं मने 
आपल्या ्मृतीत अथर्वाची शिफारस केली आहे. 

महाभारतांत अयर्वोर्च महत्व व त्याचे श्रोतस्वरूप पूर्णपणे मान्य 
वेढेळें दिसर्ते. त्यांत चारी वेदांचा वारंवार उल्लेशा अमून मद्मदेवार्न ते निर्माण 
केठे, अस म्ह्टल आहे. एकट्या अथववेदाचाही स्वनंत्र उछेव अधून, त्याच्या 

बदळ पसंती दर्शवून त्याचे वर्णन केलें आहे. त्याच्या मंत्रक्रियांशी चांगढा 
परिचय दृ्शविठा आहे, व अभिचार आणि चेटूक हीं बहुधा चांगढी 
मानिली असल्यामुळे त्या मंत्रांवर फारशी टीका केळेठी आढळत नाही. 

आतां दोवटी पुराणे रादिठीं. पराणे चार वेदाचे वारंवार वर्णन 
करितात एवढेच नाही, परेतु अथकोदराळा त्याच्या श्रोतवाडमयामुळे 
मिळावयास पाहिज ती उन्नत पदवीही त्यांनी त्यास दिली आहे. 
विष्णु प्राणाने यज्ञकर्मीतीठ चवथ्या प्रोहिताचा ( त्राह्मण या विशिष्ट 
सत्तेने ) अथवोर्शी तबंध जोडिडा आहे. 



सातवा. ] अथवाच्या प्रामाण्याविपयीं मतभेद. १०७ 

वस्तुस्थिति अशी असता देखील घर्ममूमाठापामून अथवीदा- 

विपयीं विपरीत अह प्रचठित झालेडा आहे. आणि वर्नेडच्या म्टणण्या- 

प्रमाणे ही गोष्ट सरी द्िमने की, इछा देखील दॅलिर्णेतील अत्यंत 
अधिकारी ब्राह्मण चमय्या वेदास श्रुति म्हणून मान्य करण्याचे 

नाझारितात, य त्याचा अम्मत्र्पया देखीढ त्यांस मान्य नाहीं. संम्कृन 

अथात कचित्‌ आढळणाऱ्या उक्तीवरून त्यान प्रकारचे अनुमान निते, 

व विशेषत अथवदार्च श्रौतम्वरूप सिद्ध करण्याच्या तदठुमारी तदनं- 

तरच्या म्रेथकाराच्या प्रयल्नांवरून देखीळ तीच गोष्ट ध्वनित होते. हे 

श्रौतफर्मविपयक ग्रे वैदांम ये अयर्याची गणना केल्याशिगय वेदांचा 

नामनिदेंश कर्थीही करीत नाहीत इतर्फेच नन्हे, परंतु केन्हां केव्हां तर 

त्यास सर पेदामर्थे अम्रम्थान देतात. श्रोतम्रथांतून आपल्या वेदाला 

बहिष्कार घातढा आहे हे जाणुन तद्रेटविपयफ ग्रथाचे क्त यज्ञकर्म 

तीड़ चवथा पुरोहित ( व्राह्मण ) अर्थाण असटा पाहिजे अर्से हकाने 

प्रतिपादन करितात, परंतु वास्तविक पाहिठे तर वेदिक धर्मामध्ये 

चवथ्या परोहिताचा कोणत्याही विशिष्ट वेदाशी मुळींच सैयय नसून 

त्याढा फक्त तीन वेद्‌र्चि व त्यांच्या श्रौत विधीचि ज्ञान असणे अवश्य 

होते, ब यक्तफर्मोर्चे चाळ्कत्व एवढेंच त्यांचे कर्तव्य होत. ह्या चवथ्या 
पुरोहिताचा कोणत्याही वेदाशी विशिष्ट संबंध नहता, ह्या गोष्टीचा युक्तीने 

फायदा घेऊन चवल्या पुरोहिताचें विशिष्ट कर्तव्यक्षेन या नात्यार्ने ते 

चवथ्या वेदाच्या अधिकाराचे समथन करूं लागले. शियाय, जिच्या 

थोगार्ने देवाच्या स्वभाठाचे व य्तरह्स्यारचे अदरोकिक ज्ञान प्राप्त होत 

ती. घक्म'विद्या चसश्या प्ररोहितालाच पूर्ण अवगत असावयाची असते 

असल्यामुळे त्याला सवात ज्यास्त मह्त्व आठ हाते. या हेवूर्नच गरापथ 

व्राह्मणार्ने अथववेदाल्य श्रेष्ठ मह्मविदेचे भांडार अर्से म्हणून त्याला 

श्रह्वेदः असे नाव टिळे आहे. अथववेदात मम या अथी श्रह्म' हा 



२०८ सेत्कृतवादुयाचा इतिहास. [ भाग 

शब्द वारंधार योजिठेळा असल्यामुळें, व दुसऱ्या कोणत्याही संहितेपेक्षा 
अयर्ववेदांत तत्वज्ञानविपयक विचार (म्हणजे 'त्रसविद्या' ) अधिक अस- 

त्यामुळे, भद्मवेद! या. सैज्ञेविपयीं त्याच्या पान्नतेला निःसंशय पृटि 
मिळाली. खर्रे पाहिठें तर चवथ्या पुरोहिताच्या ज्ञानाचे सत्र अथववंद 

होय, अस्ते अन्य कोणत्याही वेदाडयायी मेंथांनीं म्हटलेलं नाहीं; उल्ट 
त्राह्मणांमध्ये कित्येक स्थलीं अर्ते स्पष्ट म्हट्लं आहे की, ज्यानं आव- 

शय ज्ञान संपादन केळे असेट तो चवथा पुरोहित म्हणने 'त्राह्मण' 

होऊं शकतो. अर्थववेदानुयायी श्रौतमरेथांनी आणखी असेंद्ी जोराने 
प्रतिपादि्ठे आहे की, घरचा प्रोहिन अथववेदानुयायीच असला पाहिजे, 
ब या बाबतीत त्यांस अखेर यशही मिळाठे असेल, अते दिसते; कारण 
राजेलोक अभिचारंत्रांच्या ज्ञानाढ्ा फार महत्व देत असतत., 

अमेबेदामर्ध्ये भूगोठविपयक माहिती फार थोडी आहे, व 
त्यामुळे त्याची सृर्ते जेथ प्रणीत झाढीं त्या प्रदेशाची माहिती होण्यात 
पुरेसा परावा नाही. त्याच्या एका सूक्तांत ( म. ५, सू. २२) वायव्य 
प्रदेशात्य पोवार, 'मूजवन!, 'महावूप' च 'वल्हिक', आणि पू्परदेशस्य 
'मगध' व 'अंग', यांचा उछेख आहे, परंतु तो. उल्लेख इतकया अस्पष्ट 
रीतीने केलेला आहे की, त्यापासुन अथववदप्रणेत्योचा वास्तव्यप्रदेश 
निश्चित करतां यण शाय नाही. - अथकेदांत कांही. ज्योतिपविषयफ 

वाबतींचा उंद आहे. त्याच्या एकोणिसाव्या मंडटांत नक्षत्रांची नाव 

दिठी आहेत, परतु ह्या नावांचा तैत्तिरीय संहितेत दिटेल्या नांवोर्शी 

मेळ नाहीं. ज्या अथरवमूक्तांत ही नावे दिड आहेत तं सूक्त मात्र मार्गा” 

हून वाढबिदेल्या पेकांच एक आहे. 
ड्याझरणाच्या दृष्टीने पाहतां अर्थाची भाषा च्रवेदुझाठीन 

भाषेच्या नंतरची व त्राम्मणांच्या पूर्वीची आहे. शळ्दसेप्रहाच्या मापतीत 

प्रामुख्याने ती ळोऊोतर आहे, झारण, प्रयोननाच्या अभावी अन्यत्र १ 



योजिडेल्या अशा सामान्य जनसमूहामध्ये रूढ असलेल्या शब्दांचा 
फार मोठा भरणा तीमध्ये आहे. 

*  झर्थवीची कांहीं सूर जरी फार प्राचीन आहेत, तथापि करग्वे- 
दाचे त्राह्मण प्रणीत आल्यानंतर कांहीं काळ लोटे पर्यंत अर्थववेदसूक्तांचं 
अथरूपार्न संपादन झाळें नसावे, असे वार्ट्ते, 

अथर्वाच्या सुक्तांचे बारकाईर्ने परीक्षण केळे असतां असे दिसून 
येत की, त्यांत असलेल्या अभिचारपमंत्रांचा आधित्याधि किंवा त्यांचे 

उत्पादक म्हणून मानिठेले राक्षस यांच्या बरिरुद्धच मुख्यत्वेकरून उप- 
योग करावयाचा आहे. ताप ( तक्ष्मन्‌ ), महारोग, कमला, जलोदर, 
रक्तपिती, कास, नेत्ररोग, कॅस जाणं, वीर्यहीनता; अस्थिमंग व जखमा; 
सपदुश किंवा दुष्टकीटकदुरा आणि विप; वेड व अन्य 'व्याधि, इत्यादि 
रोग बरे करण्याचे मंत्र त्यांत आहेत. या मंत्रांची योजना करितांना 
तद्विदिष्ट वनसतींचाही त्यांबरोबरच उपयोग करावयाचा असतो. या 
कारणास्तव अर्थवेद हिंदूंच्या वैथक्रवाड्मयार्चे अत्यंत प्राचीन स्मारक आहे. 

खोकला किंवा कास बरा करण्यासाठी दिठेल्या मंत्रांपैकी मासल्या- 
साठीं एकाचे (म॑. ६, सू. १०५ ) भाषांतर खालीं देतोः-''जप्ता 
आत्मा आपल्या इच्छेने दूरवर भरारी ' मारून जातो, त्याप्रमार्ण, हे 

कासा ! तूंही आत्म्याच्या इतगति मार्गाने उडून जा. जसा उत्तम पाजळ- 
छेळा तीर दूरवर उडून जातो, त्याम्रमार्णे, हे कासा! तूही ह्या एय्वीच्या 

विस्तृत एष्ठमागावर उडून जा. जसे सूर्यदेवाचे उदय पावणारे किरण 
वेगाने दूरवर जातात, त्याप्रमार्ण, हे कासा ! तूही समुद्राच्या उसळ- 
णाऱ्या प्रवाहावर उडून जा. 7 

एका छृप्णवणे वनस्पतीच्या साहाय्याने महारोग वरा करण्याचा 

मंत्र अमा आहेः--। हे वनस्पाति; तूं रात्रीं उद्रव पावढी आहेस, तूं 
कृप्णवर्ण, इयाम, काळ्या रंगाची आहेस; हे वर्णमयी, तूं या महाकु- 

6 
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छाला रंग दे व त्याचे मुरकट डाग काढून टाक.” (मं. १, सू. 

२९ क.१) 
रास्त, चेटी लोक व शात्रु यांच्या विरुद्ध पुप्कळ शापोक्ति 

दिल्या आहेत, त्यांपै्री शेवटच्या दोन प्रकारच्या लोकांविरुद्ध अउु- 
कर्मे खालील दोन शापवर्चरने आहेतः-''हे झापा, ज्याप्रमार्ण प्रदीप्त 
अशनि एकाद्या सरोवराठा प्रदक्षिणा कून जातो तसा तूं आम्हांस प्रद- 
श्षिणा करून जा. ज्याप्रमार्णे अंतरिक्षत्य विद्युत्‌ वृक्षाचा विध्वंस्त करिते 
त्याप्रमाणे आम्हांस शाप देणार्‍्याचा तूं येथे नाश कर.” ( मं. ६) सू: 
२९७, क. २ ). “ज्याप्रमाणे पूर्वेकडे उद्य पावणारा सूर्य तारांचे दित्य 
तेभ हरण करितो, त्याप्रमार्णे स्री व पुरुष या दोन्ही वर्गातीळ माझ्या 
शतची शक्ति मी हरण करितों.” (मे. ७, सू. १३, क्र. १). 

ब्राह्मणांचा छल करणारे व त्यांच्या हकाची दार्ने त्यांत न 
देणारे यांच्या विरुद्ध योजण्यासाठी शापोक्तिमय मंत्रांचा एक मोठा 
संग्रह आहे. अशा दुष्कृत्य करणारांविरद्ध शाप एका मंत्रांत आहे तो 
अमा:--'हे ब्राह्मणपुरोहिताच्या छळका ! ज्या जलाने डोक ग्रूताप्त 
स्लान धालितात व ज्या जलाने त्याची दाटी प्रश्ञाळितात, ते जल द्व 
तुला तुप्ता वांटा म्हणून देती? ( मं. ५, सू. (९, क. १४). 

स्त्रीविषयक एक मंत्रसमूह आहे, व॒ अमोध वनत्पतींच्या सहा- 
य्यापतह त्यांचा स्त्रिपारचे प्रेम संपादन करण्यासाठीं उपयोग करावयाचा 
आहे. त्यापे्की कारही मंत्र स्रीम्रेमाच्या बाबतींत प्रतिस्पर्धी करणारांना 
नाश करण्याच्या हेतूचे अमल्यामुळे त वैरभावमेरित आहेत. ख्रीम्रेममिप- 
येक मंत्र अशा प्रकारचे आहेत -“जत्ता सुर्य दुरोज एखी य आकाश 
यांच्या भोंबर्ती प्रदूजिणा घालीत संदेव फिरत असतो, तमा मी, हे ग्रिये 
तुझ्या मनाच्या भोंदूर्मी फिरत आहे, कीं जेणेरळून तू ममवर चांग 
मम करशील आणि माझ्यापासून परावृत्त होणार नाहींम. ( मं. १ 



सातवा. ] अर्धर्वोतीळ शुभमंत्र. २११ 

सू. ८, क्र. ३ ). ज्याला उत्कटारूप पंख आहेत, ज्याचे टोंक 
प्रेमाचे केळं आहे, ज्याच कार्डे निश्चळ इच्छेचे केळे आहे, असता वाण 

नीट संधान धरून काम तुझे हृद्यांत मारील. (मं. २, सु. २५, क.२). 
शुभ मंत्रांमध्ये दीर्घायु, आरोग्य, आणि रोग व मृत्यु यांपासून 

मुक्तता हीं प्राप्त होण्यासाठीं अनेक प्रार्थना आहेत;-“त्याच्या मधून 
जीव निघून जात असला किंवा गेला असला, जर तो मृत्यूच्या. अगदी 
पंथाला ढागळा असळा, तथापि मी त्याला नाशाच्या अंकावरून ओढून 

काढितो, मी त्याळा शंभर वर्षे ( शरच्छतम्‌ ) जगण्यासाठी मोकळा 
करितो.'! ( मं. १, सु. २, क. २). '। हे मानवा, येर्थे आतां उठून 
उभा रहा, आणि आपल्या पायांतील ृत्यूच्या शंखला एकदम तोडून 
फॅकून दे, व अधोगतीला जाऊं नको; एय्वीवरील तुझ्या जीवमापासून 
त्वां अजून निराळें होऊं नगरे तर्सेच अम्तीच्या व सुर्याच्या  दृष्टीपासुन 
वियुक्त न व्हार्वे”। ( मे. ८, सू. १, क. ४ ), 

आणखी एक मंत्रांचा वर्ग आहे त्यांत सेकटापासून व विभा- 

पासून संरक्षण, दिवा ग्रहसंमार, सत्र, गुरढारे, व्यापार, तर्सेच जुगार 

यांतही उत्कर्ष व्हावा म्हणुन प्रार्थना आहेत. जुगारांत यशप्राप्ति व्हावी 
या हेतृचे खाळीठ दोन मंत्र आहेतः-“' जस्ता विद्यत्पात सदेव अनि- 
वार्यपर्णे वृक्षाचा विध्वंस करितो; त्याभमाणं आज मजकडून अनिवार्यपर्ण 
जुगारी लोकांचा डावांत पाडाव होवो.” (मं. ७, सू. ५, क्र. १) 
वह अक्ष हो, गाई जर्त मुनल्क दूध देतात त्याप्रमार्ण आज मळा अमा 

डाव द्या कीं त्यापासून नफा होईळ; अर्से धसुप्याठा दोरीने बांधून ठेवि- 
तात, तद्वत, मळा तुम्ही लामपरंपरेला बांधून ठेवा.” (मं. ७, 

मू. ५, क. ९ ). 

कांहीं सूक्तांमर्थ्ये ऐक्‍य, कोघशांति, कल्हशांति किंवा सभेमर्थ्ये 
वम्व मिळार्वे यासाठी मंत्र आहेत, त्यांपैकी सभेमर्झ्ये बर्चम्य प्राप्तीचा 
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एक मंत्र अत्ता आहि:-' हे सभे, आम्ही दुर्गे नांव जाणितों, तुझ्या 
नांवाप्रमाणे तृ सरोखर 'क्रीडाः आहेस: जे तुझ्यामध्ये जमा होतात व 
बमतात, त्यांचे सैभापणांत मनशीं ऐक्य होवो.” (मे.७,सू- १ २, -२)- 

अपूर्ण यज्ञकर्म फिंवा बडील भावाच्या पूर्वी ट्झ करणे यासारख्या 
पातकाची शुद्धि व्हावी म्हणून, फिंया अपद्युकनी पक्षांच्या योगाने आलेडी 
अशुद्धि दूर व्हावी, व वाईट सभे नाहींशी व्हावी म्हणून कित्येक पूक्तांत 

मभर आरेत, त्याचा एक माळा म्हणून येथे एक दुर्तो.-'चाढत 

असता, भोर्पेत अपतता, म्यां पापबुद्धीने पाप केलें असेळ, तर, एकाद्या 

डांकडी खाबापासून जसा मरप्य सुटावा त्याप्रमार्णे भूत व भावी (पापा) 
पासून माझी मुक्तता होवो.” (मं. ६, तू. ११५, क. २). 

एका लहानशा पापमोचमसूक्ताची त्रडचा अशी आहिः-"म्व्गा- 
मध्ये जेथे आमचे पवित्र पूर्व सुखी आहेत, ज्यांनीं आपल्या देहांतून 
रोगांस काढून टाकिले आहे, पंगूपणापासून मुक्त अहित, व अंगांनी 
विकल नाहींत, तेर्थे आम्हांस आमचे पूर्वन व आमची सुर्ळे दिसोत. 7 
(मं. ६, सू. १२०). र 

आणखी एक सूक्तमूह आहे तो रानविपयक आहे. त्या सूक्तांत 
राजा निवडण्याचे वेळीं किंवा राज्याभिपेकसमर्यी म्हणावयाचे, पदच्युत 
आलेल्या राजास पुन्हां राजपद मिळवून देण्यासाठी, तेज आणि वैभव व 
विशेषत. युद्धांत विजय प्राप्त व्हावा, ह्यांसाठीं मंत्र आहेत. शत्रूळा भय 
भीत करण्यासाठीं एक मंत्र अस्ता आहेः! हे पिश्याचानो, उठा आणि 
अनुगामी उल्कोद्भव ज्यालांसह सजन व्हा; हे सर्पोनो, समुदरंगत पिशा- 

चानो, निशाचर रु्तसांनो, रातूचा पाठलाग करा? “मं. १९, यू 
१० कत. १). 

अशाच प्रफारच्या हेतूच एक दुंदुभिसूक्त आहे त्यांत एक 
त्रह्चा अशी आहे -“ गरुडाच्या गर्जनेम घाबरून पक्षी जसे मार्ग 
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हाटतात, सिंहाच्या गर्मनेने लोक जसे रात्रंदिवस थरथर कांपतात; त्याप्र- 
मारणे, द्दे दुदुमि आमच्या शात्रूंविरुद्ध गर्मना कर, भीतीने त्यांना फटा- 
ळून छाव, आणि त्यांची मर्ने गांगरून टाक.” (मे. ९,सू. २१, क. ८). 

जगदुत्पत्तिविपयक व तत्वज्ञानविषयक सुक्तांमर्ध्ये एक सर्वोत्तम 

(मं. १२, सू: १ ) आहे, ते एथ्वीला उद्देशून असून त्याच्ये[ नेस्ट 

नचा आहेत, त्यांतील थोड्या ओळींचे भाषांतर खाठीं दर्तो, त्यावरून 
त्याची शेळी व विपय ह्यांची थोडीबहुत कल्पना होईल:-'* ज्या 
पृथ्वीवर मर्त्य मानव उच्च स्वराने गातात व नाचतात, जिच्यावर ते भयं- 
कर युद्धांत टढतात: अशी ही एथ्बी आम्हांपासून आमच्या 0) 

फटाळून देईल, आणि ती आम्हांस आमच्या सर्व भ्रतिम्पर्व्योपासून 
मुक्त करील, जिन गुप्त स्थानांमध्ये विविधप्रकार्चे धनभांदार सांठविळे 
आहे ती पथ्वी मला धन, रत्ने आणि सुवण देईल: मुक्तहस्ताने धन 
देणारी ही दयाळू देवी आम्हांस सर्व वस्तूंची सरद्धि देवो. 7 

तेराव्या मंटळांतीहछ़ चार सूक्तांमर्ध्ये जगदुत्पादक शक्ति या 
दृष्टीने 'रोहित' म्हणजे रक्तवण सुर्य ह्याची स्तुति केळी आहे. दुसऱ्या 
एका सुक्तांत ( मं. ११, सू. ५ ) सुर्याला '्रह्मचारी' मानून तो 
आदितत्व आहे अशी कल्पना करुन त्याची महती गाइडी आहे. 

दुसऱ्या कांहीं सूक्तांत 'प्राण' ( म॑. ११, सू. ४ ), काम' (मं. ९, 

सु. २ ), व 'काळ' (मं. १९, सू. ५३-५४ ) यांस आदितत्वांचे 
सगुणरूप दिळें आहे. एका सुक्तांत ( मं. ११, पू. ७ ) 'उच्छिशभ्ला 

परत्नह्म मानून त्याची स्तुति केली आहे; ह्या सूक्तार्चे छंदोबद्ध रूप 
बाजूस ठेविळें तर ते. ब्राह्मणवाडूमयाच्या पद्धतीचे आहे, अर्से दिसेल, 

अर्थववेदाचे हे सिटावळोकन परे करण्यापूर्वी एका वरणसूक्ताफटे 
( मै. ४, सु. १६ ) दक्ष देणे आवश्‍यक आहे. वरुणाने आपल्या 

शुंगढांनीं शामूस बेंचन करावे अशा हेतूचे मंत्र या सूक्ताच्या शेवटच्या 
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दोन कवांमरध्ये असल्यामुळें त्या बऱ्या स्वरूपाने अथर्वण आहेत, तथापि 

ह्याच्या बाकीच्या कचांमध्ये ईधराच्या सर्वज्ञतेची ज्या मावार्ने स्तुति 

कली आहे, तिच्यासारखी दुसऱया कोणत्याही वेदसूक्तांत नाहीं. त्यांतील 

सर्वोत्तम अश्या तीन क्रचां्चे भाषांतर येर्थे देतो.-“' ही पर्व एरवी 
वरणराजाचे राज्य आहे, तर्सेच ज्याच्या मर्यादा फार दूरवर आहेत 
अते ह आकाशही त्याचेच राज्य आहे. हे दोन समुद्र वरुणाचे करि- 
प्रांत आहेत, तथापि ह्या जलबिदूमध्ये तो गुप्त आला आहे. जरी कोणी 

भ्वर्गापलीकडे फार दूर पळून गेला, तरी तो वर्णाच्या दृष्टीतून निसटून 

जाऊं शकणार नाहीं: आकाशांतून खालीं येणार, व आपल्या सहल 

नेत्रांनी एव्वीरचे निरीक्षण करणारे त्याचे दूत येर्थे येतात. प्रथ्वी आणि 
आफाश यांच्यामर्थ्य व त्यांच्याही पलीकडे भ॑ सर्व कांहीं सत्‌ आहे 
त्यांचं ज्ञान वह्णराजासत आहे; तो मानवांच्या नेत्रनिमिपाची गणती 
करितो; जुगारी छोक जसे फांसे मांडितात, तप्ता तो आपले नियम 
घाढून देतो. 7 



भाग आठवा, 

* ब्राह्मणग्रंथ. 

( इसवी सनापूर्वी ८००-५०० ) 

ज्या युगांत वेदसहितांचें व्ान्य निर्माण झार्ठे, त्याच्या नंतरच्या 
कालांत अत्यंत मित्न स्वरूपार्चे वाड्मय म्हणजे 'त्राह्मण' नामक आध्या- 

स्मिक ग्रेथ निर्माण आले. ह्या ग्रंथांच्या स्वरूपाचे विशिष्ट ढक्षण हे की, 
हे सर्व अंथ गद्यांत आहेत, व ह्यांच्या विषयाचे वेटण्य म्हट म्हणजे 
श्रौतकर्मविचार हे होय. ज्यांचा आधींच यज्ञाशीं परिचय झाठेढा आहे 
अशा छोकांस श्रौतकरमार्चे पवित्र रहस्य समजावून देणे हा ह्या अंयांचा 
मुझ्य हेतु असल्यामुळे, श्रौतकर्मीविपयींचे त्यांचें विवरण फार सविप्तर 
नाहीं, बहुतेक विवरण स्पू मानाने केठेळें आहे व कांहीं ठिकाणीं तर 
त मुळींच द्लिळे नाहीं. ते श्रौतकर्मविपयक ग्रंय आहेत खरे, तथापि 
ज्यांचा यक्विर्वीशीं परिचय नाहीं त्यांस यज्ञविधींर्चे संपूण ज्ञान देणे 
हा त्यांचा मूळींच हेतु नाहीं. त्यांच्या विषयांचे तीन वर्ग होतात, 
त्यांपक्ती एक 'विवि' म्हणने यज्ञांसंबंधीं प्रयोगात्मक नियम, दुसरा 'अर्थ- 
वाद! म्हणने मुख्य मुद्यांचे विवरण, आणि तिसरा 'उपनिपर्दे' म्हणजे 
टीकात्मक, देवताकथात्मक, किंत्रा वादविवादात्मक आणि वस्तुमात्राच्या 

स्वभावाविपयीं आध्यात्मिक किंवा तत्वज्ञानात्मक विचार. ब्राह्मणम्रेरभां- 

पेकी जे आज अस्तित्वांत आहेत त्यांची फार मोठी सल्या आरे, व 
त्यांचें एक स्वतंत्र विस्तृत वाड्मय बनर्ठे आहे; तथापि अस्तित्वांत 
असलेल्या ब्राह्मणांत आपणांस उपलब्ध नाहींत अशा अन्य भाहणप्रं- 

यांचीं असल्य नांवे व उठेख आले अहित, त्यांवरून पुष्कळ नष्ट झाले 

अस्ताने, असे उघड दिसते. ज्या य्रगांतील सवे बौद्धिक कठृत्वशक्ति 
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यज्ञ, यज्ञविविवितरण, त्याच्या महत्वाचा उहापोह, त्याच्या उत्पत्तीविपयीं 

व रहसत्याविपयीं विचार इत्यादि गोष्टींत एकाग्रता पावही होती अशा 

युगाचे अंतरंग ह्या गथांत प्रतिबिंबित झाळें आहे. ज्यामध्ये अन्य कोण- 

त्याही प्रकारचे संस्मरणीय,अंथ झाले नाहींत. अशा प्रकारच्या ह्या 

अुगाढा इतका मोठा काढावधि लागावा, ह योग्य दिसते. कारण की, 

जरी सर्व ब्राह्मणांचे सामान्य स्वरूप सारखेंच आहे, तथापि त्यांमध्य 

मित्न कालावधि स्पष्ट दिसून येतात. यजुवेंदाच्या गधमागाच्या खालो 

खाल 'पंचर्विश' व 'तैत्तिरीय! हे त्यांच्या वाक्‍्यरचनेवरून वध शब्द 

अहावरून सर्व न्ाह्मणांमर्ध्ये प्राचीनतम आहेत, अर्ते सिद्ध झळ आहें 

ह्यांतील पहिळा स्वस्युक्त असून, दुसराही स्वरयुक्त होता, असे सरव” 

विश्वत असल्यामुळें वरील अतुमानापत एष्टि येते. त्यांच्या मागून 
'जञेमिनीय', 'कोपीतकि' आणि 'एऐतरेय' ब्राह्मण प्रणीत झाल. या तिहीं 
मध्ये जेमिनी सर्वोत ज्येष्ठ व ऐतरेय सर्वात निदान भाषाविषयक 
आधारांवरून कनिष्ठ आहे, अ दिसते. "शतपथ -म्राह्मण' त्यांहून नंत” 
रचा आहे. कारण कीं, विपयाच्या बाबतींत तो वराच पुर गेढेला 

आहे; त्यांतीळ वर्णनाच्या कामीं योजण्याच्या काटरूपार्चे स्वरूप तरे 
याच्यापेक्षा अधिक अप्राचीन आहे; आणि वर दिलेल्या सर्व च्राश्षणांशीं 

तुलना करितां त्याची ठेखनसरणी सर्वोहून निःसंशय अधिक विकापत 
पावढेली दिने, आतां, तो स्र्युक्त आहे ही गोष्ट सरी, परंतु त्यानी 
स्वरचिन्ह्पद्धेति वैदिक पद्धतीहून अत्यंत मित्न आहे. सर्वाच्या मागाहून 
अर्थवीचा 'गोपथ आह्ाण' आणि सामवेद्राचा एक लहानसा त्राण 
हे आले. 

भाषेच्या दृष्टीने पाहतां क्रग्वेदापेक्षां भ्ाधणांमः्ये न्याकरणरू* 
पांचा उपयोग फारच मर्यादित आहे. मात्र सुशयार्थाचा उपयोग 
अशवेदवाम्रमार्णेच आहे, त्याचप्रमार्णे धातूची प्राचीन साघारणस्पॅही 



आठा ] त्राह्मणग्रयार्चे स्वरूप २१७ 

पुष्कळ आहेत त्याजी वाक्‍्यरचनापद्धति हिंदुम्यानात अत्यत प्राचीन 

स्वरूपाची आहे, आणि सम्वेद्राची वाक्यरचनापद्धति मुरयरतवेमरून 

छदोवयनानी सद्ध असर्‍यामुळ तीडूनदी माहझणाची पद्धति पिशेप 
चागटी आदे ब्राह्मणाम'ये 'गाथा! नामक काही ठदोपद्ध भाग आहेत 

हे त्याच्या विशिष्ट रक्षाणानीं व अधिक आर्पप्पेरूपार्ने त्याच्या 
भोवतालच्या गद्यभागाहून भिन आहेत द्या गाथाच्या स्वरूपाशी पहर 
अर्स एक 'सुपर्णाम्याय' नामक विठक्षण कायर आहे. ह्‌ कान्य म्हणजे 
वेद्म काव्याच्या जीवत ओघाचा काल सपल्यावर त्या पद्धतीत वाव्य 

करण्याच्या प्रमत्लाय एफ फठ होय त्यात पुष्कळ चेदिक शल 
जाहेत त्वे वर्युक्त भाहे. त्राण त्याचे र्र खरूप त्यात वीजिलेल्या 

अनेक्र अप्नाचीन पदावरून व्यक्त होतें इतर्मच नऱ्हे, परतु वैदिक भापर्स 
यथार्थ अनुकरण करण्याच्या निप्फट प्रयत्नामुळे झालेल्या अश्रुतपूर्व 
विल्खण प्रकारानीही स्पष्ट उघडयीम येते 

'आरण्यर्रे' ही गद्यरचनेच्या अधिक वबिझामाची फे होत 

्राह्मणामर्य याचे श्रेवर्न स्थान व याय आज्यात्मि स्वरूप ह्यायरून 

हीं ब्राह्मणाच्या मागून प्रणीत आलीं, हे उपर दिसर्ते जे घमीनिष्ठ ठोफ 
गृह सोडून अरण्याचा आश्रय करितात व पुढे यत्तकर्म करीत नाहींन 
त्याच्या खास उपयोगासाठी आरण्यके प्रणीत आरी आहेत अर्से साग 

ण्यात येर्ने परतु प्रो ओल्टेननर्ग याचा अमा अभिप्राय आहे की, 
आरण्यकाच्या उचवम गूढ विषयाच्या पविम्रतमुळ॑ हे अथ गुरुने 
शिष्यास गावात न शिझविता अग्ण्याच्या एकातात शिविश्यायोग्य 

आहेत, अमा त्याच्या रवनेडा उद्श दिमतो 
आरण्यफाचा हेतु व विषय यावरून ती घ्राम्षणापासूुन उपमिप 

दांस्डे होत गेटेत्या वियाराच्या सकसशम्पिनीर्ची थोतफ आहत काहीं 
उपनिप्टे आरण्याययात अतर्भून आहेत, परतु सामान्यपण ती. आर 

ऱ्४ 



श्श्ट संक्ततवाडरयाचा इतिहास. [माग 

ण्यकांच्या शेंवरटींच नोटळेहीं आहेत. 'उएनिद! (यात्रा शब्दश. 

अर्थ 'नवळ वपर्गे' अता आहे ) याचा प्रांभीं 'गुपवेठक' अपा निते" 
शय" अर्थ होता, व पुढें तो 'गुद्य अ्यात्मपिद्वांत याचा वाचक शब 

'झाडा, कारण हे श्रेय निवडक विद्यार्थ्यात वहुतकरून त्यांच्या गुर्यह 
निवासाच्या अखेरीप-रिकवावयाचे होते व ह्या शिक्षगांत प्राप्य 
जनस्मूहाच्या प्रवेशाळा प्रतिबंध होता, हे ग्रंथ तृष्टिक्रमधर्म यांच्या- 
विपर्यी अध्यात्मविचार-विपयक व तत्वज्ञानपरायण असल्यामुळे ते 

* ब्राह्मणवाडर्‍याच्या अखेरच्या त्थितीचे द्रोतक आहेत. ते अज्त्रमार्म 
जआह्णांच्या शेवटी असल्यामुळें त्यांस वेदान्त! (वेदांचा शेवटचा भाग ) 

"अशीही पेज्ञा असून अखेर त्या तंत्तिचा वेदाचे अंतरिम पाव्य' अपा 
अर्धे झाला. त्यांचा “रृतीमर्थ्ये समावेश केला, परंतु सून्ांचा मात्र 
प्हयती'त समावेश काण्यांत आठा. परमात्मा किंवा परत्र्ववाद हाच 

तत्वतः सर्व प्राचीन उपनिषदांचा विषय आहे. ह्या मूळ सिद्धांताचा 
उहापोह वेदांच्या भित्न भिन्न श्ाखीयांनीं विविधप्रकॉरे केढा आहे.त्या 
द्याखांचे ब्राह्मण जपते त्यांचे श्रोतकमेग्रंय होते. त्याचप्रमार्णे उपनिषदे 
त्यांचे मूळ आध्यात्मिक ग्रंथ होती. 



आठवा. ] क्रग्वेदीय ब्राह्मण. रर 

ह्या गोष्टीवरून, ततच आंतरप्रमाणावरून असे दिसर्ते कीं, ह्याचे शेवटचे 
दहा अ-याय मागाहून प्रणीत होऊन त्यांत वादविळे गेळे आहेत. आणखी 
अंमेही वाटते कीं, ह्याच्या शेवटच्या तीन पंचिका पहिल्या पांच पंचिकां- 
नंतर बऱ्याच काार्ने प्रणीन झाल्या असाव्या, कारण कीं त्यांत पूर्णभूत 

काढाचा कथनाच्या कामीं उपयोग केला आहे,परंतु पहिल्या पांच पंचिकां- 

मस अत्यंत प्राचीन ब्राझणांप्रमार्णे त्याचा त्याच्या मूळच्या वर्तमानकाला- 

र्थोत उपयोग केडा आहे. ऐतरेयाचा प्रमुग्य भाग सोमयागविपयक आहे. 
त्याच्या पहिल्या (-१६ या अऱ्यायांत सोमविपयफ 'अम्निशेम' यज्ञाचा 
विवारक्ेढा आहे.व ह्या यज्ञाचा काढाववि एक दिवम मानिळा आहे. नंतर 
१७-१८ह्या अऱ्यायांत ज्या ३६० द्विस लागतात त्या 'गवामयन' 

विधीचा विचार केळा आहे, आणि नंतर १९-२४ ह्या अध्यायांत 'द्वाद- 
शाह! हझणने बारा दिवस चाढणाऱ्या विवीर्चे विवरण आहे. त्यानंतरचा 

अऱ्याय २५-९२ हा भाग 'असिहोत्र' ठिपयफ असून एग्वणीम्वर्याचा 
आहे. शेग्टच्य़ा अऱ्याय १९-४० ह्या भागात राज्यामिपेकाचा व 

रामपुरोहियाच्या पटयीचा उहापोह आहे व तोही अप्नाचीनत्वद्शक 

चिन्टांनीं अंकित आहे. 
कोशीतॉह' हा कग्यगनुयायी दुसरा ब्राह्मय असून याठा 

"शांख्यायन त्रादाग' अमेही नाव माहे. द्याचे तीस अऱ्याय असून ऐत- 
रमाच्या मूळ पहिल्या पाच पॅनिहंचा जो विषय तोच ह्याचा विषय 
आदे; माज ह्यांचे विरण अवि विम्तृत आहे कारण, ह्याच्या प्रारं- 
भींऱ्या अध्यासांमर्य 'अग्न्पाधान' (म्हणजे अभ्नीची म्थापना), 'अश्िहोम्र'१ 

धशपूर्णमामयर' आणि “चातुर्माम्य यक्त' याचा विचार केला आहे. 
तथापि योगेश सोमयसादा प्राधान्य दिळे आहे. कोशीतकीच्या 
श्रोठपर्माच्या पद्धवशीर य सुः्पट अिचनादरून हा अथ ऐनंरेयाच्या 
मूठ पांच पेचिझानंतर बऱ्याच बार्र्ने प्रणीत जाला असावा, अमे दिर्मर्ते. 
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मात्र ह्या अनुमानाला भाषाविषयक पुरावा नाहीं. शुठयजुवेंदर, अवि 

व शत्तपव ब्राझग यांच्या कांहीं मागांमर्थ्ये शिवाची 'ईशान' व 'महा-” 

देवः हीं नांदे आलीं आहेत तशी तीं कोशीतकीमध्येही आहेत, त्यांवरून 
वरील तिन्ही परथ किवा त्यांचे ते ते भाग यांच्याशी कोशीतकि तम” 
काढीन असावा, असा प्रो. वेवर यांचा अभिप्राय आहे. 

आझणांमरध्ये ूगोडविययक माहिती फारच थोडी आहे. ऐतरेय 
न्नासणांत ज्या हिंदुजातींचा उल्लेख आहे त्यावरून तो ग्रंथ कुरु-पेचा- 

लांच्या देशामध्ये प्रणीत माला असावा, असे दिसते; कारण, मार्गे आपण 
पाहिळेंच आहे कीं, त्याच देशामध्ये वैदिक श्रौतविधींचा विकास मा 

व क्रम्वेदास बहुतेक हल्लींच्या संहितेचे रूप प्रात झालें. कोशीतरि 
त्राह्मणावरून अशी माहिती मिळते कीं, हिंदुस्थानच्या उत्तरभागांत 
संस्कृत भाषेचा विशेष अभ्यास होत असे, व तेथून अम्यासत करून ने 
विद्यार्थी पर्त येत त्यांस भापेच्या वाबतींत अधिकारी मानीत. 

त्राह्मणांम्ये रभ मुख्य मानवीय रहस्य आहे तें त्यांमध्ये असत” 

हेल्या काल्पनिक कथांत व आख्यायिकांत आहे. अशा प्रकारच्या ऐत- 

शेयाम्ये ज्या कथा जाहेत, त्यांमध्ये सर्वोत मोठी व अत्यंत अलौकिक 
अशी कथा 'शुनःदेपा'ची अपून ती सातव्या पँचिकेच्या तिसन्या 
अध्यायांत आहे. ती अशीः हरिश्ंद्द नामक निएुजिक राजानं जपा नवत 

केढा कीं, मला मुड्गा आठा तर तो मी वरुणास बलि म्हणून अपींन, 

परंतु त्याला जेव्हां 'रोहित' नामक पुत्र झाला, तेव्हां त्याने आपर्ठे वचत 

परं कण्याचे काम लांबणीवर टाकण्यास सुरवात केळी. असेर जेन्हा 

मुलगा मोठा ज्ञाला तेव्हां वरणानें त्याच्या वापाजवळ निकराची मागणी 

केली, त्यामुळें त्याचा वाप मुलास वलि देण्यास तयार झाला. परतु 

रोहित वर्नात पळून गेला व तेर्थे तो सहा वरपर्यंत भटकत राहिला; त्या 

दरम्यान वर्णाने त्याच्या वापाला ज्लोदराने दुःल दिठे. सरले शेवर्टी 
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त्याल एक ब्राह्मण भेरहा त्यार्ने आपला मुल्या शुन शेप यास रोटि- 
ताच्या ऐवर्जी वलि देण्यासाठी शभर गाई घेऊन विमण्याच कतूठ के 
एका क्ष्रियापेक्षा ब्राह्मगाची फिंमन पुष्कळ मोठी आहे ! अर्से म्हणून 

वरणार्न तो. वठि घेण्याच कयूळ केळ त्याप्रमाण छुन शेषास स्ानाटा 
बाधिळें आणि घडि देण्याची तयारी होणार इतक्यात त्याने एफामागून 
एक अशी देवाची प्रार्थना करण्यास सुरवात केढी तो ए्पामाग्रम एक 
फना म्हणत गेला तमतसे वरणाचे बघ तुटत गेठे, व राजांच जटोटरही 
कमी होत गे, आणि अशा रीतीने शुन शेपाची मुक्तता होऊन हरि 
क्वद्राचा रोग बरा प्राल 

ऐतरेयाच्या गद्याची शेळी अपरिणत, भोमड, तुर्क य सल्तिप्त 

स्वरुपाची आहे. झुन शेपाच्या कथेत मूनमधून जे ठढोयद्ध भाग आहे 
व ज्यास गाथा असते नाव आहे त्याती चार पद्याचे मासल्यामाठी 

खालीं भापातर देता. ह्या चार पद्यात नारदाने हस्श्विडाळा सपुजिय 

पणाचे महत्व सागितर्ळ भाहि -“पुत्रमन्म झाल्यावर जीवत पुनार्च जेरा 
बाप तोंड पाहतो तेढा, एमद्वारा याप एफ प्रमारचे कण फेडितो आणि 
अमसत्वाला जातो जलमय, एव्वीमर्ये आणि अम्नीपासून प्राणिमानाश 
जो आनद होतो त्यापेक्ता बापाटा मुलापासून ने सुख होर्त, ते. फार 
मोठें आहे. उमप्राप्तीमुळें सर्व काळी याप मोठ्या अवजारातुन पार पटे 
आहित पमामर्ये पित्याचा आत्मा जन्म घेतो आणि तो त्याटा प- 

तीराड़ा नेतो. अन्न हे मनप्यार्थे जीवन आहे, व वख त्यार मरखण 
करितात, सुपर्ण त्याला सोय दर्ते, वियाहापासून त्याला पशुगत्रि होत 
त्याची पत्नी त्याचा मित्र होय, त्याटा वल्येमुळें कीय येत प्रम म्हणने 
आयुच्च स्यर्गीप ये दीपाऱ माहि 0 

छतरग ब्रझणाते 'ऐिवेग्य जारण्या' आहे, त्या] - रग अया्य 

अमून त्याही पाय परमे कर्ठी भाटेत शेपटी दोन गार सूयपड 



२२२९ संस्कृतवाडूयाचा इतिहास. [ भाग 
सम्म्ज्म्क््म्क्म्म्म्म्म्म्म्मन्म्म्न्न्म्म्म्न्न््म्सि 

तीची असून खरोखर तीं सूर्वच आहेत अहे मानप्यास हरकत नाहीं. 
पहिल्या तीन पुस्तकांचे विपयमानाने चार भाग होतात. पहिल्या पुम्त- 
कांत केवळ श्रौतविधीच्या दृष्टीनं सोमयज्ञविपयक विविध उपासनांचा 
बिचार केळ आहे. दुतऱ्या पस्तकाचे पहिले तीन अध्याय केवळ 
आध्यात्मिक एवरूपाचे असुन, त्यांत 'प्राण' आणि 'पुरुप' या नोवांनीं 
बि्वात्म्याविपयीं उहापोह केला आहे. हा विषय उपनिपदांच्या विप- 
यांशी महरा आहे इतकेच नन्हे, पण कोशीतकि उपनिपदांत त्यांतील 

कांहीं विषयांची शब्दशः पुनरावृत्ति आली आहे. दुसऱ्या एस्तकाच्या 
बाकीच्या चार अ-यायांचा तिसरा भाग होतो व ह्याच भागाचे खर 
ऐतरेय उपनिपद्‌ आठे आहे. तिसरे पुस्तक हा विपयाचा चवथा भाग 

होय, व ह्यांत करबेदाच्या संहिता, पद्पाठ व क्रमपाठ ह्या तीन 
पठनप्रफारांच्या गुद्यार्थाचा व रूपकमय अर्थाचा, त्याचप्रमाण मूळाक्ष- 
रांच्या गुद्यार्थाचा उहापोह केला आहे. 

कोशीतकि ब्राह्मणाला जोडिलेल्या कौशीतके आरण्यकाचे 
पंधरा अध्याय असून, त्यांपैकी पहिठे दोन ऐतरेय आरण्यकाच्या 
पाहिल्या आणि पांबत्या पुस्तकाशी, आणि सातवा व आठवा हे तिसऱ्या 
पम्तकाशीं विपयाने सरश आहेत, आणि त्यांच्या मध्यवर्ती १-१ या 
वार अध्यायाचे मिळून कोशीतकि उपनिपर्‌ आठे आहे. हे. उपनिपदू 

बेच मोठें व हृदयंगम आहे. कोशीतकि आरण्यकाच्या हस्तलिखित 
प्रतीच्या त्याच भागांत म्हणजे अध्याय ३-६ यांत ते॑दिलेळे नस- 
त्यामुळें, त॑ उपनिशदू एक स्वत गंथ अपन, ते आरण्यक संपूर्ण आल्या 
येस त्यास जोणिण्यांत आळे अड, अहे संभववीय कार्ये. 

सामवेदराच्या 'तांडिन' आणि 'तख्वकार' किंवा 'निमिनीय' 
अशा दोन म्वतंत्र शाखांचे दोन ब्राह्मण उपळ्व्य आहेत. जरी दुसऱ्या 
एव्कळ अंथांनीं श्रातयरंथ ही पदवी घेतली आहे, तथापि त्यांत खरोखर 
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माण फक्त तीनच अष्हा. तळ्यकार ब्राह्मण भद्याप प्रसिद्द झाल्ला 

नाहीं, तथापि त्याची पांच पृ्सफें आहेन, अने दिमने, त्यांतील पहिट्री 
तीन ( ही जद्याप प्रसिद्ध नाहींत ) मस्यत्वेून यज्ञपिविेपयर 

आहित. नयस्याला 'उपनिपद्‌ ब्राद्मग' ( ह्यांचा अर्थ 'गृटाथमचुर 
ब्ञाह्षण' असा अस्ताया असे वार्टते) अशी सेस्ता अभून त्यात आरण्यक 

पद्धतीर्ची रूपर्फे, दान आचार्थनामावटी, प्राणाच्या उत्पत्तीविषयी व 
सावित्रीडदाविषयी एफ अाय ह्यांशिआय एक ल्हानर्मे परंतु महात्वान 

पकेन' नामक उपनिपर आहे. पांचव्या पुम्तकाळा 'आर्पेय ब्राष्मण' अम 

नांव अमून त्यांत सामवेद्प्रणत्यांचीं नावे आहेत. 
घुचर्विश' विवा 'तांड्य' दिवा प्रौढ या. नावानी प्रसिद्ध 

अमंदेला ब्राह्मण ताढडिन शाखेचा आहे, व त्याचीं पंचमीस 

परम्तर्के आहेत. त्यात एकटिनावधीच्या सोमयज्ञापासून शंभर द्ियिम 

चालणाऱ्या किंवा तित्येक संपत्सरपर्मत चालणाऱ्या मोठ्या सोमयागापर्यत 
अशा सर्व प्रकारच्या सोमय्यांचा मामान्यपर्ण विचार केढेटा आहे. 
त्यांत अनेक कथा असुन शिवराय सरम्वती व इपद्दती ह्या नयांपर 

केलेल्या यत्नार्चे सविम्तर वणन आहे. ह्या ब्राह्मणांत ुरक्षेत्राची माहि 

ती तर आहेच परंतु ती शिवाय जी अन्य भूगोळमिपयक माहिती आहे 

तीवरून हा ब्राह्मण ज्या प्रदेशात प्रणीत झळा तो पूर्वेकडे बराच दूर 

वर असावा, अर्मे दिसर्ते. ह्या ब्रासणात 'बात्यष्टोम' नामक यज्ञविधि 

दिले आहेत, ते ब्राह्मणेतर आर्याम ब्राह्मयमातीत सामील होण्यास पाचर 
करण्यासाठीच आहेत, ही गोष्ट विद्रोप टक्षात ठेवण्यासारखी आहे. ह्या 
ब्राह्मणात कौशीतकरि शाखेविपयीं अगदी हाडवेर प्रररित केळेलं आहे, 

हा एक महत्वाचा मुद्धा आहे. 'पड्विश ब्राझण' हा फक्त मावारने 

स्वतंत्र ब्राह्मणग्रंथ आहे, परंतु वस्तुत तो पंचर्विश ब्राह्मणाचा पुरवणीरूप 

माग आहे च तो त्यार्च सऱ्वीतावें प्रस्तक होय, ही गोष्ट त्याच्या 'पड 
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विर! ( सत्वीप्तावा ) या नांवावरून स्पष्ट होते. त्याच्या महा अध्यायां- 

पेमा शेवटच्यास 'अदूमुत्‌ व्राप्ण' अशी सैज्ञा असून विविध अदभुत 
प्रसंग दिया अरिष्ट टाळणे हा त्याचा उद्दिष्ट विषय आहे. ह्या अदूसुत 

प्रसेगांमध्ये देवांच्या मूतींचे हसणं, आलाप करण, गार्णे, नाचर्णे, घाम 
येणं, भंगणे इत्यादींचा समावेश केलेला आहे. 

ह्या शाखेच्या 'डांदोग्य' नामफ दुसऱ्या ब्राह्मणांत श्रौतकर्माचा 
विचार फारच अल्प आहे. त्यांत सोमयज्ञाचा सुळींच विचार केळेळा 
नाहीं, परंतु जन्म आणि विवाह विधि किंवा देवांच्या प्रार्थना 
यांचाच फक्त विचार केठेला आहे. त्याच्या पहिल्या दोन पाठांचा पर्‌ 

दिळेढा विषय आहे व बाकीचे आठ पाठ मिळून "छांदोग्य उपनिषद! 
झाळें आहे. 

ब्राह्मण या नांवान प्रसिद्ध असे आणखी चार ल्हान ग्रंथ आहेत; 
परंतु ते खरोखर ब्राह्मण या संत्ञेहया पात्र नाहींत. त्यां पैकीं 'सामवरिधान 
घ्राह्मग' हा एक असून त्यांत मूविशासमूलक मंत्रांचा भरणा आहे; 
दुसरा 'देवताध्याय ज्राह्मण' असून, त्यात सामवेद्मंत्रांच्या आघिष्ठात्री 

देवता दिल्या आहेत; तिसरा वंश ब्राह्मय' असून त्यांत सामवेदीय 
आचार्यांच्या वंशावळी दिल्या आहेत; आणि चवथ्या 'संहितोपनिपदू 

नामक ब्राह्मणांत ऐतरेय आरण्यकाप्रमाणे वेदपठनाचे नियम आहित. 

सामवेदाच्या ब्राह्मणांचे विशिष्ट छज्षण म्हटलें म्हणजे त्यांच्या 
आध्यात्मिक विचारांचे अतिशयोक्तिपूर्ण व सवर्वृत्ति स्वरूप हे होय* 
अमरिक्षप्थ फिंवा सरशिगत वत्तूंशीं सामवेदांतील करचार्चे तादात्म्य 
प्ाघन्येक्करूत, दावि आहे... तथापि ह्या ब्राह्मणांमर्न्ये ऐतिहासिक 

महत्वाचाही वराच भाग आहे- 
कृप्णयजुर्वेदाच्या कठ आणि मेऱायणीय संहितांमध्य जे भाग 

रग्यांत आहेत तेच त्या शाखाचे भाझण होत. तैत्तिरीय संहितेतील 
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गद्य भाग तेवढा त्या शाखेचा ब्राह्मण होय व तो सर्वात अतिप्राचीन 

व फार महत्वाचा आहे. तैत्तिरीय ब्राह्मण म्हणून एक स्तन ग्रथही 

आहे, परतु त्यात व वरील सहितातर्गग माह्गात फारसा फरफ नसून 
तो सहितेया पुखणीवजा ग्रम आहे, कारण सहितत गाळलेल्या किंवा 
अपूर्ण विवरण केलेल्या अशा यज्ञविवीर्चे त्यात अधिफ विस्तूत सित्रेचन 

केळं आहे तसेच, तैत्तिरीय आरण्यक म्हणून एक अथ आहे, तो माह 
णाची पुरवणीच होय त्याच्या दहा अभ्याया पेफीं ७-९ अध्याय 
मिडून 'तेत्तिरीय उपनिषद्‌! आणि दहाव्या अम्यायाचें 'महानारायणो 

पनिपत! ( ह्याला 'याजिमी उपनिपद! असही नाव आहे) अशी या 

शाखेची दोन उपनिपदे माठीं आहेत ह्या चार अ यायाखेरीज बाकीच्या 
अध्यायासत ब्राह्मण पिया आरण्यक अशी सत्ता दिली तरी त्यात व 

सहिततील विषयात मुळींच तफावत दिसत नाहीं ती सज्ञा दुसऱ्या 
बेदाच्या मागाहून केलेल्या कृजिम अनुमरणामुळेंच त्याला मिळाली आहे 

काठफ' सरहितेतील ब्राह्मणाच तिप्तर पृम्नर व आरण्यमाची 
पहिली दोन पुम्तर्के ही पूर्वी कठशार्खेत प्रचल्नि होतीं, परतु तीं त्या 
शाखेच्या परपरागत ग्रथात समाविष्ट नाहींत हेभाग भिन स्थळी निर्माण 
आले, या गोष्टीला प्रत्यतर हुंच की, त्यात य आणि वू याचे अभक्र्मे 
इय आणि उव असे आदेश केठेळे नाहींत, उल पक्षी, तसे आदेशा 

तैत्तिरीय त्रा्षणात व आरण्यात कडेठे आहेत या काठफाच्या एका 

भागात ( तैत्तिरीय त्राह्मण, ९, ११ ) 'नाचिकत' नामक विशिष्ट 

अभ्नीर्चे महत्व दाखविताना 'नचिकन' नामक एका मुठाची कथा दृष्टा 

तख्यारने दिरी आहे, त्यात तो मुटगा दालाच्या ( यमाच्या ) परी 

गेटा व त्यानें त्याया जयडून दोन वर प्राप्त वरून घेतठे, अस वर्णन 

आहे. ह्या गोष्टीमरच 'काठफीपनियदू' रचिळ आह 
भैमायणी सहितेला जरी निराळा ब्राह्मण नाही, तथापि तिथ्या 

29 
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चवथ्या कांडा ( किंवा पुस्तका ) मर्थ्ये पहिल्या तीन कांडांचें विवरण व 
पुखणीरूप विषय असल्यामुळे; ते कांडच 'मैत्रायणी त्राष्मण' होय, अर्ग 
म्हणण्यास हरकन नाहीं. ह्या सहितेटाच जोडलेले व कित्येक हत" 

ठिसितांत तिर्चे दुसर किंवा पांचर्वे कांड म्हणून दिलेळे जे कांड आहे 
त्याला 'मैत्रायणोपनिपद (याठा 'मेत्रायणीय' आणि 'मेत्रि! अशाही 
संत्ता आहेत ) म्हणतात. 

झुछयजुवेंदाच्या श्रौतविधीरचे विलक्षण प्रकारे केलेठें विस्तृत विव- 
रण 'शतपथ त्राह्णांत' आहे. ह्याचे शंभर अध्याय आहेत म्हणुन 
याला दातपथ ( शंभर मार्गाचा ) अशी संज्ञा आहे. सर्व वैदिक वाड्म- 
यांत क्रग्वेदाच्या खाळोखाठ शतपथ ब्राह्मण हा अत्यंत महत्वाचा 
प्रंय होय. ह्याच्या 'माध्यंदिन' आणि 'काण्व' या दोन शाखांच्या 

संहिता उपल्ध असुन, त्यांतील पहिली प्रो. वेवरनीं संपादून प्रसिद्ध 

केडी आहे व दुसरी प्रो. एगेठिंग प्रसिद्ध करीत आहेत. 
माध्यंदिनांच्या शतपथ संहितेची चवदा कांडे किंवा पृस्तर्के आहेत, व 

काण्वसंहितेची सतरा आहेत. माध्योदिन शतपथसतंहितेचीं पहिली नऊ 
कांडे वाजसनेयिसंहितेच्या मूळच्या १८ कांडांशीं विषयाचे यात्रतींत 
मिळतीं असल्यामुळें, तीं पत्तकें ( कार्डे ) शतपथाचा अत्यंत प्राचीन 
भाग होत, यांत शंका नाहीं. बारान्या परस्तकाला ( कांडाढा ) 'मध्यम' 

अर्स नांव दिर्ल आहे, ह्या गोष्टीवरून शेवटची पांच किंवा निदान 
१०-१३ हीं एस्त्के एका काळीं शतपथाचा स्वतंत्र माग म्हणून मानठीं 

जात होतीं. शतपथाच्या दुहान्या पुस्तकांत 'अमिरहस्या'चा विचार केला 

असुन, अकराब्यांत मागील श्रौतविधीं्चे सिहावळोकन, आणि १२- 
१३ यांत प्रवणीरूप विविध विपर्‍यांचें विवरण केळे आहे. देवट्च्या 
पुस्तकाठा “आरण्यक! अशी संज्ञा आहे व त्याच्या शेवटल्या ६ अभ्या- 
यांचे 'बृहदारण्यकोपनिपद झालें आहे. 
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शातपथाच्या ९-१० ह्या पम्तकांची स्थिति विठ्भषण आहे. 
त्यांत वेदीच्या रचनेचा विचार करितांना शांडिल्याठा अधिकारी मानून 

त्यांचं मत मान्य केळें आहे व याज्ञवलयाचा उललेख देखील केल नाहीं; 
त्याचम्रमार्णे त्यांत निर्दिट केलेळे गांधार, मल्व, केकय, हे लोक 
वायव्यप्रदेशस्थ होत. आतां, बाकीच्या पस्तकांत याज्ञवर्श्याला अधि- 
कारी मानिळें आहे, व कुरुपंचाळ, कोसळ, विदेह, सेनय, ह्यांसारख्या 

फक्त पूर्वप्रदेरास्थ किंवा मध्यहिंदुस्थानगत लोकांशिवाय इतरांचा उछेख 

फार कचित्‌ आहे. शिवाय, अनेक भाषाविषयक भेदांवरूनही हेच सिद्ध 

होते की, ६-१० ह्या पांच शांडिल्यप्रधान पुस्तांकाचे कर्ते बाकीच्या 

पुस्तकांच्या प्रणेत्यांहून भिन्न असले पाहिजेत. उदाहरणार्थ, शांडिल्य- 

प्रधान पुस्तकांच्या ( तसेच तेराव्याच्याही ) कर्त्यांना पृणभूत कालाचा 

कथनाच्या कामीं उपयोग करावयाची माहिती नव्हती. 
कुरुपंचालांचा देश शतपथाच्या काळापर्यंत त्राश्णसंम्कृतीचे केंद्र 

होता, अर्से शतपथांतीळ भूगालविषयक माहितीवरून दिसते. ह्यांत 
कुरूंचा प्रख्यात राजा जनमेजय यांची फार महती गाटळी असून, 

तत्कालीन आरुणि नामक प्रख्यात श्रोतकर्मपारंगत आचार्य हा पंचाल 

होता, अर्स स्पष्ट म्हर्रछे आहे. तथापि त्या कालीं ब्राह्मणसंस्कृतीचा विम्तार 

मध्यदेशाच्या पूर्वेकडीछ प्रदेशांत कोसळ व त्याची राजधानी अयोच्या 

येथे, विदेह ( तिरहट किंवा उत्तर बिहार) व॒ त्याची राजधानी मिथिळा 
येर्थे झाला होता, असे स्पष्ट दिसते. कुस्पंचाळ देशांतीऴ पुष्कळ ब्राह्मण 

विदेह्राजा जनक ह्याच्या दरघारीं होते. त्या दरबारी ज्या अनेक वाद- 
विवादात्मक समा आल्या त्या शतपयार्चे एक प्रधान लक्षण होत. आर- 

णीचा शिप्य याज्ञवल्क्य हा त्या सभांचा प्रर्यात नायक होता व शव- 

पथ त्राह्मणांत ( प॒स्तर्के ६३-१० खेरीनकरून ) त्याठाच श्रोतकर्माचे' 
घाबनींत अधिकारी मानिठें आहे. शतपथाच्या कित्येक उक्तींवरून याज्ञ- 
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चवथ्या कांडा ( किंवा पुस्तका ) मर्ध्य पहिल्या तीन कांडांचे विवरण व 

परषणीरूप विषय असल्यामुळे, ते कांडच 'मेत्रायणी त्राह्मण' होय, अगे 
म्हणण्यास हरत नाहीं. ह्या संहितेलाच जोडलेले व कित्येक हत" 

लिसितांत विर्चे दुसरे विवा पांचर्वे कांड म्हणून दिलेळें जे कांड आहे 
त्याहा 'मैत्रायणोपनिपद्‌? (याड 'मेत्रायणीय' आणि 'मेत्रि' अशाही 

सेज्ञा आहेत ) म्हणतात. 

शुद्यमुबेंदाच्या श्रौतविरधरचि विलक्षण प्रकारे केलेले विम्तृत विव- 

रण 'डातपथ त्राह्मणांत' आहे. ह्याचे शंभर अध्याय आहेत म्हणून 
याला शतपथ ( शंभर मार्गांचा ) अशी संज्ञा आहे. सर्व वैदिक वाडूम- 
यांत कणेदाच्या खाळोखाल शतपथ त्राह्मण हा अत्यंत महत्वाचा 
ग्रंथ होय. ह्याच्या ''माध्यंदिन' आणि 'काण्व' या दोन शाखांच्या 
सेहिता उपल्व्य असून, त्यांतील पहिली प्रो. वेबरनीं संपादून प्रसिद्ध 

क्ेढी आहे व दुसरी प्रो. एगेलिंग प्रसिद्ध करीत. आहेत. 
माथ्यंदिनांच्या शातपभ पेदितेचीं चवदा कांडे किंवा पस्तर्के आहेत, व 
काण्वसंहितेचीं सतरा आहेत. माध्यंदिन शतपयसंहितेचीं पहिली नऊ 

कर्डे वाजसनेयिपषंहितेच्या मूळच्या १८ कांडांशीं विषयाचे बाबतींत 

मिळती असल्यामुळे, तीं पस्तर्के ( कार्डे ) शतपथाचा अत्यंत प्राचीन 

भाग होत, यांत शंका नाहीं. बाराव्या पुस्तकाला ( कांडाला ) 'मध्यम' 

अर्ठे नांव दिर्ळे आहे, ह्या गोष्टीवरून शेवटची पांच किंवा निदान 

१०-१९ हीं पग्तर्के एका काळीं दातपथाचा स्वतंत्न माग म्हणून मानली 

जात होतीं. शतपथाच्या दद्दान्या पस्तकांत 'अभ्निरहस्या'चा विचारकेला 

असून, अकराब्यांत मागी श्रौतविधीर्चे सिंहावलोकन, आणि १९7 
१३ यांत एखणीरूप विविध विपयांचें विवरण केळे आहे. रोवटच्या 
पृस्तकाठा 'आरण्यक! अशी संज्ञा आहे व त्याच्या दोवटल्या ६ अध्या” 
यांचे 'बुहदारण्यकोपनिपद! झां आहे. 
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शतपथाच्या ६-१० ह्या परम्तकांची स्थिति विल्षण आहे. 
त्यांत वेदीच्या रचनेचा विचार करितांना शांडिल्याठा, अधिकारी मानून 
त्यांच मत मान्य केलें आहे व याज्ञवलयाचा उल्लेख देखील केला नाही; 

त्याचप्रमाण त्यांत निर्दिट केळेले गांधार, सल्व, केकय, हे ,छोक 
वायव्यप्रदेरास्य होत. आतां, बाकीच्या पुस्तकांत याज्तवर्श्याला अधि- 

कारी मानिठें आहे, व कुरुपंचाल, कोसळ, विदह, सुंनय, ह्यांसारख्या 
फक्त पूर्वप्रदेशस््थ किंवा मध्यहिंदुस्थानगन ठोकांशिवाय इतरांचा उल्लेख 

फार क्वचित्‌ आहे. शिवाय, अनेक भाषाविषयक मेदांवरूनही हेच सिद्ध 
होते की, ६-१० ह्या पांच शांडिल्यप्रधान पस्तांकाचे कते बाकीच्या 
पुस्तकांच्या प्रणेत्यांहून भिन्न अपे पाहिजेत. उदाहरणार्थ, शांडिल्य- 
प्रधान पुस्तकांच्या ( तसेच तेराव्याच्याही ) कर्त्योंना पूर्णाभूत काढाचा 
क्थनाच्या कामीं उपयोग करावयाची माहिती नव्हती. 

कुरुपंचालांचा देश शातपथाच्या काढापर्यंत त्राह्मणसंस्कृतीर्चे केंद्र 

होता, अर्ते शतपथांतीठ भूगोलविषयक माहितीवरून दिसते. ह्यांत 
कुळूवा प्रर्यात राजा जनमेजय याची फार महती गाइली अपुन, 
तत्काडीन आरुणि नामक प्रख्यात श्रोतकर्मपारंगत आचार्य हा पंत्राल 

होता, अतत म्पष्ट म्हटलें आहे. तथापि त्या कालीं ब्राह्मणततस्कृतीचा विःतार 
मध्यदेशाच्या पूर्वेकडीळ प्रदेशांत कोसळ व त्याची राजधानी अयोध्या 
येथे, विदेह ( तिरह्ट किंवा उत्तर ब्रिहार) व त्याची राजध्रानी मिथिछा 
येथे मल्या होता, असे स्पष्ट दिमर्ते. कुल्पंचाल देशांतीड पुष्कळ ब्राधण 
द्दिहराना जनक ह्याच्या दरगारी होते. त्या दरबारी ज्या अनेक वाद” 

विवादात्मक सभा झाल्या त्या शतपथाचें एक प्रवान क्षण होत. आर 
णीचा शिप्य याज्ञवल्क्य हा त्या समांचा प्रर््यात नायक होता व शत” 

पथ ब्ञाह्मगांत ( प॒म्तर्के ९-१० खेरीमफरून ) त्यालाच श्रातकसाचे 

वायनींत अधिझारी मानिरे आहे. शातपथाच्य़ा कित्येक उक्तीविरुन याी- 
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वस्क्य विदेहंदेशचा रद्िवासी होता, अते वार्टते. हा (अर्थात पूर्वदेशस्यो 
अग्रेसर अधिकारी पुरुष वादवितरादांत पश्चिमेकटील विद्वान आचार्याचा 

पाडाव करीत असे, अमे म्हट्छें आहे, ह्या गोष्टीवरून यनुर्वेदाचा सहि” 
तेच्या रूपांत संग्रह झाला तो पूदेशांत आला, अर्से तिद्ध होतें. 

देहदेशांत प्राह्मणपंस्कृतीचा जेव्हां प्रादुर्भाव झाला नव्हता 
त्या कालच्या स्थितीची स्टतिचित्रे शनपयांत आहेत. पहिल्या पुस्तकांत 
या तऱ्हेची एक कथा आहे तींत आर्याच्या पूवकडे होत गेलेल्या 
स्थानांतरांतीळ तीन भिन्न अव्या स्पष्टपणे दिसुन येतात. ज्याचा प्रो" 

हित 'गोतम राहूगण' होता तो 'विद्व' (हॅ विदेह रब्दार्च प्राचीन रूप 

आहे) देशाचा राजा 'माठव' एके काळीं सरस्वतीवर होता. आशिवेश्वान 
(्ाहणसेस्कृतीना हा विशिष्ट द्योतक आहे ) तेथून एथ्वीवर जळत 

जळत पूर्वेकडे गेला, व त्याच्या मागोमाग माठव व त्याचा पुरोहित हे 
गेठे, ते थेट जी उत्तरपर्वतावरून वहात जाते व जिच्यावरून अभ्नि जळत 
पलीकडे गेला नाहीं त्या 'सदानीर” ( ही वहुत्तेक पटणामवळ गंगेला 

मिळणारी आधुनिक्र गॅडक असावी ) नदीपर्यंत गेठे. 'ह्या नदीला 
अभ्ति वैश्वानरा्न जाळिले नाहीं ! असे मानून ब्राह्मण छोक ' तिच्या 
पडीकडे गेठे नाहींत. त्या वेळीं पूर्वेकडील जमीन पडीत व दुऱ्दळीची 
होती, परंतु आतां जेव्हां पुप्कळ ब्राह्मण तेर्थे गेठे तेव्हां त्यांनीं ती 
उत्तम छागवडीस आणिली आहे, कारण कीं ब्राह्मणांनी यशद्वारा 
अभझीकडून ती चाखविलठी आहे, अतत वर्णिले आहे, नंतर माठवराज' 

अश्नीस म्हणतो, 'मी कोठे वस्ति करूं ५7 “ह्या नदीच्या पूर्वेस 
तु वसतिस्थान असो. अहे अशनि म्हणाढा. ह्याचा लेखक म्हणतो 
कीं, अद्यापि देखीछ ही नदी कोसल ( ओघ ) आगि विदेह (विहर ) 
या देशांमधील सरहद्द आहे. 

पूवदेशांत वाढलेल्या आपल्या .श्रौतकर्मव्यिच्या श्रे पणाबदल 
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शुल्यजुवेंदाच्या वाजसनेयि शाखेच्या लोकास नि सराय अभिमान वाढू 

लागला होता या गाष्टीमुळ शतपथम्रासगात चरक शाखीय अस्स 

प्ररोहिताचे वारवार दोष दाखविण्यात आठे आहेत येर्थे चस या 
शब्दार्न कृप्णयजुर्वेदाच्या कठ, कपिष्ठल व मेमायणीय ह्या तिन्ही 

प्राचीन शाखा घ्वनिम होतात 
बुद्धघर्माची सस्यापना प्रथम कोमळ व यिव्ह ह्या दुजञात आठी 

असल्यामुळें त्या घर्ममताशी शतपथाचा श्या प्रकारचा सध आहे या 

बद्दल निर्णय करणे फार महत्वाचे आहे. ह्या बामनीत एवढे ठक्ात 
ठेविलें पाहिजे की, 'अर्हत, 'श्रमन' आणि 'प्रतिजरुद्ध' हे शब्द भ्रमत 

शातपथातच आढळे आढळतात, परतु येथे त्याची बुद्धवाड्ूमयातील 
पारिभापिक्र अर्थात योजना कलेली नाही आणखी असे की, शतपथ 
ब्राह्मणात ढिढेल्या आचार्याच्या नामावळींमर्म्ये 'गोतमा?चा नामनिर्देश 

विशिष्टपर्णे वारवार केढेढा आहे गौतम हे ज्या कुलात बुद्ध जन्मला 
त्या कपिल्वत्तूच्या शाक्‍यार्चे कुलनाम होय साख्यमताच्या प्रारभाचे 
द्योतक असेही काहीं उल्लेख शतपथात आहेत, कारण, देतक्थेप्रमार्ण 

साल्यमीमासेच्या बामतीत प्रमुख अधिकारी मानिलेल्या 'आसुरि' 

नामक आचार्याचा नामनिदेश पुप्कळ वळा आढळतो काढळातरान विर 
चित झलेल्या प्राणाचे बीज ह्या ब्राह्मणातीळ कयाच्या अनुसधानात 

क्तिपत आहे, ह्या दृष्टीने आपण निरीक्षण कळे, तर प्राणाच्या व ह्या 
क्‍्थाच्या विषयात थोटा बहुत सव खास आहे, असे दिसून येव 
उदाहरणार्थ, महाभारतातील प्रख्यात करुनूपति जनमेजयाचा नामनिदेश 
प्रथमत ह्या ब्राह्मणात आहे. परतु महाभारतात वर्णिळेळे कौरवाचे जेते 
पाटय याचा ह्या ब्रासणात व इतर म्राह्मणातही मुळींच उलेग्व नाही, 

आणि त्याच्या नायकार्चे अर्जुन हे नाव अद्यापपर्यंत इदरार्चच नाव होते 
परतु एराणातील अर्जुनाला इद्रएत्र- मानिळ आहे, त्या अथी त्याच्या 
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उत्भवाला इंद्राचे अर्जुन हे नांवव कारणीभूत झाळें असें पाहिगे, 
रामायणांतीछ सीतेचा वाप जनक व'या माझणांत वर्णिलेला विदेहगपाते 
जनक ही वहुतकरून एकच व्यक्ति अत्तावी, यांत शंका नाहीं. 

प्राल्यात कवि कालिदास याच्या अत्यंत प्रशिद्ध दोन नाळांचें 
संमिधान ज्या कथांवर रनिळे आहे, त्यांपेक्ती एक शतप्यांत पतवित्तर 
व्णिळी असून दुसरीचा मात्र उसता उल्लेख आहे. करग्येदांत अप्प्ट 

वर्णिळेळी पुरूरवा-उवंशी यांच्या प्रयय-विरहाची कथा येर्थे परकिस्तिर 
दिठी आहे; दुप्येत-शाकुंतलापुत्र भरत ह्याचेंही द्रातपथांत वर्णन आहे. 

प्रल्याविपयक अत्यंत मनोहर कथा, 'जी पुढे महामारतांतही 
पुन्हां आढी आहे, ती हिंदूंच्या वाडूमयांत पाहिल्या प्रयम शतप्थातच 
दिहेळी आढळते; भात्र एवढे खरे की, अथर्ववेदांत त्या कथेला उददेशूत 
उल्लेष केठेह्य दितततो, तर्पेभ आवेस्ताचा देखील तिच्याशी परिचय 
दिसतो. ही कथा सेमिटिक लोकांपासुन रूढ झाली होती, अते तामा- 
न्यपर्णे मानण्यांत येते. ह्या कथेर्चे संविधानक अर्ते आहेः-मनूा एकदां 
एक मासा सांपडला, त्यांन आपले पालनपोषण करण्यासाठी मची 
विनंति केडी, आणि पुढे होणाऱ्या प्रल्यामध्ये मी तुळा वांचवीन, अत 
त्यानें मनूढा अभिम्रचन दिठे, मत्त्याने सांगितल्याप्रमार्णे मनूने एक 
जहाज बांधे व जेव्हां जछप्र्य सुरू झाळा तेव्हां तो त्यांत बसता, 
आणि त्यानं आपर्ठे जहाज मत्त्याच्या शृंगाला ( मिशीला ) बांधिरछे 
असल्यामुळें मत्त्य त्याहा उत्तरपर्वतावर सुरक्षितपणे घेऊन गेला, हाच 
मत पुढं आपल्या मुलीच्या योगाने मानवमातीचा आदिमनक झाठा- 

ह्याप्रमाणें शतपथत्राह्मण अनेक महत्वाच्या मुद्यांचे व कथांचे 
भांडार आहे. आह्णकाळामर्ध्ये तो अखेरच्या भागांत प्रणीत झाला, * 
असे आंतरपमाणांवरून दिसतें. ह्याच वर्गोतीळ पूर्वकालीन ग्रंथांशी,याची 
तुडना केडी अस्तवा ह्याची स्चनास्तरणी सुबोधपणांतःव सुठमपणांत 

र.) 
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बरीच प्रगति पावलेढी दिसते छृप्णयजुवेंदाच्या ब्राह्मणात जे यज्ञविधि 
वरणिळे आहेत त्याच विधीर्चे शातपथात केळे विवरण अधिक सुस्पष्ट व 

पद्धतशीर आहे. आध्यात्मिक बाबतींत सुद्धा इतर भाह्मणापेक्षा शत- 
पथात विधाच्या ऐक्याची क्ह्पना अधिक विकास पावलेली दिसते, 

आणि ह्याचे उपनिपदू तर बेदान्ततत्वज्ञानातील अत्यत श्रेष्ठ छृति होय 

अथववेदाल गोप ब्राह्मण नोडिटेळा आहे, परतु त्याचा सहि- 
तेशी विशोप सवध नाही ह्या ब्राह्मणाची दोन प्रस्तकें असून, पहिल्यात 
पाच व दुसर्‍यात सहा अध्याय आहेत हीं दोन्हीं पृस्तर्के वरीच मागा 
हून झठेळी दिसतात, कारण ती वैतानसुत्रानवर प्रणीत झाली ब 
त्याची रचना फारद्ी अथर्वाच्या पुर्वपरपरेची नाही. पहिल्या पुस्तका 

तीळ विषय कोणत्याही श्रौतमर्ममरथाढा अनुसरून ब्रिंवा अदुरूप नाही, 
परतु त्यातील बहुतेक भाग स्वतन स्वरूपाचा आहे, ध बाकीचा रात 
पथाच्या ११-१२ या पस्तकातून व ऐतरेयाच्या वाही मागातून घेत 
लेह आहे. अथववेदार्चे माहात्म्य दाखविणे व चावथा पुरोहित पिंवा 
घब्राश्ण' द्यार्चे गुणवर्णन करणें एवढाच ह्या एस्तकाचा मुरय हेतु आहे 
ह्यात असलेल्या 'शिव' ह्याच्या नाभनिर्देशावरून हॅ पुस्तक ब्राह्मणका 
छीन नसुन उलट वेदेतर वाडमयाच्या काळात मरार्ठे, अर्च सिद्ध होत 
ह्यात अथर्ववेदारची वीस मडळें आहेत अर्से ग्रहीत मानि आहे, तर्सय 
कित्येऊ न्याकरणविपयक परिणत विचाराचाही यात समावेश आहे, या 
मुद्यानी वरीछ विधानास प्रष्टि येते दुसरे एम्तक खर्‍या ब्राह्मणम्वरूपार्त 
आहे, वारण, त्यात वैतान श्रौतसुभराप्रमा्णे श्रौतकर्मोरचे सुसगत वर्णन 
आहे, परतु ते केवळ सरटित स्वरूपार्चे आहे भत्ये; शाखेत सामा 
न्यपर्ण प्रथम भाझग व॒नतर सूत असा ह्या टोन सवाचा अटकस 

संबध आहे, परतु वैतानसुन अगोदर होऊन नतर त्यावर गोपवमाह्य 
णाची रचना केळेठी असल्यामुळे, व ते त्याला सरितातुल्य अमल्यामुळे 
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या वाभतींत वरी अनुक्रम उटटा आला आहि. याप्रमाणे याचा पुमॉर 

दोन तृतीयांश भाग प्राचीन अंथांतून घेतत्रेठा आहे, अर्से वर दाखावि- 
छेच आहे. पुष्कळसा भाग ऐतरेय व कौशीतकरि ब्राक्मगांतून व थोडासा 
भैञ्रायणी आणि तेत्तिरीय संहितांमवून काडून पेतलेढा आहे. झतपय 
ब्राह्मणांतील आणि पंचविश ब्राह्मणांतील देखीढ थोडापा भाग त्यांत 

समाविष्ट केळेडा आहे. , 
सर्व उपनिपदे त्या त्या न्राह्मगांतील ज्ञानकांडांचे प्रेव या दृष्टीने 

जरी त्यांचा आहणांत अंतर्भाव केलेला आहे, तभापि तीं कर्मकाडाशी 
तत्त्वतः विरुद्ध अशा एका नवीन धर्मविचाराची द्योतक आहेत. 
दवेवांमीत्यरध यथासांग यज्ञकर्मे करून ऐहिक सुख व मृत्यूनंतर यमठोकी 
एुख मिळवावे असा त्यांचा मुळींच हेतु नसून, यथार्थ ज्ञानाच्या योगाने 
जीवात्म्याचे परमात्म्याशी ऐत्य होऊन या नश्वर देहातून मक्त व्हावे, 
हच साचे घ्येय आहे, म्हणून उपनिपदांत कर्मकांड निरुपयोगी होऊन 
ज्ञानकांडाला तुपूर्ण महत्व मिळाळे आहे. 

विश्वात्म्याचें म्हणजे परब्रह्माचे स्वरूप हा उपनिपदांचा मुख्य 
दियय आहे. बेदांतीछ विश्वव्यापक तगुण “स्पा!पासूत विश्व्या- 
पक निर्गुण “आक्तम्या'पर्यं, जगदुत्पादेक सगुण 'प्रनापत्तीग्पासुन रस 
चिद्विद्वसूंचे उद्भवकारण निर्गुण 'त्रह्म' त्यापर्यंत झालेल्या येदान्त विचा- 
राच्या उत्ज्नांतीतील शेवटली अवस्था उपनिपदांनी व्यक्त होते. करगे" 
दांत आत्या हा शब्द केवळ श्वास या अर्थी योजिला आदे; उदाहरणार्प, 
वरणाच्या श्वासाठा आत्मा अशी संत्ञा दिळी आहे. ब्राह्षणांमर्थ्ये या 
शब्दाचा 'नीवात्माः अश्या अर्थात उपयोग होऊं लागळा, ब्राह्मणांत 
सराणांगविषर्यी वियेचन करितांना, प्राण हे आत्मसंभव आहेत, अते मानि 
आहे व त्यांचे देवांशीं सारूप्य दासविठें आहे, आणि त्यायोगे विधा- 
वर आत्म्याचा आरोप करण्यांव आला, अशा रीतीने आत्मा भावर्स 
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आहे म्हणमे अशरीरि आहे, ही कल्पना दृढ होत गेळी, व तद्ुमारच 
शतपथ आहणांत 'आत्मा किधिन्यापि आहे' अर्ते प्रतिपादिले आहे. करे- 

दांत ्रह्म' हा नपृंसकलिंगी शब्द केवळ 'प्रार्थना? किवा उपासना! ह्या 
अर्थींच योगिठेडा आहे. परंतु अत्यंत प्राचीन ब्राह्मणांत देखीछ प्रार्थना, 
एरोहित, व यज्ञ द्यांमर्थ्ये व्यक्त अमलेली 'सर्यन्यापि पवित्रता! ह्या अर्थी 
आत्मा ह्या शब्दाचा उपयोग केठेढा आहे. उपनिपदांमर्व्ये आत्मा या 

शब्दाला 'सर्व विश्वाच्या चेतनेर्चे पवित्र कारण' असा अर्थ प्राप्त झाळा. 
ह्या शब्दाचा एक मोठा व्यापक काळानुक्रमपूर्ण इतिहास असल्यामुळे हा 
एवदाच शब्द हिंदुम्थानांतीळ धर्मविचारांच्या उत्क्तांतीर्चे सार होय, 
उपनिपर्दांत आत्मा आणि ब्रश्त ध्या दोन्ही कश्पना सामान्यपर्ण समा- 

नार्थी आहेत. परंतु, खर पाहिळे तर प्र्त ह्या प्राचीन शाब्दार्न विश्व- 
व्यापक जगदुत्पातिफाएण अस्ता बोघ होतो, आणि आत्मा ह्या शाब्दार्ने 
मनुप्यामध्ये व्यक्त अप्तणारी चिच्छक्ति ह्या अर्थाचा मोथ द्योतो; आणि 
अशा रीतीर्ने अज्ञेय मध्यार्च स्पष्टीकरण करण्यासाठी ज्ञात आत्म्याची 
योजना केढी आहे. मृरदारप्यकोपनिपदांत अक्ष? आत्म्याचे असते 
पर्णन आहे:-'* तो मोठा नाहीं, आणि पुटूम नाहीं; तो तोंऊढा नार्ही, 
लाँग नाहीं; तो रक्तरीन, मेदहीन आहे; त्याठा छाया नाहीं, अंधार 
नाहीं; तो वायुहीन, आकाशहीन आहे; तो नट नाहीं, इश्य नाही; 

हो वासहीन, रमहीन आहे; त्याला डोळे, कान, म्वर रिवा मन नाही; 
,उप्णता, श्वाम पिता सुख हीं त्याठा नाहीत त्याशा व्यत्तिनाम िंवा 
फडनाम नार्ही; तो अनर, अमर, भीनिहीन, शास्धव, पासुविरहित 

अघुन तो आच्छादित दिवा आाच्छादनरीनही नाही, तो अनादि, 
अनंत, अमध्य आहे, तो अदाटी य अर्ग्र आहे. तो. न दिसणारा 

दृष्टा, तो ऐक. न येगारा परंतु ऐशणारा, तो अवियार्य वियार करणारा, 
तो गेय जाता, भाहे. त्याहून मगात अन्य द्रा, श्रोता, विवारी, 

३४9 
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ब ज्ञाता नाहीं. ह्यालाच अक्षर म्हणतात व ह्याच्यांत आकाढा गुंफुळेळे 
असुन, तो आकाशांत गुंफड़ा' गेला आहे 7 (ज- ३, त्रा- ८ € 
११ ). मानवी विचाराच्या इतिहासांत आपल्य़ाहा पहिल्या प्रथम 

येथेच परमात्म्याचे आकलन करून निरूपण केठेलें आढळते. 

काठकोपनिपदांत आत्म्याचे काव्यांत निरूपण कें आहे त 
अर्सेः-“ जेथून सूर्य उद्य पावतो व जेर्थे तो अत्त पावतो, तो 
९ आत्मा ): त्याच्यामध्ये सर्व देव आहेत, त्याच्या पल्लीकडे कोणीही 
जाऊं रकत नाहीं / ( वल्ठी ४, मं. ९ ). ' त्याचें रूप कषीही 
इदय होत नाहीं, त्याला नेत्रांनी कोणीही पाहूं रकत बाही, त्याचे 
आकलन केवळ अंतःकरणाने, मनाने ब आत्म्याने होते, आणि ज्यांना 

त्यांचं ज्ञान होतें ते अमर होतात” “ज्या अर्थी वाचेने, मनार्ने आणि 
इष्टीने त्याच जाकळन होत नाहीं, 'तो आहे अतत म्हणतात त्याशिवाय 

त्याचं ज्ञान अन्यथा कर्मे व्हार्व 7 (वदी ६, मं. ९, व १२). 
अधिक सगुण अशा प्रजापतीर्चे त्यान उपनिपदांत नगत्कारण 

असा जो आत्मा त्यास दिढे आहे. याप्रमाणे बृहदारण्यकांत ( अ. !। 
ब्रा. ४ ) वर्णिळं आहे कीं, प्रारंभीं आत्मा विवा मक्म हेच विश्व होत. 

तो आत्मा एकाकी असल्यामुळे त्याळा भीति वाटूं लागली व॑ आनंद 
बॉंटेना, आपण द्वितीय व्हार्वे अशी त्याठा इच्छा झाढी, व तो एरूप 
आणि स्त्री होऊन त्यांपासून मानवनाति निर्माण झाडी. याप्रमाणे 
त्याने पुढे प्राण्यांमध्ये नर द नारी जाति. निर्माण केल्या; शेवटी, 
त्यांने जळ, आग्रि, देव वगेरे उत्पन्न केले. यानंतर ग्णेता पटे 
ह्पेमरित मावाने म्हणतो:-' दो ( आत्मा ) सर्वल्यापी धट नलांच्या 
अग्रांपर्यंव न्यापून आहे. आच्छादनांतीठ वस्तरा किंवा पात्रांतील अभि 
दिसत नाहीं तसा तोही कोणाला दिसत नाहीं. कारण कीं तो 
समम स्वरूपाने दिसत, नाही. जेव्हां तो धासोच्याप्त. करितो 
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तन्हां त्याला प्राण म्हणतात; जेव्हां तो बोलतो तेव्हां त्याला वाचा 
म्हणतात; जेव्हां तो ऐकतो तेव्हां त्याला श्रोत्र म्हणतात; जेव्हां तो 
पिचार करितो तेत्रदां त्याठा मत म्हणतात, हीं त्याच्या मित्र कर्मोची 
फक नार्वे आहेत. जो मनुऱ्य ह्यां पेकी कोणत्या तरी एकाची उपसना 

करितो त्याठा यथार्थ ज्ञान नाहीं....आत्मा म्हणून त्याची उपासना 

कगवी. कारण त्यामर्थ्ये हीं सव (आण इत्यादि) ऐक्य पावतात. 
सर्व जग माया आहे व ब्रक्म मायिन्‌ असुन त्याने ती माया 

उत्पन्न केडी आहे, हा वेदांतमतांतीळ प्रमुख सिद्धांत पहिल्या प्रथम 
घ्ेताश्वतर' नामक एका पश्चात्काळीन उपनिपदांत आदळतो ( श्वे०, 

अ०४, मे० १०). तथापि हे मत मूळपासुनच फार भराचीन उपनिषदां- 
मर्थ्ये अंगमूत आटे आहे. इऱ्य वस्तु खऱ्या सत्‌ दस्तूंच्या केवळ छाया 
आहेत, ह्या प्रीक तन्वज्त प्टेटोच्या मताशी, तसेच इऱ्य वस्तु तदंतर्गत 
सत्‌ भावाचे इश्य चमत्कार होत, ह्या कान्त नामक जर्मन तेत्वज्ञाच्या 
मनाशी बरीछ उपनिपदार्चे मत अगर्दी सदरा दिसते. 

जीवात्म्याने परमात्म्याशी ऐर्य आहे; हा टपनिपदांचा मट- 

त्याचा प्रयान सिद्धात आहे. छांदोग्य उपनिषदांत पुनःपुन त्याच 

मनाची त्यान शब्दात वारंवार पनरावृत्ति केली आहे, ती अशी.-"'हें 

म जग तसमय आहे. तेच (चर) मत्‌ आहे, तेच आत्मा, हे वेत-, 
केत, तेच तू. आहेम./ तत्त्वमासि' (तेंच तू आहेम) ह्या प्रमिद्ध 
पाकयांत उपनिपरदांच्या समर्थ वेदाम्तमतार्चे सार आहे, बृश्दारण्यक्ांत” 
( वृ०, अ० १, प्रा ४, मं०६ ) तेंच मत अमे प्रविपादिळे आदे - 

मी न्न आहे, ( भहं बरपास्मि ), यार्चे ज्याठा ज्ञान होनें तो ते 

पक होतो. अर्मे होण्यापामून देव देगीड त्याद्रा प्रतिबंध वरे रफ यर 

नाहींत, कारण कीं तो त्यांचा आत्मा हातान! 
हृ ऐक्य शतपपनाध्यगांतही मान्य आले शेते (पं १० 
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अ०६, मे०३ ): “जोंधळ्याच्या अत्यंत सुक्ष्म कणाम्रमार्णे हा सुवर्ण 
पुरुष हृदयांत आहे. त्या पुरुषाचा जो आत्मा तोच माम्ना आत्माः 
इहलोक सोडिल्यावर मला त्या आत्म्याची प्राप्ति होईल. 

नाना प्रकारचीं रूपके योजून त्या परमात्म्याच्या खऱ्या स्वरूपाचे 
भञकळन करण्यासाठीं ग्रंथकारांच्या मनामर्थ्ये एक प्रकारची अविश्रांत 

र चाललेली तळमळ ह्या सर्व ग्रेथांत आपणांस आढळते. उदाहरणार्थ, वृह- 

दारण्यकांत ( अ. २, आ. ४ ) विवेकी याज्ञवल्क्य जगाचा त्याग 
करून वानप्रस्थ स्वीकारण्याच्या समयीं त्याची पत्नी मेत्रेयी हिच्या 
प्रश्नास अर्से उत्तर देतोः-' ज्याप्रमार्ण मिठाचा खडा पाण्यांत टाकला 

म्हणजे विरवळून जातो व त्याछा पुन्हां परत काढून घेतां येत नाहीं, 
परंतु पाण्याची मात्र चव घेतली तर ती सर्व बाजूंनीं खारट असते, 
त्याप्रमाणे हा आत्मा अनंत, अपार, विज्ञानघन आहे. ह्या भूतांमधून 
तो उद्भव पावून त्यांतच तो अंतर्धान पावतो. सत्यूनंतर सैज्ञा नाहीं. 7 
तो पढें म्हणतो, कारण ज्या द्वैतमावावर संज्ञा अवलंबून ' आहे, त्या 
हैताचा ढोप झाला म्हणजे अर्थात्‌ संज्ञा नष्ट झली पाहिजे. 

ह्याच्याच दुसन्या एका भागांत ( अ. १, ग्रा, १, मं. २० ) 

अप म्ह्टले आहेः-'। जता कोळी आपणाहून मिज्ञ नाहीं अशा आप- 
ल्याच धाग्यांच्या योगार्न वाहेर दूरवर जातो, जशा अम्तीच्या क्षुद्र 

ठिणग्या दूरवर उडतात, त्याप्रमार्ण आत्म्यामधून पर्वे प्राण सर्व छोक 
सर्व देव, सर्व मूर्त, उद्भव पावतात. 7 

>  'मुंडकोपनिपदांत' ( मु. ३, खं.८२, मं. < ) अपे म्हर्ले 

आहे!-' ज्याप्रमार्णे नद्या वाहात जाऊन आपल्या नामरूपाचा त्याग 

करून समुद्रांत विठय पावतात, त्याप्रमार्णे विद्वान्‌ .नामरूपापासून 
मुक्त होऊन परात्पर दिव्य पुरुषांत विलय पावतात. 7 

बृहदारण्यकाच्या विसऱ्या अन्यायाच्या सातव्या ब्राह्मणांत 
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याज्ञव्ल्क्यारने आत्म्याचे अंतरात्मन्‌ ( अंतःकरणातील मार्गदर्शक ) या 
इृष्टीन अर्से वर्णन केरे आहेः“: जो सर्व भू्तांमध्ये आहे, सर्व भूतांहून 
निराळा आहे, नो सर्व भूतांचे अंतःकरणाच्या द्वारे नियमन करितो, तो 
तुझा आत्मा होय, तो जंतर्थाभी.य अमर आहे. ४ त्याच सपनिपर्दात 
एका मनोहर संबादांत काशीचा राजा 'अजातरात्रु' 'बाळाकि गार्ग्य' 
नामक ब्राह्मणास उपद्रेश करितो कीं, सूर्य, चंद्र, वायु व अन्य 

सृष्टिचमत्कार व्रिवा जागत आत्मा, ह्यांच्या ठायी असणारा परुप 

तो ब्रह्म नव्हे, परन्तु स्वर्भात जो उत्पादन करितो किंवा वाटेळ ते 
रूप घारण करूं शकतो तो आत्मा, अथवा जेथे सर्व भावना विळय 
पावतात अशा अत्युच्च स्वप्नहीन सुपुप्तीतील जो आत्मा तोच ब्रह्म होय. 
ही ब्रह्माची पहिछी व शेबटची स्थिति असून, तींत विश्राहा अलित्न 
नाहीं प सर्व भूतमात्रांची स्थिति म्हटळी म्हणजे स्वप्नांत असटेल्या 

< विश्वात्याची मायासृष्टि होय. छांदोग्योपनिपदांतही एका अशाच 

भ्रकारच्या वाक्यांत ( प्र ७, खं० ७-१२ ) आसम्म्याच्या तीन 

स्थितींच्या म्वरूपार्थे प्रनापाते विवेचन करितो आहे, अरे म्ह्ट्छे आहे, 
स्या त्याति अशा: आरसा किंवा जळ यांत प्रतिबिषिन होणाऱ्या 
पदार्थाप्रमा्णे शरीरांत प्रतिर्बिनित आढेला आत्मा तोच ब्रह्म ही पहिी, 
स्वप्नांत अमणारा जात्मा दी दुसरी, आणि स्वपतहीन सुपुत्तिगन आत्मा 

ही तिसरी होय. 
जञनकराजाच्या दरारी वादविवाद होत असत त्या कालाच्या 

सुमारास हा ईश्वरमयत्यवाद किती मान्य झाठा होता, ते त्यांतील 
प्रश्नांच्या स्वरूपावरून स्पष्ट होतें. उदाहरणार्थ, वृहडारण्यफांत (अ. २, 
ब्रा, ४-५ ) दोन मिज्ञ क्लपि एकामागून एक त्याच त्याच इळ्दांत 

याज्ञवल्स्याठा वितारितातः “जे अद्म व्यक्त आहे आणि गुप्त नाही, नो 
आत्मा, सर्व भूतांच्या ठायीं वसतो, त्यांची आम्हांम समजुन पळून च्या. 
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सत्य ज्ञानाच्या योगाने जह्माशीं जीवात्म्याचे तादात्म्य होऊन 

पर्मसुखाची ( अपवर्गाची ) प्राप्ति होते, ह्या सिद्धांताबरोबरच संसार- 
सिद्घांत (पुनर्गन्म किंवा जन्मान्वर ) रूढ माला. ह्या सिद्धांताचा विकास 
अत्यंत प्राचीन उपनिषदांमध्ये आला आहे; आणि तो बुद्धधर्माची तत्था- 

पना झाली त्या वेळी पूर्णपणे संस्थापित आठेला अपला पाहिजे, कारण 
गौतम बुद्धाने तो निर्विवाद मान्य केढा होता. ह्या सिद्धांताचे आगदी 
प्रारेमार्चे सवरप रातपथत्राह्णांत आढळत, ते असे कीं, त्यांत मृत्यूनंतर 
पुन्हां अन्म होर्गे, व॒ पुन.५नः जन्ममरण येणे ह्या गोष्टीचा छृतकर्माबदळ 
प्रायश्चित मिळणे या कल्पनेशी संबरेय जोडिठेला आहे. आणि यावरून 

असे म्हटें आहे कीं, ज्यांना यथार्थ ज्ञान आहे व त्या योर्गे जे अभुक 
यज्ञ करितात त्यांचा सृत्यूनंतर पुन्हां जन्म होतो तो अमत्त्वासाठींच 
होतो, परंतु ज्यांस त्स ज्ञान नाहीं व जे तो यज्ञ करीत नार्हीत त्यांचा 
पुन प्रन्हां जन्म होतो व ते सृत्यूचे भक्ष्य होतात. ह्या कल्पनेची मगल॑ 
पुनर्मन्म व पुनर्मरण ह्यांच्या पलीकडे गेठेली नाहीं. इहलोकी परनर्गन्म 
होतो, अर्ते भावून उपनिषदांत ह्या वरील कल्पनेस संसारवादाचे तवरूप 
दिलें आहे-कर्माच्या योगाने पुनमेन्मप्राप्ति होते व मजुप्याच्या स्वतांच्या 
कर्मावर ती अवलंबून आहे, ह्या कर्मवादाचा प्रारंभ बृहदारण्यकांत आठेला 

आढळतो. लेव्हां शरीर पंचमहाभूतांशीं मिळून जाते तेव्हा व्यक्तीचे 
कर्षाशिवाय कांहींएक 'शेप रहात नाहीं, त्या कर्माठसार मनुष्य चांगरा 
विवा बाईट होतो. ह्या कर्मवादांतच बुद्धांच्या कर्मवादार्च मूळ आहे, 
कारण, जरी बुद्धमताप्रमार्ण आत्म्याठा अस्तित्व नार्ही, तथापि सरृत्यू- 
नेत्र कर्म जवशिष रहाते व तदनुरूप पील जन्म निश्ति होतो. 

वेदकालीन सैसारवादार्चे अत्यंत मरत्वार्चे द सविस्तर वर्णन 
छांदोग्य उपानिपदांत आहे, ते अर्स की, ज्ञानसंपन्न व श्रद्धावान वानप्रस्थ 
तपल्ी मृत्यूनंतर देषयानांत ( देवांच्या मार्गात ) प्रवि्ट होतो व पेर्णे- 
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कून ब्रह्मांत त्याचा विलय होतो, परंतु यज्ञकर्म व सत्कमे करणारा 

गृहत्याश्रमवासी पितयानाने ( पितरांच्या मार्गीने ) चंद्रळोकास जातो 
व तेर्थे त्याचे कर्मफल सैपेपर्यंत तो वास करितो. नंतर तो एथ्वीवर पुन्हां परत 

येतो व प्रथम वनस्पातिसपांत जन्म घेऊन, नंतर तीन उचच वर्णोपेकीं एका 

वर्णीत मामवरूपांत जन्म घेतो. यांत प्रश्रम परलोकी व नंतर एनर्गन्माच्या 

योगाने एहढीकी याप्रमाणें दुहेरी कर्मफळ प्राति झालेढी दिसते. यांतीळ 

पहिढी कल्पना येदांती परछोकनीविताच्या कल्पनेचा अवशिष्ट माग 

होय. दु छोक चांटाळ, छतरी, किंवा डु यांच्या कोर्टीत जन्म 

घ्रेतात, अंश म्हट आहे. 
बृह्दारण्यकांत (अ. ७, त्रा. २, मं. (५-९ ) वरीढ़ 

वर्णासारसेंब धर्णन आहे. जे सत्यज्ञानी व श्रद्धावान अस्ततात ते देव 

छोक व सुर्यलोक ह्यांमवून बह्ठोकाळा जातात ५ तेथून तै कधींही 

परत जन्मास येत नाहींत. जे यक्त व सत्कमे करितात ते पितळोकांतून 

चंदळोकास जातात 4 तेथून परत येऊन इहलोकी मानयकोटींत जन्म 

घेनात. वाढीचे पक्षी, पशु, आणि सर्प यांच्या कोर्टींत जन्मतात. 

कौशीतकि उपन्पिदार्चे मत याहून कांही्तत मित्न आहे. परे 

मत्यूनंवर चंद्रलोफास जाऊन तेथून पित्रयानांतून ब्रक्माप्रत जातात, आणि 

दुसरे आपापल्या कर्माच्या व ज्ञानाच्या मानाने इट्लोकी मानव- 

झोटीपासुन कीटझदोटीपर्यंतच्या कोणत्यातरी कोटींत जन्म घेतात. 

मर्योमध्ये अत्यंत मुंदर व अठीविक अशा उपनिपदाऐफी 

घाटकर नामक उपनिपयांत हा विषय एका केच्या स्साने प्रति- 

पादिटा आहे, ती कथा झशशीः नचिकेता नामक एक माझणयुवा 

यमडोकीं गेढा असतां यम घ्याया तीन वर मागण्याम पांगतो. मति- 

फेवाने तिसरा थर 'फत्यूनंतर( मनुष्य असतो तरिंया नाही / या. प्रश- 

स्पार्ने मागितळा. यम म्हणतो, “ देवांना पुद्धा याची शरा आहे 
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तो मोठा.गूड प्रश्न ,आहे; तूं दुसरा वर पप्तंत कर. ॥ नचिकेताठा 

ऐहिक/सता व सेपति देऊं करून यमाने त्याच्या प्रश्नाची टाळाटाळी 

करण्याचा पुष्कळ प्रयत्न क्रेळा, तो सर्व व्यर्थ गेला, आणि शेवटी 
यमाला ताच्या आम्रहापर्ड हार खावी :लागली व त्यार्ने ते. गुष्य 
त्याछा सांगितले, तो म्हणाला जन्म आणि मृत्यु हीं केक्ळ उत्तान 

तीचो दोन भिन्न रप आहेत. नीवात्म्याच्या परमात्म्याशी असलेल्या 
तादाल्म्पार्ने प्रतीतिरूप स॒त्यज्ञान ज्याला अस्ते ठो त्याच्या योगार्न 
मृत्यूच्या पार जातो:-“' मानवी अंतःकरणांत नांदणारा प्रत्येक मनो- 
विकार नष्ट होतो, तेव्हां मजुप्याला अमस्त्त्र प्राप्त होते व त्याढा 
ब्रह्माची प्राप्ति होते. / ( अ. ४, मे. १४ ). उच्चतम ज्ञानाच्या ऐवजीं 
ऐहिक सुय पसंत करण्याविपर्यी नचिकेताला घातटेल्या मोहाची ही 
गोष्ट बुद्धाढा माराने ( मृत्यूने ) दाखविलेल्या आमिपाच्या गोष्टीचा 
आदश छेय. दोघांनाही मोहाचा प्रातिकार केल्यामुळे ज्ञानम्राप्ति गाली. 

सर्व उपनिपर्दे मिळून किंवा कोणत्याही एकाच उपनिषदांत वेदा- 
न्तमताचा न्यायशास्रानुमार पद्धतशीर विकास आलेला आहे, व त्यार्ने 

सुसंगत य संपूर्ण ज्ञान आपणास होऊं शेन्ट अर्से माघ म्हणतां येत 

नाई. त्यांमऱ्ये कांही अंशी काव्यमय व कांही अर्शी आध्यात्मिक असते 
व्रिवार, संगाद, चर्चा, यांचे मिश्रण म़रार्ठे अधून, त्यांमर्थ्ये तत्वविचार -आनुर्प” 

गिह आहे. त्या तत्वयिचाराला काटांवरार्ने पद्धतशीर वेदान्तशास््राने म्वरूप 
देण्यांत भलें. साम्य अगररी आद्यफाठीन उपनिषदे निदान सिस्तशरा- 
चुर्वी ६०० पर्गोच्या अगोदरची अमश्री पाहिनेत, मारण त्यांतीठ रिल्येक 

मर्वाची मर युद्धवर्मीयांनीं ग्रहीत घरिटेकी आरेत. आंतर प्रमार्णां- 
यरून काटरमामुरोयाने उपनिपदांचे चार पर्ग करता येयात. सर्यामध्ये 
प्रादीन बगात काहारुकमसाने 'बृरदारण्यहभ. 'ठांदाग्य' पतिरीय*' 

प्टेतरप', 'दाशीन कि७५ हो ग्रवात ५ ही सर गर्पात भसन घाझणांच्या 
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गद्यरचनापद्धतीचे दोष त्यांत आहेत. गद्यपद्यमय 'केनोपनिपदांतः वरीछ 
वर्गाच्या रचनागेळीर्चे त्यानंतरच्या 'काठक', (ईश, श्वेताश्ववरा, 'मुंडफ 
'महानारायण', ह्या दुसऱ्या वर्गाकडे संकमण आलेलें दिसि्ते, कारण हीं 

छंदोजळ असून ह्यात उपनिपटांच्या सिद्धांताचा आतां उहापोह व्हाव- 
याचा राहिठेहा नसुन तो सिद्धांत निश्चित आढेला आहे. हीं उपनिर््दे 
वाड्याच्या दृष्टीने अधिक मनोहर आहेत. ह्यांडून परातन वर्गोतीळ 
उपनिपर्दे देखील त्यांच्या तेजस्वी, उत्माहपूर्ण व पांडित्याभिमानरहित 
स्वरूपामुळे विशेष चित्ताफर्पक असून त्यांची भापा थर्वतृत्वपूर्ण आहे. 
तिसऱ्या वर्गोत 'परश्न', 'मित्रायणीय? व 'माडुक्‍्य? हीं असून त्यांत पन्हा 
गद्यरचनेकडे प्रवृत्ति प्रालेडी आहे, तथापि ते गद्य पहिल्या व्गोतीछ 
गद्याइतर्के आर्प नसून जवळमवळ संम्कृत ग्रंथांच्या गद्रासारखें आहे. 

चवथ्या वर्गात पश्चात्काळिक अथर्वणू उपनिपदांचा समावेश होतो, व 
स्यांपैकरी कांहीं गद्यांत व कांहीं पद्यांत आहेत. 

ऐतरेय ह सर्वोत अत्यंत तहान उपनिपटू ( प्रस्तुत म्ंथाच्या 
आक्राराच्या अवघ्या चार एष्ठात याचा समावेश होऊं शकेल ) असुन 
त्याचे तीन अध्याय आहेत. पहिल््यांत जग ह॑ आत्मानिर्मित ( किवा 
म्रद्मनिर्मित ) सृष्टि असून मनुप्य हे त्याचे अत्युच्च व्यक्त स्वरूप 
होय. ही कल्पना करग्वेदाच्या परपसरूक्तावर बमविठेळी आहे, परंतु 
त्यांत आम्म्यार्ने स्वनिर्मिन न्लांतून पुरुष निर्माण केला, असे म्हट्डे 
आहे, मजुप्यामर्य इंद्रिये, मन व छटय ह्या तीन करणात आत्मा वमनो 
व तदसुरूप जागृति, म्वमस्थिति घे निद्रा ह्या तीन अमम्या आहिन. 
दुसऱ्या अध्यायांत आत्म्याच्या त्रिविध नन्मांचा विचार झेंडा आहे. 
सेमाराचा अंत म्रणने मोस होय, व म्वर्गामध्ये अमरत्वपुर्ण स्थिति 
म्टणने मोक होय. शेयटच्या अध्यायांत आत्म्याच्या म्वरूपारने वर्णन 

कठे अमून पुज्ञा म्टगजेच नश्भ होय' अर्म प्रनिपादिरे आहे. 
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कोशीतकि उपनिपद्‌ बरेच मोठ असून त्याचे चार अध्याय 
आहेत. पहिल्यांत खृत्यूनंतर' आत्मा ज्या दोन पयांतून जमतो त्यांचे 
संसारवादानुरूप विवेचन, व दुसऱ्यात प्राण हा आत्म्याचे द्योतक लक्षण, 
ह्याचा विचार केला आहे. शेवटच्या दोन अध्यायांत ब्रह्मवादाचा उदा- 
पोह केला असून, इंद्रियविषयांचें अस्तित्व इंद्रियांवर, इंद्रियांचे प्राणांवर 
व प्रज्ञात्म्यावर कसे अवलंबून आहे त्याची 'वर्चा केली आहे. म्हणून, 
जे ज्ञानप्राप्ति करुन घेण्याची इच्छा करितात त्यांनीं विषय किंवा विषयी 

इंद्रियशक्ति यांकडे लक्ष न देतां परमेश्वर, जो अंतर्यामी आत्मा आहे, 
आणि नो ज्ञानाचा विपय ( ज्ञात ) आणि कर्ता आहे, त्याचा निदि- 
ध्यास करावा, असा उपदेश केढा आहे. 

आत्म्याचे किंवा ब्रद्माचें यथाथ ज्ञान होण्यासाठी 'होतू' प्रो- 
हितार्ने म्हणावयाच्या 'सूक्तां'पासून प्रारंम केला पाहिने, हा सिद्धांत 
सुक्तांचा ठाक्षणिक अर्थ करून क्रग्वेदीय उपनिपदांमर्थ्ये जसा प्रतिपादिळा 

आहे, तसाच 'सामन्‌! यांचा अर्थ करून सामवेदीय उपनिपदांनीं प्रति- 
पादिला आहे. सर्व उपनिषदांचा आघारमूत विपय एकच असून त्या 

सर्वोमध्यं त्याचें प्रतिपादन देखीऴ एकाच तर्हेने केळे आहे, क्या गोष्टी 
चरून अर्ते अनुमान होते की, सर्व वैदिक झाखाऱ्यायांना एकच मत- 

परंपरा उपडळ्य होती व त्याच परंपरागत मतांचे उपनिपद अथाच्या 
रूपांत त्यांनी आपआपल्या बुद्धीप्रमार्ण प्रतिपादन केळे आहे. याला 
प्रयंतर हुंच आहे कीं, वृह्ददारण्यफापेक्षां विस्तारांत भोर्टेसे कमी, 
परंतु त्याच्या इतरेंन महत्वाचे जे 'डांदोग्य' उपनिपद तें गृर्दारण्यका- 
भमाणे परंपरागत दिधयसामग्रीच्या एझीफरणाचे आढेठें आहे, ह्या 

गोष्टीर्ची त्यांत रप सूचहनिन्टें आहेत. त्याना प्रत्येक अध्याय व्यक्तिद्ा 
संपूर्ण अमून प्रत्यक अध्यायाच्या मागून डपगायना नोडलेल्या मागाचा 

मूळ पिपर्यांशी पम्ुतः फारसा संरंय नादी, 
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डांदोग्याच्या पहिल्या दोन अध्यायांत 'सामन! व तिचा मुख्य 
भाग 'उद्गीथः ( मोठ्याने म्हणावयाचे गायन ) ह्याचे गूढार्थ दिले 
आहेत. दुसऱ्या अध्यायाच्या पुखणींत दुसऱ्या विपयांवरोबर ओम? 

ह्या पदाच्या उत्पत्तीचे विवरण केळें आतून, बद्मचर्य) गेटर््याश्रम व तपस्वी 

किंवा बानप्रस्थ ह्या तीन धार्मिक अवस्यांचें वर्णन कळ आहे ( ह्या तीन 

अक्‍त्यांत्त काळांतराने सन्यासी ह्या. चवथ्या अ जोड देण्यांत 
आली ). विश्वाचा सूर्य म्रह्म असून इत्य सूर्य त्याचें व्यक्तड्प होय, 
हा तिसऱ्या अध्यायाचा मुख्य विपय आहे. अनंत ब्रह्म संपूर्ण व अवि- 
भक्त रीतीने मनुप्याच्या अंतःकरणांत वाप्त करिते, अते पुर्ढ वर्णिले 
आहे. त्यानंतर ब्रह्मसंपादनाचा मार्ग पांगितला असून जीवात्म्याचे 
व्रश्षाशी तादात्म्य हा प्रमुख सिद्धान्त प्रतिपादिळा आहे. अध्या- 

याच्या शेवटीं एक कथा दिली आहे. तिच्या योगाने क्रम्थेदांतीळ 

जगदु्पत्तिविपयफ कल्पनांची मतुस्मृतींतीछ कल्पनांशीं सांसळी गोडिली 
जाते. चबय्या अध्यायांत वायु, भाण, इत्यादि विक्रारांची त्रश्ास 

उद्देशून चर्चा केली आहे, आणि मृत्यूनंतर आत्मा ब्रह्माप्रत कमा जातो, 
त्याच विवरण केळे आहे. 

छांदोग्याच्या पांचन्या अध्यायाचा पूर्वा व वृहदारण्यकाच्या 

सराव्याचा प्रारंभींचा भाग यांचा विपय बहुतेक सारखाच आहे. ह्यांत 

संसारवादाचा सिद्धांत प्रातिपादिला असल्यामुळे हा भाग फार महत्वाचा 

आहे. ह विविधस्वरूपी जग मिथ्या आहे' ह्या मतार्चे म्रतिपादन र्स्श 

उपनिपदांमर्थ्ये पहिल्या प्रथम छांदोग्याच्या पांचव्या अऱ्यायाच्या उत्त- 

रात असस्यामुळे, तो भागही फार महत्वाचा आहे. “सरत! याने 

स्ेडेर्मे स्वतांपासून तेज, जड ब अत हीं तीन आदितलें उत्पन्न केलीं 
९ काठांतराने ही आकाश, अग्नि, वास, जळ, व एव्यी, अर्थी पांच 
झी १. त्या तत्वांमध्ये त्यार्ने नीवात्मार्पार्ने भोश केला, आणि 
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त्यांच्या अंशतः झालेल्या त्रिविध संयोगाने त्यांचे विविध विकार आले. 
परंतु तीं पर्व केवळ नांवे आहेत. 'सत एवर्ढेच काय ते खरें तत्व आहे, 
व ते आत्मा आहे: ' त तूं आहेस :. ज्यांच्या द्वारें ब्रह्माची उपासना 

करावयाची आहे तीं 'नामन (लांव) पासून 'भूमन! ( अनंतत्व ) पयत 

सोळा ख्पें सातव्या अध्यायांत दिळीं आहेत. 'भूमन! हे परात्पर अपुन 
तंच आपडा अंतरात्मा होय. शेवटच्या अध्यायाच्या पूर्वार्धात अरात्मा 
व जगदात्मा ह्यांचा विचार केला असुन त्याच्या प्राप्तीचा मार्ग सांगि- 

तहा आहे. ह्याच्या उत्तरार्धात शरीर, स्वप्न व निद्रा ह्या तीन स्वरूपांत 

आढळणारा सदात्मा व असततू ह्यांतील मेद स्पष्ट केला आहे. जीत 

'अहंभाव' व 'त्वंमाव' हे टुप्त होतात अशा निद्रेत खरा आत्मा आप- 

णाप्त आढळतो. 
तल्वकारशाखीय असल्यामुळे पुप्कळ काळपर्यंत 'तल्वकार' या 

नांवार्न प्रसिद्ध असलेळें व पुर्ढे त्या शाखेपासून भिन्न झाल्यानंतर ज्यास 
'केन' हे नांव मिळाले, ते 'केनोपनिपद! सामवेदीय आहे. त्याचे दोन 
भिन्न भाग आहेत. दुसरा भाग गद्यांत असून पहिल्याहून बराच प्राचीन 
आहे व त्यांत वेदांत वर्णिलेल्या देवाचे साम्ये त्यांस . नह्मापासुत प्राप्त 
होते व ते सर्वस्वी ब्रह्माधीन आहेत, अस वर्णिठें आहे. पहिठा भाग 
छंदोबद्ध असून, जेन्हां वेदांतवाद पूर्णपणे विकास पावला त्या काढीं तो 
प्रणीत माठेढा आहे, आणि त्यांत आराध्य सगुण ब्रह्म व अवेद्य निर्गुण 
ब्रह्म ह्यांतील भेद प्पष्ट केला आहे, तो असा:-'' तें भेत्राडा वाचेठा 
बिंवा मनाला गम्य नाहीः ते अगम्य आहे; त्यार्चे ज्ञान आम्हांस कोणी 
कदा रीतीने करून देईल, ते तमनत नाही.”7 

झुप्णयनुर्वेदीय उपनिपर्दे बरींच मागाहून प्रणीत माटेलीं आहेत. 
त्यांपैकी ' मेजायण ? हे बरच मोठें असून गद्यांत आहे व त्यांत मवून- 
मवून छोऊ्ही आहेत.-त्याचे सात अयाय अघुन, तहाज्या अन्यायाचे" 
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शेवटचे आठ खंड व सातवा संपूर्ण अध्याय हे पुखणीरूप आवि व 
मेत्रायण झाखेचे विशिष्ट शब्दप्रयोग व संधिरूपे मेत्रायण उपनिपदांत 
असल्यामुळें त्याठा एक प्रकारचे प्राचीनत्व किंवा आर्पम्वळ्प आलेळें 

आहे. तथापि त्यांत असलेले अन्य उपनिपदांतीड उतारे, कित्यक पश्चा- 
त्काठीन रूट शब्द, ह्यांवरून, तर्सेच त्यांत सांख्यमत ग्रहीत धरिळें आहे 

व वैदिक धर्माविरुद्ध असटेल्या नास्तिक शाखांचे उल्लेख त्यांत आहेत, 
ह्या गोष्टींवरून हे उपनिषद्‌ पृप्कळ मागाहून प्रणीत माले, असे सष्ट दिसते. 
खरे पाहिळे तर ह्या उपनिपदांत सर्व प्राचीन उपनिपदांच्या सिद्धांतांचा 
समारोप केला असून त्यांत सांख्य व बुद्ध यांच्या मतांचेही मिश्रण आहे. 

त्याच्या मुख्य भागांत, इक्ष्वाक॒ कुलांतील वृहृद्रथ राजा ऐहिक जीवि- 

ताच्या क्षणमंगुरतेविपर्यी व दु.खाविषयीं सैद करितो आहे, त्याठा 
आम्म्यारचे स्वरूप स्पष्ट करून सांगितर्ठ आहे. ( हा वृहद्रथ ध रामाय- 
णांतीळ बृह्द्रथ हे बहुतकरूनएकच असावे असे वार्टते). प्राचीन उपनि- 
पदांस निराशावाद जरी भपरिचित नाहीं, तथापि द्या उपनिपदांत तो 
विशेष हृ झाले दिसतो, व त्याला सांर्यमत व बुद्धमत हीं नि संशय 

कारणीभूत झाठी असावीं, असे वार्ट्ते. 
मैञ्रायणोपनिपदांत विषयाचं विवरण तीन प्रभांच्या रूपार्न केले 

आहे. आत्मा शरीरांत कसा प्रवेश करितो : ह्या प्रश्नाच्या उत्तरात 

अते सांगित्ठे आहे की, प्रनापाते स्वोत्पादित निर्मीव शरीरांस सचेतन 
करण्यासाठी त्यामर्य्ये पंचप्राणांच्या रूपाने प्रवेश करितो. परमात्मा 

भृतात्मा कसा होतो ! द्या दुसऱ्या प्रश्नास दिठेल्या उत्तरांत पेदांतम 
तापेक्षा /सांख्यमताचेच अधिक अनुकरण केळे आहे, ते अपे-प्रस्तीच्या 

'गुगययाच्या 'उपाथीन आत्मा आपे 'सेर म्यर्प विमरते व 'न्यमज्ञा 

आणि संगार यांच्या फेऱ्यांत सांपडतो. ध्या दु'्समय स्थितीतून सक्ति 
फशी मिळे शन £ अपा तिप्तन प्रभ आहे व त्यांन -उठर वेरांवर 
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मताला किंवा सांख्यमताठा ही अनुसरून नार्ही, परंतु ते उल्ट 
विरोधी स्वरूपाचे आहे. जे लोक प्राचीन त्रासणवर्मविवि, वर्णव्य- 
वस्था व वर्णाश्रमधर्म यांच्या नियमास अदसरून वागतात तेच 

ज्ञान, तपश्चर्या आगि अह्मनिदिध्यास यांच्या योगाने मक्ति मिळावि- 
ण्यास पात्र होतात, अत उत्तर दिले आहे. व्राह्मणकाढीन अम्नि, वायु, 

सूर्य ही त्रिमार्ते, काल, प्राण, अन्न हे भावत्रय, आणि ब्रह्मा, र्द्र (सिव) 
य विष्णु हे तीन देव, ही तरह्मानी व्यक्तस्वरर्पे आहेत, असे म्ह्लें आहे. 

प्रकृत उपनिषदाचा बाकीचा माग पुरणीरूपाचा आहे, तथापि 

त्यांत कित्येक विषय बरेच चित्ताकर्पफ आहेत. त्यांत ब्राह्मणांप्रमारणे 
जगदुत्पत्तिविषयक एक कथा असुन, तीत प्रकृतीच्या सत्त्व, रमस्‌, तम 
या गुणांचा अनुक्रमे विप्णु, ब्रह्मा व रुद्र यांच्याशी संबंध जोडिला 
आहे. आणि त्यामुळे ही कथा क्रग्वेदीय तत्वविचार व सांख्यमत यांची 

सांखळी जोडणारा एक दुवा ह्या दृष्टीने विशेष महत्वाची आहे. पूर्य हे 
आत्म्याचे इश््य ननाह्म्वरूप असून, प्राण हे त्यार्चे अंतर्यामी स्वरूप आहे, 
असे सांगून, 'भोम ह॑ पंचित्र अज्ञर, "भूर सुवः स्व? ह्या तीन व्याह्वति आणि 

भ्रर्यात “सावित्री! छंद यांच्या योगाने त्याची उपासना करावी अस्ता उपदेश 
केला आहे. ग्रशततंपादना्थ 'योग' हाही मार्ग यांत सांगितडा आहे. परंतु 
त्यांतील योगविपयक माहिती काटांतराने त्वरूपासत आलेल्या योगमता- 

इत'ही संपूर्ण नाहीं. त्रत्माच्या जागृति, स्वप्न ष एप॒प्ति ह्या तीन अव 
त्यांसैरीन 'तुरीय' ही चवथी व श्रेष्ठ अवप्या येथे वर्णिडी आहे. सत्य 
काणि गाया यांचा अनुमय घ्यावयाच्या इच्छेपाठींच आमम्यारने दैतन- 
गांत भोश येना, अत उपसंरारांत सांनितठे आहे. 

झह आणि प्येताधवर' दी दोन छप्ण यमुपेदरीय उपनिरर्दे 
भेवायणाडून प्राचीनार अमून त्यांतूनच मेत्रायणांत पव्यळ भाग पेत- 

हेट आहे. काराचे (२९० आणि खेवाधवराचे ११० न्लोग' आहेत. 
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तैत्तिरीय व्राह्मणातीळ काटक भागात वर्णिठेली नचिकेताची कथा काठ- 
कोपनिपदात स्ागितडी आहि, व ती पूर्वी व्राह्षणात आठी असश्यारचेही 

त्यात गृहीत धरि आहे, याळा कारण हच कीं न्नाह्मगातीठ क्येच्या 

प्रारभीं असलेटे शब्द ह्यातील क्येच्याही प्रारमीं योगिटे आहेत. ह्या 
उपनिपदाचा मूळ फक्त पहिलाच अभ्याय द्वोता, व पुढे पुप्वळ काळाने 
दुसण अव्याय त्यास मोडण्यात आठा अस्तावा, अर्से दिसर्ने. वारण, 
विशेप परिणत अवस्थेस आठेळे पश्चात्काडिक योगमत व मायावाद 
ह्याचा दुसऱ्या अयायात समावेश आहे. पाहिल्या न'यायात प्रम्ता- 
वना, आत्म्याचे स्वरूपनिरूपण, त्याची देही स्थिति आणि त्याची 
योगाच्या साहाय्याने निनम्वरूप प्रातते, हे विषय आहेत. दुसऱ्याची 
सचना जरी पुन्यवत्त्पित नाहीं, तथापि त्यातील विपयाडनाम पित्या 
सारखाच आहे, त्याच्या चवथ्या खडात आत्म्याच्या म्वरूपाची 
चर्चा करिताना परप व प्रति ह्या टोहोंचे त्याच्याशी तादात्म्य 
दासविठें आहे. पाचऱ्या खडात जगद्रूपार्ने व विशेषत मानवरुपांन 
आत्म्यार्न असलेलें व्यक्त स्वरूप ह्याचा उहापोह केळा आहे. ह्या 

स्वरूपात आत्मा व्यक्त असून देखीड तो त्याच्या पासून वमा 
अल्सि आहे, पष ऐहिफ दु खाचा त्याच्यावर कमा परिणाम होत 
नाहीं, घ्या गुद्यार्चे विवरण तेन थ वायु हीं प्रत्येक वम्तूडा न्यापून 

अमुनंदेखीड अपफाश पापी आहेत, आणि विधनध्चु सुर्य हा स्वऱ्यति 
रिक्त बाझीच्या सर्व नेनाच्या दोपापासून अस्मि आहे, छ्या दष्टायानीं 
कठे आहे. शेयटच्या सदात मोतमापतीर्च साधन योग आरे, अर्मे प्रनि- 
पादिरले आहे. मारयमंन व योगमत यांचा इतिहास मपमण्यास याते 
वर्णिडेल्या मानमिह़ शक्तीच्या पायऱ्या फार महत्वाच्या आहिन. त्या 

अनाणतपर्णे परस्परविरोधी दिविशन मारठें आहे तें अभे कॉ, आस्म्याडा 
मरी परात्पर एसन मानिठा आहे दर्षापि आत्मा व प्रति याचे पा 
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स्परवेवर्म्ये फार सूह्मपर्णे दाखविळें आहि. हाच मत्तविरोध पुढे वेदान्त व 
सांख्ययोग ह्यांच्यामध्ये त्राठेळा आहे. 

श्षेताश्वतरोपनिपदा!त म्हटल्याप्रमाणे हे नांव त्याच्या कर्त्याच्या 

नांवावरून त्यास प्राप्त आढ आहे, तथापि ज्या परंपरागत आख्यायिकेर्ने 

हें उपनिपद्‌ एका कृप्णयजुवेंदीय शाखेचे आहे असे म्ह्टल आहे, त्या 
आख्यायिकेला पुरेसा आधार नाहीं. त्याची धोंटाळ्याची रचना, त्यांतीछ 

छंदोर्चनेचा अनियमितपणा व अनियंत्रितपणा, त्यांतील अरेक प्रशषित 

वार्क्ये, इत्यादि गोष्टींवरून हा अंथ एकाच कर्त्याची कृति आहे, भरते 
मानितां येत नार्ही. शिवाय काठकांतून बरेच भाग व पुष्कळ *छोक 
तसेच कित्येऊ भशाच्यातसेच -छोक ह्यांत घेतठेले असल्यामुळे हे उप- 
निपट्‌ काठझानंतर प्रणीत झाळें, यांत शंका नाहीं. शिवाय, परिणत 

अवस्थेस आठेलें योगमत व पूर्वीच्या उपनिपदांस अपरिचित अते वेदा- 
न्वविपयक सिद्धात यांचा त्यांत समावेश आहे, ह्या गोष्टीवरूनही त्यांच 
अप्राचीनत्व सिद्ध होतें. भ्त्येक कल्पाच्या शेवटी ब्रह्म जगाचा संहार 

करिते, तसच नियतफालारने त्याची पनसत्पत्ति करिते, आणि विशेषतः 
जग म्हणने केवळ ब्रह्मनिर्मित माया आहे, इत्यादि मुद्दे वरील म॒यां- 

'ैझींच होत. त्यांबरोमरच ग्रंथमर्त्याने पवितू, ईशान विठा स्द्र छा . 
ब्रह्माच्या सगुणरूपाविपयीं विलक्षण पक्षपात दर्शविदा आहे. यंथपि 

अजुन स्द्राला शिज हे नांव दिलेले नादी तरी देखीछ त्याच्या विशेष- 
णार्धीं त्यांची वारंवार योजना केळेडी असल्यामुळें त्या महादेवार्चे शिव 
हृ विशेष नांघ खवफरच श्वेत होण्याची निर्न्दे दिसत होती, मरी 
हु उपनिषद संपुर्णपणे येदान्तमताुगायी आहे, तथापि प्रति म्हणमे 

वेळ ब्रशनिर्मित माया होय, व्यापतारग्या सांख्यमताच्या मूळ कल्पना 

घ पदें त्यांत आहेत. 
शु्यमु्ेंरीय 'बर्दारप्पशोनिपर रे स्य उपतिप्दांमर्ये फार 
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विस्तृत व छांदोग्याखेरीज सर्वोमर्थ्ये अत्यंत महत्वार्च आहे. छांदोग्या- 
प्रमाणच हेही मूळ स्वतंत्र असलेल्या पुस्तकार्चे एकीकरण होऊन झारे 
आहे, झ्या गोष्टीची द्योतक अशीं पृप्कळ चिन्ह त्यांत आहेत. त्याचे 
एकंदर तीन भाग केळे असुन त्या प्रत्येकाचे दोन दोन अध्याय आहेत. 
टीकाकारांच्या सांप्रदायांनीं देखीळ रोवटचा भाग 'सिळ्कांड! (पुरवणी) 

आहे, अर्स म्हटळें आहे. पटिजा व दुसरा हे दोन्ही भाग पूर्वी स्वतंत्र 
ग्रंथ होते, या गोष्टीठा प्रत्यंतर हुंच कीं, ह्या दोन्ही भागांत याज्वल्क्य 
ब्‌ त्याच्या दोन बायका यांची कथा बहुतेक शब्दशः सारखीच आहे. 

ह्या प्रत्येक भागाला ( तर्सेच शतपथ ब्राह्मणाच्या दहान्या प्रस्तकाला ) 

अनुक्रमवार 'वंश' किंवा आचार्यनामावळी जोडिठेल्या आहेत. या सर्व 
नामावठींची तुला केळी असतां अन्त अनुमान होते. की, 'मधुकांड' 
नामक पहिळा य 'याजवल्स्यकांड' नामक दुसरा हे दोन्ही भाग नऊ 

पिढ्यांपर्यंत स्वतंत्र उपनिपदू रूपार्ने प्रचित होते, व पुर्ढे 'आशिवेऱ्य' 
नामक आचार्याने त्यांचा एक ग्रंय केला; आणि पुरवणीवजा विपयांचे 

तिस्तरे कांड त्याला मागाहून जोडण्यांत आठे, ह्या नामावठींवरून 
आणली असेही अनुमान होते की, श्रौत (भ्राह्मण ) सांप्रदायाचे प्रमुस 
आचार्य बेदाम्त ( उपनिषद्‌ ) सांप्रदायाच्या आचार्योहून मित्र असावे, 

पहिल्या अध्यायांत प्रारंभी अत्यंत महत्वाच्या 'अधमेथ' यज्ञाला 
विश्वाचे रूपक करपून त्याचा सांकेतिक अर्थ केला आहे, आणि नंतर 
प्राण हे आत्म्याचे द्योतक लक्तण आहे, अर्स प्रतिपादिळे आहे. त्यानंतर 
सर्व जगाची उत्पत्ति आत्मा दिवा ब्रश्म ह्यापासून आलेडी आहे अर्ते 
सांगून, सर्व प्राण्यांमर्थ्ये नीवात्मारूपार्ने व्यक्त असणारा जो परमात्मा 
स्याच्यावर समे भूतमात्रांचे अत्ततित्व अवळूंवून आहे, अते मोरान प्रति- 
पादक आहे. देवांच्या उपासनेच्या विरुद्ध नो आग्रहाने वाद केला 
हे. व्यावलन अर्थ दिसते की, हा माग बराच पूर्वकाडिर म्हणने च्या 

य - 
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कालीं आत्या देवांडून भ्रे्ठ आहे हे मत सुकतेच संत्यापित होत होतें 
तत्काळीन आहे. दुसऱ्या अतर्यायांत आत्म्याचे स्वरूप, व परप आणि 
प्राण अशीं त्याचीं व्येक्तरू्पे यांचा विचार केलया आहे. 

दुर्सऱ्या कांडात चार वेदान्तविषयक चर्चीत्मक संवाद असून, त्यांत 
याज्ञवल्क्य हा मुख्य वक्ता आहे. त्यांपफ़ीं पहिठा (अ. ३, ग्रा. १-९) 
मोठा संवाद असून, त्यांत एकामागून एक अशा नऊ संवादुकर्त्योवर 
योज्ञिवल्क्याने आपले वर्चस्व सिद्ध केळं आहे. ह्या वार्दांत एक फार मह- 
त्वाचा मुद्रा सिद्ध केला आहे तो असा कीं, सिद्धांताचे दृष्टीने ्रह्म 
अगम्य आहे ही गोष्ट खरी, तयापि वस्तुतः त्याची प्रतीति होर्णे शक्‍य 
आहें. दुसरा जनकरांना व याज्ञक्लेय यांचा संवाद असुन, त्यात प्राण 

किंबा मन म्हणने म्रह्म होय ह्यासारख्या अन्य आचार्योर्नी केलेल्या 
अ्रह्मांच्या'सहा व्याखूयांचं खंडने केंठं आहे. शेवटी त्याने अते प्रतिपा- 

दिक आहे कीं, आत्म्याचे अहऱ्य, अक्षर, अचळ, अपरायत्त, अर्स 
नकारार्थी शब्दांनींच वर्णन ' करण शक्‍य आहे. 

विसरा सेवादही ( अ, ४, त्रा. ९-४ ) जनकऱ्याझवत्वयांचा 
आहे. त्यांत जाग़्रति, स्वम, सुपुत्ति, रृत्यु, संसार आणि मुक्ति ह्या 
अकस्थांतीळ आत्म्याच्या स्वखूपार्चे स्पष्टीकरण केलें आहे. विपुढ दृष्टांत, 

श्रद्धेची उत्कटता, प्रोंदर्य आणि विचाररीदता ह्या गुणांत हा माग स्व 
उपनिषदांमध्ये किवा हिंदूंच्या सर्व वाड्मयळर्तीमध्येही अनुपमेय आहे. 
ह्या मार्गात मंघून मून अनेऊ पर्ये असल्यामुळे त्याच्या त्वारस्याचा 
उत्कर्ष पाहा आहे. परंतु ही पर्थ मागाहून घातलेली आहेत, यांत 
दंडा नाही. स्वमतत्थितींतीड आत्म्याचे अर्ते वर्णन आहे:-'। आपडे 
प्राणतरक्षित अशुचि घरटे ( मानवदेह ) सोडून तो अमृत बाहेर 
निवून उंच उंच उद्डाण करितो, आपल्या इच्टेप्रमार्णे तो. वाटेड 
धु भ्रमण करिवी, तो परप केवळ सुवर्णपज्षसंपतत हंस आहे. त्मात्यि 
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तींत तो वरखाढीं भमण करितो व तो देव अनेक र्ग धारण करितो. 
(अ. ४, ब्रा. ३, मँ.. ११-१४ ), त्यानंतर आत्म्याच्या स्वप्नरहित 
निद्रावस्थेच अतत वर्णन आहेः-“ज्याप्रमार्णे ससाणा किंवा गरूडपक्षी 
हवेमर्ध्य पुष्कळ उडून श्रान्त झाढा म्हणजे आपले पंख आंबुरून भूमी- 
वर येण्याची तयारी करितो, त्याप्रमार्णे हा रुप ज्या सुप्तावर्स्येत त्याळा 

* इच्छा होत नाहीं व स्वप्नही दिसत नाहीं त्या अवस्थेकडे धांव घेतो.” 
(अ. ४, भरा. ३, म॑. १९ ). “हच त्यार्च मूळ स्वरूप होय, .कारण 
त्यांत तो इच्छाहीन, अपहतपाप, अभय असा असतो. जर्त एकाद्या 
मजुप्याला त्याच्या प्रिय स्त्रोर्ने सदयार्ठिगन टिळे असतां अंतर्तराह्य गोष्टीनि 

भान रहात नाहीं, तद्वत्‌ ह्या पस्पाला प्राज्ञ परंज्योतीर्न ( आत्म्याने ) 
आलिंगन दिळे म्हणजे अंतर्गाह्य ज्ञान रहात नाहीं.” ( सद्र मं. २१ ), 

ज्यांच्या आत्म्यांना मुक्ति मिळत नाहीं ते सृत्यूनंतर .मध्यंतरीं 
कांह्दीएक शासन न मिळतां एकदम दुसऱ्या शरीरांत आपआपल्या 

बौद्धिक व नैतिक गुणानुस्तार प्रवेश करितात, अस म्हरळं आहे;-'“मसा 
सुरंर गवताच्या एका काडीच्या शेवटाढा जाऊन पन्हां प्रारंभ करून 

परत फिरतो, त्याप्रमार्ण आत्मा एक शरीर सोडून व अज्ञानाचा त्याग 
करून पुम्हां प्रारंम करिती व नवीन शारीर घारण करितो. जस्ता एकादा 
सोनार एक मूर्ति तोडून सोने घडून एक नवीन 4 विशेप सुदर मूर्ति 
निर्माण करितो, त्याप्रमार्ण आत्मा एक शरीर सोडून अवियेचा त्याग 
करुन आपल्यासाठी एक अभिनव व अधिक सुंदर रूप निर्माण करितो, 
ते रूप पिन्य, गां्घरय, देव, प्रानापत्य, ग्रास रिवा अन्य भूतांचे अस्ते? 
(अ. ४, मा. ४, म. ३-४ ). 

परंतु ज्याठा मो मिळतो, ज्याठा ब्रजतादात्म्यानी प्रतीनि 
होते, स्याचे प्राण सोडून नात नाहीत, कारण त्याचा अर्भांत. ळय 

छेतो व तो अधरप होतो; “पीर टाडुन द्ठिठी त्याती निजी फाच 
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( त्वचा ) जशी बिळावर पहून राहते, त्ते त्याचे ( पुक्तात्म्यांचे ) 

श्रारीर निर्जीव होऊन पडून राहते; पातु ज॑ अशरीर आणि असत, प्राण 
आहे ते शुद्ध परंज्योति ब्रह्म होय.” (अ. ४, ब्रा. ४, मं. ७). 

चवथा संवाद याज्ञवल्क्य व त्याची पत्नी मैत्रेयी यांचा आहे, 
व तो ज्या पेळी संसाराचा त्याग करून वनाच्या एकांततेचा आश्रय 

करण्यासाठी याज्ञवलय सिद्ध आढा त्या प्रसेर्गी झालेला आहे. मार्ग 
दुसऱ्या अध्यायाच्या चवथ्या ब्राह्मणांत आलेल्या सेंवादाचीच ही पुनरा- 

वृत्ति आहे, अस मानण्यास पुष्कळ जागा आहे. 
तिसऱ्या किंवा पुरवणीरूप कांडांतील पहिल्या अव्यायांत १५ 

* पोटमाग किंवा ब्राह्मण आहेत. हे बहुतेक ब्राह्मण अगदी छहान असून 
*विपयाच्या बाजतींत त्यांचा फारसा परस्परसंबंध नार्ही, व त्यांच्या रच- 

नचेही मित्न काळावाधे अस्तांवेत, अस दिसते. दुसरा अध्याय मात्र 
बराच मोठा अपून त्यांत सैसताखादाची चर्चा केली आहे, व हा विषय 
"छांदोग्यांतील िपयाशही असडदा आहे. ह्यांतील मतांचा याजव्म्याच्या 
मतांशी इतका विरोध आहे की, हा भाग मूळ अन्य वैदिक शाखेत 

प्रणीत आत्रा असावा व ह्यांतील विषयाच्या विशिष्ठ महत्वामुळे कालां- 

तराने ह्या उपनिपदास जोडला गेळा असावा, अतत स्पष्ट दिसिते. याला 

जोडलेले प्रारंभीचे व शेवटचे ब्राह्मण छांदोग्यामर्ध्यही आढळतात, त्या- 

वरून असे उघड होते की, तेही त्याच वेळीं जोडले गेले असावे. 
सर्वीत मोडे उपनिषद्‌ जरर शुछयजुवेदीय शाखे आहे, तसेच सर्वात 

लहानही त्याच शाखेचे असुन, त्याला “ईशा' हँ त्याच्या प्रारंभीच्या 
शब्दावरून नांव दिले आहे, व त्याचे फक्त १८ -छोक अहेत- जरी हें 
उपनिपद्‌ वाजसनेथि संहितेचा शेवटला अध्याय आहे, तथापि एकंदर संदि- 
तेपेक्षा त॑ मागाहून प्रणीत आलेळे दिसर्ते. ते बृहदारण्यकाच्या * पश्चा- 
स्काठिक मागांशी समकालीन, व कित्येक्र सुद्यांत " काठकाहून अधिक, 
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परिणत स्थितीस पोहोंचलेलं आहे, तथापि श्रेताश्वतराहून ते॑जधिरु 
प्राचीन आहे. ज्याठा मी आत्मा आहे अशी प्रातीति नाठी आहे 
त्याच्याशी ज्याला सरे ज्ञान प्राप्त आळे नाही त्याची तुठना करून 
त्यार्चे वैधर्म्य दाखविणे हा त्याचा मुख्य हेतु आहे. ह्यां वेटान्त- 
मताच्या सर्व मूळ सिद्धाताचें सारूपार्न उत्तम निरीक्षण केलेढे आहे. 

अर्थवनेदाची उपनिपर्दे पुष्कळ असून त्यांची सेख्या अनिश्चित 
आहे, तथापि एका अत्यंत प्रमाणभूत मानिठेल्या यादीत त्याची संख्या 

सत्तावीस दिी आहे. सामान्यपणे हीं बहुतेक उपनिपदे वेटफाळानंतर 
प्रणीत माळेहीं असून, तीन खेरीन करून बाकीची सर्व पुराणांशीं सम- 
काढीन आहित. काहीं इतकीं आधुनिक आहेत की, त्यांपक्री एक तर 
महमदीय पंथार्चे असून त्याळा 'अहलोपनिपट* ही संज्ञा आहे ! श्वेता- 
श्वतरासारटय़ा थोड्याशा उपनिपदाशिवाय बाकीची सारीं प्राचीन उप- 
निपर्दे तीन येदांपेफी कोणत्याना कोणत्यातरी वैदिक शापिचे प्रमाण- 
भूत शास््रग्रेय आहेत, व त्या त्या शाखेच्या ब्राह्मणांशीं त्याचा निकट 
संबंध व त्यांतील श्रौतफर्मविपयास तीं पुखणीरूप ग्रेय असल्यामुळे 
त्या त्या विशिष्ट शाखेवरून त्याना नार्वे मिळाठीं आहेत. उल्ट 

पक्षी, मांडूक्य ब जाड यांसेरीन बाझीच्या अथरववेदाच्या उपनि- 
पदांचा वैदिक शास्वाशी मुळींच पंत्रय नाही, आणि त्यांची नार्वे 

स्याच्या विपयादर्न शिवा अन्य कारणांवरून त्यांम दिल्टी आरेन. 
त्यांच्यामये आप्यात्मिक, गूदविषयक, तपश्चर्यातमक रिवा विशिष्ट 
प्ांपदायिरध 'शाग्यच्या मतांचा अनुवाद केलेत आहे; व हीं उपाने- 

प म्टणजे असन्या शाखाच्या अठयायानीं आपर्टी उपनिप्टे अमावीं 
म्हणून प्राचीन बेदर “आालीयाच्या उपनिवशंच्या येलेल्या अजुफन- 
णाने फठ होय. त्यांचा य अरथविदाना कांहीं अंत संबेय आहे म्टणून 

तीं त्यांम नोटर्डी गेरी असत नाही; परंतु रा भ्रार, अंशत आपणा- 
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जवळही स्ववेदातुयायी प्रमाणभूत म्रेय अस्तावे असे अथवविदातुयायांना 
वाटल्यामुळे व अंशतः प्राचीन तिन्ही बेदांप्रमाणे कोणत्याही धर्ममंड" 
लाफडून अधर्ववेदाचं अन्य विपयप्रस्षेपापासून संरक्षण न आल्यामुळे 

झाढा, अत दिसते. 
सर्व उपनिसदांचा जो सामान्य मूळ सिद्धांत त्याचाच अर्थ 

येदीय उपनिपदारनीं विविध विशिष्ट दिशांनी अठवाद करून परिपोप 
केला आहे. ह्या दृष्टीत काढातुक्रमाचे बाबतींत समान असे त्यांचे 
चार वर्भ काता येतात, व त्या प्रत्येक वर्गात जुन्या व॒ नव्या कृतींचा 

समावेश आहे. पहिल्या वगीतीक़ उपनिषदांत अन्य वेदश्याखीय उपनि- 

पदांम्रमार्णे आत्म्याच्या स्वरूपाचा विचार केला आहे, त्यांची विचार- 
मर्यादाही तितकीच आहे, व त्या मुख्य सिद्धांताचा परिपोष करण्या- 
पलीकडे त्यांची मजल गेठेली नाहीं. दुसऱ्या वर्गीतीळ उपनिषदांनीं तो 
मूळ सिद्धांत पिढ्ठ आहे अर्से मातून, ओम्‌ ह्या पवित्र पदाच्या अवय- 
बांच्या चिंतनाने योगमार्गीने आत्म्याशी तादात्म्य कस होते, ह्या विप- 
याचा उहापोह केला आहे. ही सर्व उपनिपर्दे ळेंदोबद्ध असून फार 
छहान आहेत व प्रत्येकांत सरासरी वीत छोक आहेत. विसऱ्या वर्गी- 
तीळ उपनिपदांमर्थ्ये 'सन्यासाश्रम' वर्णून त्याची प्रशंसा केढी आहे. 
हीं देखीछ लहाव परंतु गद्यांत आहेत, तरीही मधून मधून झोक 
आहेत. शेवटल्या म्हणने चवधथ्यांतील उपनिपर्दे विशिष्ट सांप्रदायिक 
पंथाची असुन, शिव ( हा ईशान, महेश्वर, महादेव इत्यादि विविध 
नावांनी णिला आहे ) आणि विप्णु ( हा नारायण, नृसिंह ह्या 

नांवांनीं वर्णिला आहे ) ही आत्म्याची सगुण रप, व विष्णुचे मित्न 

अवतार ही आत्म्याची व्यक्त मानवी ख्ये होत, असे मानिळें आहे. 
'नुंडक', 'भश्ष' व काही अंशी 'मांडूक्य' हीं अथववेदीय उप- 

निपदांमर्ध्ये फार प्राचीन असून, त्यामरये/येदातमतार्चे यथाथ. दिग्दर्शन 
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केठें आहे. त्यांतीळ पहिलीं दोन काढानुकमांत प्राचीन अन्य वेदांच्या 
उपनिपदांच्या मागोमाग येतात, आणि वेदान्ततत्वज्ञानांत ज्यांस मोठं 
प्रामाण्य दिळें आहे अशा बादरायण व शंकराचार्य ह्यांनी जपल्या 
गंथात त्यांतीळ उतारे वारंवार दिले आहेत. हींच मूळ अयर्ववेदीय 
विश्वसनीय उपनिपर्दे होत. 'मुंड! संज्ञक (ज्यांनी मुंडन केळे आहे अशा) 
सेम्पाश्शांवरून 'सुडक' हे नांव त्या उपनिपदास मिळार्े. अत्यंत ठोक- 
प्रिय उपनिपदांपेफ्ींच मुंडक हे एक आहे. तर्थापे, त्यांत असठेळे विषय 
अन्य अंथांवरून घेतटेठे असल्यागुळें ते त्याच्या विपयाच्या अपूर्वकल्प- 
कल्यामुळे छोकप्रिप माठें असे नाहीं, परंतु प्राचीन वेदाम्तमतार्चे त्यांत 
केडेडे शुद्ध विवेचन आणि त्यांतील पद्यसोदर्य हींच त्याच्या ोऊम्रिय- 
तेची कारणें होत. त्यांत छांदोग्य आणि बहुतकरून बृहदारण्यक, तैति- 
रीय व काठक ही देखी पूर्यराठीन आहित, अपे ग्रहीत घरिठे आहे. 

शेवाश्वतर व वृह्न्नारायण यांच्याशी सदरा अशीं पृप्वळ वार्क्ये त्यांत 
असल्यामुळें ते त्यांच्याशी स्रमकाडीन असून, त्या दोहोंच्या मध्यवर्ती 
कालांत प्रणीत माळे असावे, अस दिसते, त्याचे तीन भाग अतून त्यांत 
अनुक्रमे बक्षज्ञान प्राप्तीची तयारी ( ममश्चुपणा ), मह्मतिद्वांत आणि 

म्रश्पप्राप्तीचा मार्ग, यांचा विचार केठा आहे. 
ध्यश्न' हे उपनिषद्‌ गर्थांत आहे, व ते अयर्वाच्या पिप्पव्गाद 

शासन असावे, अर्मे दिमर्ने. येदान्तमताच्या सरा मुख्य मृद्यांव, सहा 

ग्रमिज्ञासु शिष्यांनी पिन्पडाद क्रपीस प्रश्न विधारठे असल्यायरून 
स्याठा 'पश्ष' हे नांव मिळाळे आहे. हे प्रश्न अदकमे (१) प्रनापती- 

पासून प्र्टनि प प्राग यांची उत्पत्ति, (२) भन्य नीवनशक्तींहून भाणाने 
> सेटन्य, (२) माणांनं खरूपद वग एकह) *्यमममयव न्महीन व्विद ४) 

ओम या पददर्थ नितन, (६) मठुप्याचे मोळा विभाग, अमे आहेत. 
फांदूइय' ह उपनिषद फार टटान असून गांव आहे. प्रस्तुत म्भाच्या 
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दोन प््ठा इतका देखील त्याचा वित्तार नाहीं, करखेद्राच्या एका नामशेष 

शासतवरून जरी त्या त्याचे नांव प्राप्त आठे आहे, तथापि अथर्वोच्या 
उपनिपदांतय त्याची गगना होते. तिन्ही प्राचीन वेदांच्या उपनिप- 
दांच्या गच रचनेचा अनियंत्रितपणा व विततंगतमणा यांच्याशी मांडू- 

क्याच्या रेसीव व पाल्हाळरहित गद्यरचनेची तुलना वेळी म्हणजे 
ह एप्कळ काळार्ने प्रणीत आठे, हे उघड दिसते. मैत्रायणोपनिपदाशीं 

देखील हे बऱ्याच बाबतींत वित्र असल्यामुळे हे त्याच्या मागाहून 

प्रणीत झे, अस वाटते. अथर्ववेदीय उपनिषदांच्या चवथ्या वर्गातीठ 

बाकीच्या उपनिपदांहून मात्र हे प्राचीनतर आहे; कारण त्यांत आसू 

पदांत फक्त तीनच वर्णोचारभेद दाखविठे आहेत, साढेतीन दाखविठे 

नाहीत. ह्या उपनिषदार्ने मुल्य मत हे आहे कीं, ओम्‌ हे पवित्र पद 
विश्वार्चे द्योतक आहे. शंकराचार्यनीं ह्या उपानिपदांतून आधार दिंढे 
नाहीत, है जर चमत्कारिक दिसते; तथापि पुप्वळ अभर्ववेदीय उपानि- 
पदांवर याचा फार मोठा परिणाम आलेला आहे इतर्केच नव्हे, पण वेदा- 

न्तसार नामक आधुनिक प्रसिद्ध अथाच्या करत्योरने अन्य उपनिषदांपे्षा 
याचा पुष्कळ उपयोग केला आहे. 

भोडपाटकारिका? नामक हिंदूतत्वज्ञानांतील एका अत्यंव ढोको- 

त्तर कृतीला मांडूक्योपनिपदू कारणीभूत आठे, ह्या दृष्टीने त्यार्चे फार 

महत्व आहे. गौडपादकारिकेचे २०० शँवर न्छोक असुन त्यांचे एकंदर 
चार भाग केळे आहेत, त्यांतील पहिल्यांत मॉडूकयाचा समावेश होतो. 
ह्या कारिकेच्या चारी भागांन. चार उपनिपंर्द॑ म्हणत असत, ह्यावरून 

ह्या कारिविफ्यां असेह आदर व्यक्त होतो. हा गौड्पाद आणि 
प्रसिद्ध वेदान्तमाप्यकार शंकराचाये (इ. स. ८०० ) याचा गुरु 
गौडपाद ही एकच व्यक्ति अपतावी, अर्से संभवनीय दिसते, कारिका- 
काराचे व शंकरावे मव तत्वतः.एकच आहे, आणि . कारिळेंत आवळ- 
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गार्‍्या पुष्कळ कल्पना व ख्पकेंही शांकरमाप्यांत वारंवार योजिटेळीं 
आहेत, प्लेटोने जत पारॅमनेडेमच्या विचारांना सिद्धान्तांचं स्वरूप दहि, 
तद्वत गौडपादाच्या मतांना शंकराने पद्धतशीर सिद्धान्तार्चे स्वरूप विळे 
अस्वार्व, अते वाटते, प्रो. डयुभिनन दासविल्याप्रमार्ण खरोखर कारिकेतील 
अद्रेत व अज्ञाति ह्या दोन प्रमुख कल्पना वरील म्रोफ तत्वज्ञाच्या 
कल्पनांशीं अगदीं स्श आहित. 

कारिकेचा पहिदा भाग म्हणने ,मांडूकयोपनिपदाचा छंदोबद्व 
अतुवाद होय. ह्यांत एक विक्षण मत अर्से आहे, की, जग माया किंवा 
अन्य उपाधि असुन, ज्याप्रमार्णे सूर्याचे किरण केवळ तेन असुन सूर्या- 
हून भिन्न नाहींत, त्याप्रमार्णय जग हॅ ब्रह्माचा स्वभाव आहे. ह्या कवि- 

प्रेचा भाकीचा भाग उपनिपदाहून स्वतंत्र स्वरूपाचा असून त्याची मनढ़ 
उपनिपदाच्या सिद्धांतांहून बरीच पुढे गेठेळी आहे. दुसन्या भागाला 
घैतथ्य ( किवा सत्यवादाचा खोटेपणा ) ही विशिष्ट संज्ञा आहे. अंधा- 
रांत जसा; दोरीला चुकीर्न सर्प मानितात, तद्वत अज्ञानांधफारांव 
आत्म्याला चुकीने जग म्हणतात. नर्गांतीळ विपयस्वरूपावरून आत्म्याची 

कल्पना करणें आगर्दी व्यर्थ आहे, फारण जगांतीळ व्तूंच्या अनुभवावर 
अत्येकाची कल्पना अवलंबून असते. 

तिसऱ्या भागाठा अद्वेत अशी सत्ता आहे. जर्त ध्रामधीठ 
आकाशा व सर्व व्यापी आकाश एक्रच आहे तद्वत्‌ परमात्मा व जीवात्मा 

एकच आहेत. मगदुद्धव व विविधता या सिद्धांताच्या विरुद्ध प्रतिपादन 
करितांना कवि अमा नियम घालून देतो कीं, आपल्या स्वमावाहून कोण- 
तीही वग्तु मित्न होऊं शकणार नाहीं. 'सतोनन्म' ( र्जे अस्तित्वांत 
आहे ते उप्तन करणे ) असंमान्य आहे, कारण म॑ मूळ आहे ते उप्तन 
करतां येते. 'असतोनन्म' देखीळ अशलय आहे, कारण वेऱ्येला जता 
प रणे शतय नाही, त्से गे असत्‌ झाहे त उप्तत्न करणे शक्‍य नार्ही. 
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शेवटल्या मागाठा 'अलातशांतिः ( म्हणने अभिचक्राची शांति) ह 
नांव असुन, जगांत विविधता व जगदुद्धव हीं कशी आहेतर्शी वाटतात- 

त्यांच वरील उपमेने स्पष्टीकरण केर्ळ आहे. एफा टोकास जळणारी काठी 

हातांत घेऊन फिरली तर जळणाऱ्या बिंदूपासुन कांडीएक नवीन वस्तु 
न उन्भवतां दिवा नवीन वस्तूची त्यांत वाढ त होतां एक प्रकाशरेखा 

रिंबा प्रकाशचक उत्पन्न आलेले दिसते. प्रकाशरेखेदय किंवा प्रकाशाच- 
क्राढा फक्त विज्ञानांत अस्तित्व असते. त्याचप्रमाणे जगाती विविध 
तरे केवळ एक अशा विज्ञानाचे तरंग होत. 



भाग नववा, 

मत्र 

( इसवी सनापूर्वी ५००-२००) 

र्‍्याप्रमार्ण ब्राह्मणांच्या आध्यात्मिक अंगाची वाढ उपनिपदांच्या 

द्वारे जाडी व तीं वेदिक अध्यात्मतिद्धांताची प्रभाणभूत पुस्तर्के चनठी, 
त्याप्रमार्ग 'श्रीतसूते! हीं ब्राह्मणांच्या कर्मकांडाची आजनुपंगिफ पस्तर्के 
होत; तथापि उपनिपदांप्रमाणे त्यांची थ्रतींत गणना होत नाहीं, तसेच 
त्यांस पवित्र धर्मम्रांचे स्वरूपही देण्यांत आर्छे नाहीं. कारण केवळ 
न्यावहारिक गरजा भागविण्यासाठी त्यांमध्ये त्राह्मणांतर्गत श्रौतकर्मोचा 
मुखोद्वत परंपरागत ज्ञानाच्या साहाय्याने संग्रह केला आहे. माह्ण- 
धर्माशींविरुद्ध अश्शा युद्धधर्माचा उदय आल्यासुळेंच भ्राहमणांच्या धर्मशा- 
साची पद्धतशीर प्स्तरके तयार करण्यास प्रयप प्रोत्साहन मिळाळे असावे, 
असे संभवनीय दिसर्ते. पुढे बुद्धधर्मीयांसही खघर्ममतांचे दिग्दर्शन कर- 
प्यास सूत्रपद्धतीचीं पुस्वर्के फार चांगढीं वाटूं लागलीं अस्तावी, असे 
वार्ते; कारण पालीभापेतीठ अगदीं प्रारंमींचे बुद्धध्मग्रंथ सूत्स्वरूपाचेच 
आहित. एका विशिष्ट वेदिक शाखेच्या सर्ज श्रौतकर्मविपयक सुता 
समवायार्ने 'कल्पपुत्र' अशी संज्ञा दिडी आहे. ज्या शाखेचा अद्या 
प्रकारचा सैपूर्ण सुत्रसंग्रह अस्तित्वांत आहे, त्या संग्रहाचा श्रीतसूभ हा 
पविन व अतिविस्तृत भाग आहे. धम 

५ शांखायन व आश्वठायन ह्या दोन “चरणांची ( शाखांची ) 
श्रौतसू्व क्रग्वेदीय आहेत. शांखायनशाखीयांनीं पढ उत्तरगुनराथ प्रातांत 
आणि आश्वटायनांनीं दक्षिणेत गोदावरी व छप्णा यांच्या मध्यवर्ती 
प्रदेशांत वमठि केळी. ह्या दोन्ही सूजांमब्ये श्रोतफरमार्चे व्वित्रन सारखेच 
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आहे, परंतु राजस्‌ययज्ञांदे राजकीयं यज्ञांचें विवरण शांखायन श्रौत 
त्ञांत अधिक्र विप्वृत आहे. शांखायन श्रोतसुत्राचा शांखायन नाहणार्शी * 

निकर संगेंथ असून तै त्याचा विपय व रचनासरणी ह्या दोन्ही बाबतींत 
आश्वद्षायनाहून अधिक प्राचीन आहे, आणि त्याच्या बऱ्याच भागांचे 

ब्राहणांश! साह्यय आहे. त्याचे आठरा विभाग किंवा पुस्तकें असून 
त्यांतीठ शेवटळीं दोन पस्तर्के त्यास मागाहून जोडण्यांत आढेढी आहेत, 
आणि कोशीतकि आरण्यकाच्या पहिल्या दोत पुस्तकांशी तीं पश्श 
आहेत. आश्वलायन श्रौतसूतार्ची वारा एस्तर्के असून त्यांचा ऐतरेय ब्राह्म- 
णा्शी संबध आहे. आश्वलायन हा ऐतरेय आएण्यकाच्या चनऱ्या पुस- 

काचा कर्ता म्हणूनही प्रसिद्ध आहे, आणि शोनकाचा तो शिप्य होता 

अशी त्याची आख्यायिका आहे. 

सामवेदीय तीन श्रौतसूर्वे उपय आहेत. त्यांमध्ये 'मशकारश्े 
* श्रोतसत्र ( ह्याला आर्बेयकल्प असेही म्हणतात ) अत्येत प्राचीन आहे, 
आगि पंचरविश ब्रादणांतील अदक्रमार्‍सार दिलेल्या सोमयक्षविधिवि- 
पयफ प्रार्थनांच्या यादीरोरीम त्यांत अधिक अर्त़ कांहीं नाहीं. टाट्या- 

यनविरचित श्रौतसुभास कोथुम शाखेने प्रमाणभूत सुत्र मानि आहे. 

3 ह्या सूठ्ठांत मदाकांतून तारे घेते आहेत, आणि मशकाप्रपाणे त्याचाही 
' पेचर्विश माझणारशी सेस आहे. द्राह्यायगाचे श्रोतसुत्र छाट्यायनाहून 
"कारे मित्र नाही, आणि त॑ मामवेदीय राणायनीय शाखे आहे. 

वार्‍्यायनाचे श्रौतमुर शुह्यमुरद्रीय शामेच आहे. दयाने 
२६ अव्यय असून, यांतील यज्ञविधींचा अजुफम पूर्णपणे शतपथ 
प्राह्मणांतील अनमाटेमार आहे. याच्या तीन अभ्यायांना (अ. 

२२-२४ ) सामोदांतीठ विधीशी सेत्रंय आहे. त्याची रनामरणी 
सौोतपूर्ण दिला मेदिग्य अमऱ्यामुळे सूघफालाच्या अनोरय्या भागांत 
"प्रणीत गाडे असावे, असे दम, 
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क्ृप्णयजुवेंदीय सहा श्रौतसुर्त्रे अस्तित्वांत असून त्यांतील दोन 
* छापून प्रसिद्ध आठीं आहेत. त्यांपेकी घारांचा परस्रांशीं निकट संयव 

असल्यामुळे त्यांचा एक स्वतंत्र समुच्चय होतो, आणि हा समुचय 
म्हणने तेत्तिरीय शाखेच्या चार उपशाखांच्या कल्पपुत्रांचा एक भांग 
होय, ह्या चार उपशाखा काठांतरांन सुत्रश्यासा ( म्हणजे 'चरण' ) 

आल्या, तथापि वेदाचे किंवा ब्रासगाचे श्रृतिपद सेपादण्याचा त्यांनीं 
कधींही रक्त दाग्वविठा नाहीं. त्या चारापक्री आपम्तंभाच्या कल्पसुत्राचे 

तीस अऱ्याय ( प्ररश्‍न' ) असून त्यांतील पहिळे चोवीस अय़ाय मिळून 
आपत्ंमश्रौतसूत्र होत; आपस्तंभाच्या हिरण्यकेशी नामक उपशाखेच्या 
चल्सतूज्ाचे २९ अध्याय अपून स्पांतील पहिल्या आठरांचे रिरिण्येशी 
श्रौतसूत्र होते. आपर्तंभाहून प्राचीनतर जो बौधायन त्यार्चे व भारा- 
जाच अशीं दोन सूज अद्याप छापून प्रसिद्ध आढीं नाहींत. 

भेत्रायणी संहितेशीं संमद्ध असळेठे॑ मानवश्रीतसून मेत्रायणी- 
यांच्या मानव नामक उपश्ाखेचं आहे, आणि तेंच बहुतमरून मनु- 

स्रतीचं मूळ अमलें पाहिजे. त प्राचीनमूत्रांपेकीं एक असार्वे, अर्त 
दिसते; कारण, ते. यनुरदेदाच्या त्राह्मणमागांसारवे वर्णनात्मफ स्वरुपाचे 
आहे; मान भेद इतकाच कीं, माहणाप्रमार्ण त्यांत कथा, अऱ्यात्मनि- 
शार किंवा कोणत्याही प्रकारचा उहापोह हीं नसून फक्त यज्ञाने अनु- 

अम्यार वर्णन दिळेळें आहे. वैखानस श्रोतमूत्र नामक एक छृष्णयमु्े- 
दीयं श्रौ्तमूज्र आहे, परंतु ते अजून हम्तठिखितम्वर्पांतन आहे. 

* वेतानसूबर नामक एक अथववेदीय श्रौत्तमून आहे, परंतु तें 
,प्राचीनही नाहीं तत्तेच स्वतंत्र रचनेचेही नाहीं. अन्य वेदाममाणें अर्थया- 
*भही श्रोतसून असावे म्हणून त प्रणीत केळे असार्वे, यांव शंका नाही. 
त्यांतील प्रारेभींच्या वेनान शळ्दावरून त्याला ते नांव मिळाठें. कारण 
'ैनाठ ह्याचा 'यज्ञाचे तीन अशनि यांच्या विषयी) असमा अर्थ अमल्या- 
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मुळें वैतान हा शब्द सर्व श्रोतसूज्रांना सारखाच ठागू आहे. जरी गुह 
यजुर्वेदी कात्यायनसूत्राठा स्पष्टपर्णे अनुसरून ते आहे, तथापि त्याचा 
बराच भाग गोपथत्राह्षणाशी मिळता आहे. तें पश्चात्कालिक आहे याला 
एक मुख्य प्रत्यंतर हेच की, सर्व ग्रधसूत्रे आपल्या प्राग्यामी श्रौतसू- 
त्रांला असुसरून आहेत, परंतु वैतानाचा प्रकार उठट असून ते अर्थव- 

वेदीय ग्रृह्मसूत्रावर अवलंबून रचिठेलं आहे. 
यज्ञविर्धीर्चि यथार्थ ज्ञान होण्यासाठी श्रोतसूत्रे अत्यंत आव- 

यक आहेत; परंतु त्याहून अन्य कोणत्याही दृष्टीने पाहतां त्यांत सार- 
स्वताचा चित्ताकर्पकपणा मुळीच नाहीं. म्हणून त्यांच्यामध्ये वर्णिठेल्या 
यत्तविधीर्चे थोडक्यांत वर्णन केले म्हणने अस आहे. पहिल्या प्रथम 
एवढे लक्षांत ठेवि पाहिजे की; त्यांतील विधि एकाद्या धर्मसमाजाने 
एकत्र मिळून करावयाचे नसून, फक्त एका यर्जमान ( यज्ञ करणारा ) 
नामफ व्यक्तीसाठी करावयाचे आहेत १ त्या कार्यात यजमान स्वता 
फॉस्च अत्प भाग घेतो. यजमामाच्या वतीने ब्राह्मण प्ररोहितांनी 
सर्ये कार्य करावयाचें असून त्यांची से्या विधीच्या स्वरूपाप्रमार्ण 
एकपासून पोळा इतकी असने. ह्या सर्व विधीत येदीसरमोवतीं पेटविठेल्या 
तीन अभीर्चि अतिशय महत्व अस्ते, वेदी म्हणजे अमींच्या मधोमध 
किंचित्‌ खगठेही चौकोनी जागा असून तिच्यावर दर्भ पसरून देवांत 
समर्पण करावयाचे हवि ठेविठेछे असतात. यनमान वे त्याची पत्नी 
हयांनी दोन काष्ठ बांसून पेटविठेल्या अश्नीची त्यापना वरणे ह्याला 
अग्त्याघान विधि असे म्हणतात व हा अगदी पहिला विधि होय, 
अग्न्याधानानंनर 'तो अभि सत्तत प्रदीप्त ठेवाययाचा अस्ततो. ४ 

एयंदर चोदा श्रोत विधीचे सात 'टविर्यत्ता'चा एफ आणि मात 
पमोमयज्ञांभ्चा एक अमे दोन मुख्य वर्ग केळे आहेत. ह्या प्र्येक वर्गा- 
मर्म्ये निगनिगच्या पशुयज्ञांचा, ममावेश केटा आहे. होर्यतांत दूध, 



नववा. ] औत्‌सूत्रांचा विपय. , . २६३६ 

तूप, खीर, धान्य, अपूप इत्यादि वस्तूंचे हवन करावयार्चे अर्सरते. पर्वो. 
मर्ध्ये अगर्दी सामान्य म्ह्ट्े म्हणने अभिहोत्र होय. हा यज्ञ रोज बरी 
सकाळ संध्याकाळ तीन अस दुधाच्या आहुति देऊन करावयाचा 
असतो. दशंपूर्णपास व चामुर्मास्य हे सर्वात अत्यंत मह्त्वाचे विधि होत. 
आणलखो कांही नियतकाडरिक यज्ञविधि आहेत, त्यांसैरीम काह! पिरिष्ट 
प्रसंगी करावयासाठीं किंवा कांही विशिष्ट फल्पाप्तीताठी करावरायाचे 
यज्ञही दिळे आहेत. 

सोमयज्ञ विविध प्रकारचे आतून त्यांची रचना फार गुंतागुंतीची 
आहे. अगर्दी साध्या व मूळखरूपाच्या अश्निष्टेम यज्ञास देखीढ सोळा 
पुरोहित लागत असतत. त्याठा एक दिवस ढाणे ध तो चाल्त असतां 
प्रांत:काही, मध्यान्हकार्ली ब सायंकाली अशी तीन सोमसवर्न करावी 
हांगत. परंतु तो कण््यापूर्वी त्याच्या आदल्या दिवशीं त्याच्या पिद्ध- 
तेसताठीं अनेक प्रकारचे विस्तृत विधि करावे ठागत, त्यांपैकीं यनमानास 
व त्याच्या पली दीक्षा देणे हा एक होता. अन्य सोमयज्ञ एकापासून 
बारा दिवसांच्या काडावधीचे असत; आणि कित्येक सर्त्रे तर एक वर्ष 
शिवा त्याहून अधिक काटपर्यंत चाढ़त असत, 

सोमयक्वासंबर्घी 'अभिचयन' नामक एक कार्‌ पवित्र विधि असून 
तो एकर वरपर्यंत चाळतो. पांच पशूंचा वठि देऊन त्यास प्रारंभ होतो. 
नंतर, ज्या 'उखा' नामक मातीच्या पात्रांत एक वृर्पपर्मंत अभि सतत 
प्रदीप्त ठेवावयाचा असतो तै पात्र करण्यांत पप्कळ काळ जातो. माती 
तयार करणे, तीत काळविरांचे कॅस इत्यादि द्रव्ये मिश्र करणे, नंतर तिच 
अमुक विशिष्ट आकारार्चे 'उग्वाः नामक पात्र तयार करणे व ते. माजणे 
इत्यादि बाजतीचे फार विस्तृत नियम दिळि आहेत. नतर विशिष्ट आकू- 
तीच्या भिन्न प्रफारच्या विटा तयार करून त्यांचें नियमजद्ध असुक्रमांनं 
कुंट तयार करावयाचे असते. एवेदर पांच थरांपेकी अगदी खाच्या 
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थरात १९५० विटा च सर्व,थर मिळून १०८०० विटा असल्या पाहि- 
जेत, त्यापझी कित्येकांस विशिष्ट नावे व लक्षणं आहेत. अशा रीवीर्न 
फ्रमाक्रमार्न विटा रचून यज्ञकुंड तयार करावयाचे असर्ने व त॑ तयार होत 
असतांना एरोहिताचा एक मोठा स्रमूटू प्रत्येक छृत्तीठा अरूप अशा 

कचा म्हणून विधि करीत असतो, हे एकंदर विर्धींतील फक्त प्रमुख भाग 
होत; तथापि त्राहषणधमेविधि किती गुंतागुंतीचे आहेत व त्यांत अगर्दी * 
बारीकसारीक बाबतीस देखील किती महत्व दिं आहे, इत्याद्रि गोष्टींची 
थोडीशी कल्पना वर दिल्या वर्णनावरून होणे शक्‍य आहे. अशा 
प्रकारचे विधि अन्य कोणत्याही धर्मात नाहीत. 

त्राह्मणांमधध्ये गृद्यविधांचा मुळींच विचार केलेला नसल्यामुळे 
रोजच्या दिनचर्यंतीछ धर्मविधींचा पद्धतशीर एकत्र संग्रह करण्यांत गृह्य- 
सूत्रकारांत्त फक्त जनसमूहांत प्रचित असलेल्या गृह्यकर्मविपयक पूर्वपं- 
परेसच आधारभूत मानर्ण भाग पडले, गृह्यसूत्ारनी श्रोत्रसूत्र रहीत 
मानिढेढी आहेत त्यावरून श्रौतसूत्ांनतर काहीं काळाने ती प्रणीत 
आठी असली पाहिजेत हे उघड दिसते. 

'झांखायनगृद्यमून' हे अगदी पहिळे क्र्वेदीय ग्रद्ययून होय. 
त्याची सहा पस्तर्के ( किंवा दिमाग ) आहेत, परंतु त्याची ,पहिटी 
चार पुस्तकेच वाय ती त्याचा मूळ भाग असून त्यामर्प्येही प्रशषिप्त माग 
एप्कळ आहित. कोशीतकि शाखेच्या 'शांकयगृद्ममूमाःचा त्याच्याशी 
निकट संबंध आहे. जरी शांबत्यारने शासायनांतून पुप्कळसा भाग घेतला 
आहे, तथापि दे त्याच्याशी सटश नार्ही; कारण की, शांखायनाची 

शेयर यो पुप्टरते, च तित्तऱ्या जाणि अद्य फुम्ायातीळ कि्पेय, 
* विथि, द्याविपर्यी त्यांत नाव देखी नार्ही; उड्ट त्यांत एक स्वन 

पितृयज्ञविपयार पलक आहे. आशदायनाच्या ग्ृद्यमूजाचा सरेरंध ऐतरेय 
म्राप्णाशी आरे, आगि दे आपल्याच श्रौतसूजाचा पुढचा भाग आहे 
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अते ह्याच्या कर्त्याने पहिल्याच सूत्रवाक्यांत स्पष्ट केर्ले आहे, द्याची 
चार पत्ते आहेत, आणि श्रौतसमराप्रमार्ग ह्याची समाप्ति 'शौनक्राय 
नमः! या शळ्दार्नी केली आहे. 

गोमिदार्च गृद्यसून हे सामवेदीय प्रमुख ग्रुह्मयूत्न असून, पर्व 
सूम़ांमध्ये हे अत्यंत प्राचीन, संपुर्ण व अत्यंत मनोहर आहे. सामवेदाचे 
उभमयशाखीय लोक त्याचा उपयोग करीत असत, अर्स दिसते, ह्याच्या 
कर्त्यारने सामवेदसेह्तिखेरीज मंत्रत्राह्ण गृहीत मानिला आहे. मंत्रत्राह्रण 
म्हणने प्रत्यक्ष सामवेदांत्गत मंत्रांखेरीन बाकीच्या मंत्रांचा संम्रहमथ 
असून, ते मंत्र गोभिळाने संश्िप्त रूपार्न आधार म्हणून दिळे आहेत. 
खादिरा गृह्यसूत्र द्राह्यायण शाखेचे असून त॑सामवेदाच्या राणायनीय 
शाखेने मान्य केलें आहे. हे तूत्र म्हणे गोगिलसूतरार्चे अधिक 
संिप्त रुपांतर आहे. 

पारस्कराचे गुदयनुर्बेदीय गृद्यसूत्र आहे, त्याठा 'कातीय' किंवा 

धानसनेय' ग्रह्मपूञ अही म्हणतात. ह्याचा कात्यायनश्रौतसुत्राशीं 
इतका निकट संबंध आहे कीं, त्या कर्त्याच्या नांवाखाली श्यांतीछ वार्क्य 
आधार म्हणून देण्यांत येतात. काढान्तरान भ्रणीत झालेल्या याज्ञवल्ल्य- 

स्टतीवर पारस्करगृह्मसुत्राचा बराच परिणाम प्रालेला दिसतो. 
कृप्णययुर्वेदीय ग्ह्यपुर्व़्रे सात आहेत, त्यापकी तीन आंनपर्यंत 

छापून प्रतिद्ध झालीं आहेत. आपस्तभाच्या कल्पसूत्राची २९ व २७ 
दवी दोन पुस्र्के मिळून आपस्तंभ गृद्यपूत्र प्राठें आहे. ह्यांपर्कीं पहिल्या 
मेत्रपाठ नामक प्रस्तकांत विधींसह म्हणावयाचे मंत्र आहेत, आणि हा 

भंत्रपाठ दुसर्‍्यांत म्हणने २७ ब्यांत ग्रहीत मानिठेडा आहे. म्हणून 
फक्त दुसर म्हणने २७ बे हेच खरे ग्द्यसूत होय. हिरण्यकेशीच्या 
कल्पपुत्राचीं १९ व २० हीं एस्तर्के मिळून त्याच गृह्मसुत आर्छ़े आहे. 
नौघायचाच्या व माराजाच्या गृह्मसूत्रांविषयीं फारशी माहिती उपळ्य 
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नाहीं. मानवगृद्यसूम्राचा त्याच्याच श्रौताशीं निकट सबंध असून त्यांत - 
श्रौतमूत्रांतील परप्कळ वार्क्ये शब्दशः घेतलेली आहेत. अन्य गृह्यसूत्रांत 
कोठेही न आढळणारा 'विनायकपूजाः नामक विधि ह्यांत दिढा आहे, 
हु टक्षांत ठेवण्यासारस आहे. हाच वियय पुढे याज्ञवल्लयस्मततींत पद्य- 

र्वांत दिढा असून त्यांत मूळच्या चार विनायकाचे 'गणेश' नामफ 
एुफा विनायकांत रूपांतर झले आहे. 'काठक गृह्यसूत्राःचा मानपाशीं 

स्पष्ट संबंध आहे, व त्यांचे झुसत्या रचनापद्धतींतच नव्हे, परंतु वाक्य-- 

पदांतही सादृश्य आहे. त्याचा विप्णस्मृतीशीं निकट संबंध आहे. 
देखानसगृहासूत्र' फार विश्तृत आहे व ते. पृप्कळ मागाहून प्रणीत 

-झाळेड दिसते, त्यांत परवणीवजा विपयांचाही समावेश केढेला आहे. 
'कोशिकसूत्र' हे अयर्ववेदीय असून, फार महत्वाचे आहे. हँ 

केवळ ग्ृह्मसूत्र नाहीं; कारण, त्यांत ग॒द्यकर्माविषयीं महत्वाचे नियम « 
दिठि असून, शिवाय अयथर्ववेदाशीं संग्रद्ध असलेल्या अभिचारादि मंत्र” 
तंभांचा विचार केटेला आहे. ह्या विपयांविषयीं त्यांत पृप्कळ उल्लेख 
असल्यामुळे दुसऱ्या वेदशासांस माहीत नाहीं अशी पुष्कळ सामप्री 

त्यापासून मिळते. ते चारपांच मित्न म्रेथांर्चे मिळून एक संग्रदरूप 
पुस्तक झालेळें आहे. हे सत्र आणि अयववेद ह्या दोन मंथांमरध्ये वेदवा- 
दीन हिंदूंच्या जीवनक्रमार्चे बहुतांशी संपूर्ण चिन आपणास मिळते. 

मडुप्य आणि त्याचे कुटुंब हयांनी जन्मापाून , मृत्यूपूर्थत 
आपल्या गद्य जीवनक्रमात जे विधि घरी करावयाचे असात त्यांचे 
नियम गृष्ठमू्रांत दिठे आहेत. श्रौतसूत्रांत नसे श्रोववर्मासाठी तीन 
र्‍यज्ञात्रि संगिदि आहेन, त्याप्रमाणे मृद्यसूम्रांत गरग्धविधींसाठी 'आव- 

सम्य' किंवा 'वैवारिक' नामक फक्त एकच गृद्य अम्नि सांगितदा आहे. 
प्रत्येक न्यक्तीच्या जीवनममांत महत्वाच्या भ्रमंगी करावयाचे चाळीस 
भुस्कार गूपसूवांत वर्णिडे आहेत. त्यांपफी गर्भस्थितीपासून - वियाहा- 
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पर्यत आठरा संम्कार करावयाचे असतात त्यांत शरीरसंम्कार अत 
म्हणतात. बाकीचे ९९ संस्कार यज्ञाचे आहेत. त्यांपेक्री पांच देनिक 
धुंच महायज्त' आगि कांही 'पाफयज्ञ' मिळून गृद्मविधि हातात, आणि 
बाकीच्यांचा श्रीतविधींम-्ये ममावेश होतो. 

सर्व संक्तारांम्ये 'पुसयन' ( पुत्रप्राप्तीसाठीं विवि ) हा पहि 
होय. द्यापताठी वखूज्ञाचा अंकूर ठेंचून ख्रीच्या उजऱ्या नाऊपुडींत 

ठेवर्ण, हा अत्येन साथा उपाय सांगितला आहे. 'नातफर्म' हा संम्कार 

मुळाच्या जन्मसमर्यी करावयाचा असुन, त्यानंतर सामान्यपर्णे जन्मा- 

पासुन दहाव्या दिवशीं 'नामझएण' सेम्कार करावयाचा असतो. त्या वेळी 

एक नांव ठेवितात त॑ फक्त आईवापांसच माहीत असर्ते, व र्ते चेखा- 
पासून मुलाचं संरक्षण करण्यासाठीं गुप्त ठेविठेळं असते, आणि सामा- 

न्यपर्णे वापरण्यासाठी दुसर एक नांव ठेवितात. नांव करस असाव त्यास- 
बंधीं फार काळजीर्न सूचना दिल्या आहेत; उदाहरणार्थ, नांवाच्या अक्ष- 
रांची सम संख्या असावी, त्याच्या प्रारंभी ब्रदु वर्ण असवा, आणि 
त्याच्या मध्यभागीं अंतस्थम्वर असावा; ब्राह्मणाच्या नांवाच्या शेघटी 
दामेन!, क्षत्रियाच्या 'वर्मन! आणि वैद्याच्या 'गुप्त' हीं पटे अमावीं 
मुछास तिसरे वर्ष ठागळें म्हणजे 'चूडाकरण' संस्कार करावयाचा असतो, 
त्या वेळीं मुळाचे कॅस कापून टाकितात, परंतु पुढ त्यास आपल्या कुटुंबी- 
यांच्या पद्धतीप्रमार्ण केस ठेविण्यास सोईचे व्हार्व म्हणून शिरोभागी 
फक्त एक झुपका शिळुक ठेविनात. सोळाव्या वर्षी दाढीचे. मुंडन करण्याचा 
सेम्कार करावयाचा असतो, त्याढा 'गोदान' असते म्टणतात; याळा हँ 
नांव पट्टूण्यांचे कारण त्या प्रसंगी सामान्यपर्णे दोन गाई दान म्हणून 
द्यावयाच्या असतात, दं होय. 

मुळाच्या बाल्यावस्थेतीळ अत्येत मटत्वाचा संक्तार म्हटदा 

म्हणजे 'उपनयनः संम्कार ( म्हणजे शिष्यपणा किंवा अंतेधासित्व ) 
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हा होय. ब्राह्मणव्णामध्ये हा सेप्कार मुलाच्या आठव्या वर्षापासून 
सोळाव्या वर्पापर्वत केव्हां तरी करावयाचा असतो, आणि क्षत्रिय व 
घेप्य वर्णाम्ये त्या मुदतीनंतर थोड्या वर्षानी करावयाचा ' अप्ततो. ह्या 
संस्कारांचे समयीं मुलास एक दंड, एक वस्र, एक करणोटा, आणि एक 
जानंव हीं देण्यांत येतात. वर्णपरत्े दंड भिन्न मित्र लांकडाचे व इतर 
वस्तुही मित्त प्रकारच्या असल्या पाहिजेत. जानवे हे आर्यत्वाचे किंवा 
तीन उच्चवगोर्च द्योतक चिन्ह असून, त्याच्या पंस्काराने तो !द्विज' 

म्हणजे दोन जन्म झालेला ) होतो. उपनयनसंस्काराचे धार्मिक महत्व 
हच आहे की, त्याच्या योगाने मनुप्याठा वेदाध्ययनाचा व विशेषतः 
ध्सावित्री' नामक ( प्रसिद्ध गायत्रीमंत्र ) अत्यंत पवित्र मंत्र म्हणण्याचा 
त्यात अधिकार प्राप्त होतो. ह्या संस्कारांत जो आचार्य मुलास दीक्षा 
द्वेो तो त्याचा धर्मपरिता व सावित्री त्याची धर्ममाता म्हणून मानण्यांत 
येतात. हिंदुस्थानांत अजुनदेसीह उपनयनसंस्कार प्रचारांत आहे. हा 
संक्तार फार प्राचीन प्रचारावर बसविठेला आहे.” मुल्गा पंधरा वर्षीचा 
*आला म्हणजे त्याठा पारशी धर्माची दीक्षा ..देतांना अशाच प्रकारे 

यज्ञोपवीत'देण्याचा संस्कार आवेस्तामब्ये सांगितडेठा आहे, त्यावरून 
असे उघड दिसर्ते की, हा यज्ञोपतीतसंस्कार इंडो-इशाणी काठापासून 
प्रचित आहे. मठुप्य युवावस्थेस आढा म्हणने त्याठा धर्मदीक्षा 
देऊन तो त्याचा दुसरा जन्म मानण्याची चाळ जगांतील सर्व देशांतील 
आय्कालठीन लोकांमध्ये प्रिति होती, त्यावरून असे 'दिसते की, 
हा प्रचार फार पुरातन असून ब्रासणधर्मीत त्याचे उपनयनततत्यारांत 
स्पांतर प्रार्ठे. 

उपनयनसंस्कारानंतर्‌, मान वेदाध्ययन करावयाचे अतत त्यार्ह* 
मंर्वी विर नियम दिलेले आहेत. ह्या अध्ययनासेरीन ह्या वाटरि- 

* च्याची नेह्मीर्ची वर्नन्ये ग्ह्स्टी म्हणजे प्तमिधा आणणं, प्राकाळीं व 



नयवा |] उपनयन-विवादादि संस्कार. १६९ 

सेऱ्याकाळी संन्यावंदून करणे, मधुकरी मागून आणणं, मुईवर निनणे 
आणि आपल्या गुरूच्या आज्ञेप्रमार्ग वागणे, हीं होत. 

ह्याप्रमाणे हे शिप्यपण रिवा 'नह्मचयः बारा वपॅपर्यत किंवा 
बेदाध्ययनांत प्रावीण्य मिळेपर्यन चाढून सेपूर्ण साल्यावर शिष्याने “समा- 
वर्तन म्हणजे धर परत येण्याचा संम्कार करावयाचा असतो. ह्यातीठ 
एक प्रमुख क्रिया म्हटली म्हणजे एक स्नान करणें ही असून, त्या 
स्नानाच्या योगाने तो आपर्ळे शिप्यपण किंवा अंतेवामित्व धुवून टाकिनो, 
अस्ता त्याचा सांकेतिक हेतु आहे. हे केल्यावर तो 'लातऊ' ( स्नान 
केलेटा ) होतो, आणि लवफरच आपल्या जीवनममांतील अत्यंत मह- 
त्वाचा सेम्कार जो वित्राह तो करण्यास तो सिद्ध होतो. ह्या संस्कारां- 
तीठ मुख्य तर्त्वे इंटो-युरोपियन य॒गाइतरी प्राचीन आहेत, आणि 
यज्ञफर्मपंथापेल्षां चेटकाशीं त्यांचा अधिफ संत्रंय दिमतो. आपल्या पाणि- 
ग्रहणाच्या योगाने स्री सर्वम्वी आपल्या पतीच्या ताब्यांत जाते. ज्या 
दगडावर ती पावे टाकीत जाते त्याच्या योगाने तिढा इदता येने, 
आपल्या पतीसह सप्तपदी केल्यांनं व हविरक्न खाल्याने स्नेह ब ऐक्य 
मिळते. तिळा पतिगृर्हा घेऊन जाऊन एका रक्तवृपमाच्या कातड्यावर्‌ 
तिठा बमवून तिच्या मांडीवर नित्री मर्म संतति जीवंत आहे अशा 
स्गीचा मुलगा देण, हे.आावी समद्धीचे व पुनप्राप्तीच अग्रमूचक शुभ- 

चिन्ह मानीत. ह्या एमंदर वितराहविधीशी फक्त आशि ह्या देवनेचाच 
अत्येत निफट संब्रंय असे; कारण की, विवाटविधीच्या अभ्तीप्रभोवतीं 
बर घूस 'घेऊन तीन प्रदलिणा करी, ( यावरूनच विवाहाद्रा 'परिणय! 
ही सैज्ञा दिली आहे ) आणि हा नपीन प्रदीप्त केटेठा गृह्य आमि दप 

तीनी आळंन्म ठेवावयाचा असे. तीं त्याला मेद्मनोचयारांमह हजि देवात. 
भूर्याग्ानंवर पति आपल्या पत्नीस परायारेर भेऊन जातो व तिळा 
धछयाना ताग व ञरंयतीचा तारा दाखविताना ती एकमेरांम अवड व 
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अविमक्त राहण्यास खपंदेश करितात. अशा रीतीनं मूत्रांत वणिठेढा विवा- 
हविधि बहुतेक भशाच्यातसाच अस्तित्वांत असून, हिंदुस्थानांत विद्यमान- 
कालींही त्याच स्वरूपांत तो सर्वत्र प्रचलित आहे. 

येथपर्यंत वर्णिलेळे सव संस्कार फक्त पुर्यांसाठीच आहेत. ज्याच्या: 
मध्ये स्रिया भागीद्रार असतात असा फक्त विमाह एवदाच संप्तार आहे. 
ह्यांपेझी सुमारें वारा संस्कार ही हिंदुस्थानांत प्रचारांत सून, आजही 
उपनयनाठा विवाहविधीच्या खालोखाल महत्व आहे. अंतेवातित्व दिवा 
मद्चर्ये यासारखे विवी फक्त औपचारिक स्थितींत शिक राहेठे आहेत 

नवीन गृहत्याश्रमी मठुप्याची अत्येत महत्वाची दैनिक धर्मदत्ये 
म्हट्ही म्हणजे 'पंत्रमहायज्ञ' होत, ते असे; ( ! ) ब्रह्मयज्ञ ( म्हणजे 
येदक्रचा म्हणणं, ( २ ) देवयज्ञ ( म्हणजे धृताहुतीनी देवांप्रीत्यरथ 
होम ), (३) पितृयज्ञ-तर्पण, ( ४ ) मूतयज्ञ ( म्हणजे विविव 
ठिकार्णी रात्तांतार्ठी व अन्य भूतांसाठी घलि ठेवणे ), ( ५ ) मजप्- 
यक्त ( म्हणने मजुप्याप्रीत्यर्थ यत्त म्हणजे अतिर्थींचा ब॒ विशेपत: वराह्मण- 
भिशक्षुकांचा अनदानादिकांर्नी आदरसत्कार करणे ), त्यांमर्ध्ये पहिश्याचं 

भहत्व फार आपून प्रातःसंध्येच्या व सायंसंध्येच्या समयी सावित्रीमंत्र 

म्हणणे म्हणजे भेटपठन करण्याइवर्केच पुण्यकारक आहि! अते मानिळे आहे, 
अजूनदेखील पुराणवादी कर्मठ वाह्षण हे दैनिक पंचमहायज्ञ करितात. 

कित्येक यज्ञविधि नियतकालिक आहेत. त्यांपेक्रींच दर्शपूर्ण- 
मातयज्ञ हे असून, त्यांत गृद्यसू्रांप्रमार्ण 'पाकयज्ञ' करावयाचा असतो, * 
परंतु श्रोतसूज्रांनी 'पुरोडाश! ( म्हणने अपूप्न किंवा पोळ्या ) «ह्याच्या 
आहुति सांगितटेल्या आहेत. प्मन्यकालाच्या प्रारंभी सर्पोप्रीत्य्ध यज्ञ 
मांगितठा असून, त्या कार्ली सर्पभयात्तव उंच बिछ़ठाना वापरावा अंतेही* 
सांगितळें आहे. नवीन घर वांधप्याविषयी व त्यांत म्रवेश करण्याविषयी 

८ अनेक प्रकारचे विधि टिठि आहेत. घराची जागा व रचना ह्यांविवयीं 
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सविस्तर नियम घाढून दिळे आहेत; उदाहरणार्थ पश्चिमाभिमुख घर 
निपिद्ध माने आहे. टांकडांचें व कळकीर्च घर बांधून त पुरे झालें 
म्हणजे एक पशूस बलि देण्याची आज्ञा केठी आहे. समाभाच्या हिता- 
साठीं तरुण वृपम सोडून देणं, यासारखे गुरांढोरांविषयीं कित्येक विधि 
सांगितले आहेत. नांगरण्यासंसंधीं, तर्सेच पाहिठीं फळे दान देणे यासा- 
रखे छृपिविपयक विधि दिठे आहेत. आचार्याच्या स्मरणार्थ उभारडेल्या 

घ्वेत्यांगस ( स्मारकांस ) बलि देण्याचा देखीक उछेख केळा आहे. वाईट 
स्वम, भपशुकन, आणि रोग यांचे बाबतींत काय उपाय योजोवयाचे 
त्याविपयींही सूचना केल्या आहेत. 

गृह्यसूत्रांतीछ अत्यंत मनोरंजक विपयांपेकरी 'अंत्येष्टि' ( अंत्य- 
विधि आणि पितृपूना ) हा एक होय. दोन वर्षीच्या आंतीठ वयाच्या 
मुांखेरीन बाकीच्या सर्व मृतांचे दहन करावयार्चे अस्ते. मृत मठु- 
प्याचे कॅस व दाढी कापितात, त्याचीं नर्ख काढितात, जरामांसीर्न 
सुगंधी उरणे त्याच्या शरीराठ्रा लावितात व त्याच्या डोक्यावर फुड़ांची 

माळ ठेवितात. दहन करण्यापूर्वी प्रेतास एका काळविराच्या कातड्यावर 
ठेवितात. मृत मदुप्य ग्राह्य असेल तर त्याचा दंड, ( क्षत्रियार्चे 
धदप्य, वैद्याचा अंकुश किंवा पराणी ) मृताच्या हातांतून घेऊन, तो 
मोडून चिनेवर टाकितात, आणि म्रेताबरोबर गाय किंवा बफरा दहन 
कारितात. नंतर सातव्या दिवा दहाव्या पिढीपर्यतचे सर्व नातेवाईक 
शुद्धीसाठी सान करितात. नंतर ते सर्व एका कुरणावर धमून नसव्र- 
दर्शन होईपर्यत कथाश्रवग किंवा देहाच्या नधरतेवर प्रवचन ऐकनात. 
शेपटी इकड तिकडे न पाहतां ते आपआपल्या घरीं जाऊन अनेक विधि 
करितात. मरणानंतर सामान्यपर्णे तीन द्विसपर्यत ते अशोच मानितात 
ब त्या अधींत नामिनीपर निमरगे, मांस न सारणे इत्यादि अनेऊ बंधने 

पाळावयात्यी असतात. मनुप्य मेल्यानंतर रात्रीं त्याला एक पिंड देवान 
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व जल्तर्पण करितात; एका भांड्यांत दूध व पाणी एकत्र छन ते 
घराबाहेर उघड्यावर ठेवून मृताठा स्नान करण्यासाठीं प्रार्थना करितात. 
सपरन्यतणे दहण्या दवशी मृवात्थि गोळा करून एका एत्रांद मरून 
ते जमिनीत पुरतात, त्या वेळी “तुझ्या धरणी-मातेजवळ जा! ( कग्वेद 
मं. १०, सू. १८, क, १० ) ही करवा म्हणतात. 

कांहीं काळपर्यंत आत्मा प्रेतरूपाने पितृलोकापासून निराळा 
राहतो, अर्ते मानिछे आहे. ह्या स्थितींत ज्यांत श्रद्धा हेंच 'एकोदिछ' 
आहे अपा 'श्राद्वपिथि' ( श्रद्धापूर्वक उपहारदान ) करितात; आगि 
तते न केळे तर, मृतात्मा परत येऊन नातेवाऱकांस भ्रास देतो, अते 
मारनिळें आहे. एक वर्ष पुरें होण्याच्या वेळी 'सर्पिडा' विधि ( पिंडाच्या 
योगाने ऐक्य पावर्णे ) करितात व त्यायोगे त्याचा पितृ्ठोकांते भ्रवेश 
होतो. एक वर्षीनंत्रर किंवा आणखी कांहीं अवधीनंतर स्मारक विवा 
समाथि बांधण्याच्या समर्यी दुसरा एक 'पितृमेथ' नामक मोठा विधि 
करितात, त्या बेळी पुरहेल्या अत्यि काहून त्या एका सोइसर छिकाणीं 
उन्हा पुरून ठेवितात. त्यानंतर 'पावण श्राद्ध ( अमावास्येच्या दिवशीं 
करावयार्चे श्राद्ध ) यासारसे अनेक नियतकालिक सर्वसामान्य वितृ- 
श्राद्धविधि करावयाचे असतात, आणि त्यांशिवाय कांही विग्नेष भसंगीही 
श्राद्धविधि करावयाचे अक्ततात, परंचु ते करणाराच्या मर्मीवर अवटंबून 
असतात. हिंदुस्थानांत अजूनंदेखीठ ह्या विधीचे इतर्के प्राधान्य आहे 

की, बंगाल्यांत ( आणि गुजरार्थेत देखीछ़ ) श्रीमंत डोक पहिल्या श्राडा- 
साठीं पांचपांच सहासहा हनार स्पये खय करिवात. 

ह्या गृद्यविधीखेरीज श्रोठविषींना अउप्तरूग करावयाचे दोष गिते 
आहेत, त्यांपैकी दुर्शमासयत्ञाच्या पूर्वी 'पिंडपितयज्त? नामक एक व दुसरा 
चातुमोस्यथज्ञापेक्ी तिसतऱ्याबरोजर, अते करावयाचे अप्ततात. 

पितृपृजञाविधीचा वाढुयाची एक विशिष्ट शाखा या खूपार्ने वेद- 
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'काढापासून मध्ययुगीन स्रृत्तिकाडापर्यंत अतिशय विस्तारपूर्वक 

विकास झाला. 'निव्लिओथेका इंडिकाः नामक विशवकोशाची १७०० 
डेंहून अधिक एष्ठ एकट्या हेमाद्रीच्या 'श्राद्कल्प' नामक ग्रंथाने 

व्यापी आहेत. 

प्राचीन हिंदवासी आर्योच्या दैनिक जीवनक्रमार्चे संपूर्णपर्ण 
_ज्यांत चित्र दिं आहे अशा गृह्मसुत्रांच्या विस्तृत विषयांचे येथवर 
अगदीं थोडक्यांत सिंहावलोकन केळं आहे. तथापि त्यामध्ये मानव- 
"जातीडा रहस्य वाटण्याप्तारखे पप्कळ विपय आहेत व सुधारणेच्या 
'इतिहासांत त्यांचे फार महत्वाचे स्थान आहे, ह्या गोष्टीची साक्ष पर- 
'विण्यास तरी वरील त्रोटक विवेचन पुरेसे होईल, अते वार्टते. 

धमसु्व हीं सूत्रवाहुयाची दुसरी शाखा असून, त्यांची रचना 
स्मृतीच्या म्हणजे पूर्वुपरंपरागत ज्ञानाच्या आधारावर केलेढी आहे. 
सामयाचारिका' ( म्हणजे सामान्य रितीमाती ) हा त्यांचा विषय 
आहे. धर्मसूर्वर म्हणजे हिंदू लोकांच्या कायद्यांचे अगदी आद्य ग्रंय होत, 
ब त्यांत कायद्याच्या धार्मिक अंगाचा विशेष विस्तारपूर्वक विचार केला 
अपून व्यावहारिक अंगार्चे थोडक्यांत विवेचन केलें आहे. वस्तुतः घर्म- 
सूत्र हा शब्द शाखरोक्त घर्मवचनसंग्रहाचा वाचक आहे, व प्रत्येक्र धर्म- 
सूत्र त्या त्या वैदिक शाखेच्या सूत्रप्रंथांचे एक अंग आहे. ह्या स्वरू- 
पार्ची फक्त तीन धर्मसूर्ज्र उपळब्य आपून, तीं परप प्णयनुर्वेदीय तैति- 
रीय शासेचीं आहेत. तथापि अशा प्रकारचे अस्तित्वांत असठेठे, किंवा 
अस्तित्वांत होते, अशी ख्याति असलेले ग्रंव मूळ कोणत्याना कोणत्या 
तरी वैदिक शाखेठा अनुसरून होते, असे मानण्यास सबळ कारण आहे, 
सूनकालाच्या प्रारंभी होऊन गेटेल्या यास्कार्ने सूम्रांच्या धाटणीचे घर्म- 
निपम आयार म्हणून दिळे आहेत, त्यावरून धरमंमूर्तजरे फार प्राचीन काटी 
मुशीत शाती होतीं, ही गोष्ट तिद्ध होते. रली अस्तिलांत. असडेल्या 
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धर्मसूत्रांपक्ीं निदान एक दोन तरी त्याच्या कालीं प्रणीत झाढेडीं 
असलीं पाहिजेत, यांत रांगा नाहीं. 

विशिष्ट सांप्रदायिकांपासून किया आघुनित्रा पेपादकापासून 

विकृति न पावतां मूळ होतें त्याच तरूपांत खिळेळें धर्मतूत्र म्हट 
म्हणने आपत्तंभार्च होय. आपत्तंमाच्या महान्‌ कस्पूत्राचे अध्याय 
२८ व २९ मिळून ते झाठेळें आहे. त्यांत मुल्यत; गेदाध्यायी विघा- 
थ्याचे व ग्रहत्याचे धर्म, निपिद्ध अन, प्रायश्चित्त व तपश्चर्या इत्यादि 
थार्मिक विषयांचा, आणि वियाहधर्म, दायभाग ( किंवा वारसाई हवः ), 
व गुन्दे इत्यादि न्यावहारिक धर्माचा विचार केला आहे. उत्तसतथ 
लोकांच्या एका विशिष्ट चालीविपयीं ह्या तूत्रकाराने जी नापसंती दर्शा- 
विशी आहे, तीवरून तो दक्षिणदेशत्य होता, अर्सते अतुमान करण्यास 
हरकत नाहीं, आणि त्याच्या शाखीयांनीं कालांतराने दक्षिर्णेत वस्ति 

केली, ही गोष्ट तर प्रसिद्धच आहे. त्याच्या भाषेचे पाणिनीच्या पर्व- 
कालचे स्वरूप व इतर प्रमाणे ह्यावरून आपस्तंभ धर्मपूत्र इसवी सनापूर्वी 
४०० या. सालाच्या सुमारास प्रणीत झाळें अपारव,अर्से व्युल्रांच 

मत आहे. या सूत्राशीं हिरण्यफेशीच्या धमसुत्राचा निकट संबध आहे, 
कारण ह्या दोहोंमध्ये विविध पाठभेदंखिरीज फारसा भेद नाहीं. ह्या 

संबेधाठा अनुख्प एक आख्यायिका आहे ती अशी कीं, आपस्तंभ- 

शाखिपासून हिरण्यकेशी लोक निराळे होऊन त्यांनीं आपडी नवी शाखा 
काढिळी व त्या शाखेने कोकणांत नैक्रत्येकडे ( म्हणजे गोव्याच्या 

आसपात ) वसतति केली. इ. स. ५०० च्या सुमाराच्या एका शिठाठे- 
खांत हिरण्यकेशी ब्राह्मणाचा नामनिर्देश आहे, त्यावरून आपत्तंभांपा- 
सून स्यांच्या विभक्त होण्याचा अगदीं अलीकडोळ काळ म्हटला तरी 
इसवी सनाच्या पांचन्या शतकाहून अलीकडचा नाहीं. आपत्तंभसूत्राशीं 
हिरण्यकेशी धर्मसूत्र अगर्दी सहद असल्यामुळे आपस्तंमसुत्राच्या बहु- 
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तेक भागाचा अम्सलपणा निश्चित होतो, हच ह्या सूत्राचे मुख्य महत्व 
आहे. हिरण्यकेशी कत्पसूमाचे २९-२७ हे अन्याय मिळून त्याचे 
धमेसून भाळ आहे. 

हम्तलिसिनान सामान्यपर्गे 'वर्मशारत या नावाने प्रमिद्ध अमलेळं 
बौयायनाचे धर्मधुम हे वित्त थ्मेसून होय. वरीळ दोन घर्मसूना इतके 
ह्याये ह्याच्या फ्सतघतूजातीड म्यान निश्चित नारी. ओघायनाचे खरद्यसून 
त्याच्या आर्प व अश रचनासरणीमुळे आपम्तंभगृद्यसूजाहून अधिक 
प्राचीन ड्िसर्ते, तर्मतच त्याचें धर्मसूत्रदेखीठ विययतारतम्यांने आपरम्तेभ- 
थर्ममूमाहून प्राचीनतर आहे, अपे वार्टो. ही बोधायनशाखा कोटेही 

आदळत नाहीं, तथापि इपमी सनाच्या चराया शतकात त्या शासेचा 

असुवायी प्रश्षिद्ध वेटभाप्यकार सायण रा दसिर्णेत रहात होता, ह्याव- 
रून त्या शागेचे अनुयायी दक्षिणेत रद्ात असतत, अस दिसते. बौधाय- 
नयघमैसूयात चारी वर्णाचे आश्रमधर्म, मिश्रवर्ण, विसिव यक्तक्मे, प्राय- 
ब्रि; तपश्चर्था, शुभिधि, राजवर्म, गुल्याचा न्याय वरणे, साक्षीदा- 
राच्या नगान्या घेणे, टायभागधर्म, विमाहधम, ख्रियांची पदवी, इत्यादि 
यिविध विषयांचा विचार केला आहे. ह्याचा चयथा छदोमद्ध अध्याय 

बहुतफरून मागाहून वाटविटेडा आहे, आणि तिमर्‍्याच्या रचनाफाडा- 
धिगर्‍यीं देखीळ दंगाच आहे. 

गौतमाच्या घर्मशाख्राचीही धर्मसूग्राच्या वर्गातत गणना केली 
पारिजे. जरी हे एमाद्या कल्वसूमाचे अंग नाहीं, तथावि एके फाळी 
वोगर्‍या तरी धेदिफ शाशी त्याचा सय साम अपद्र पारिन; 
फारण थो, गौनसशाग्या ही मायवेदीसय रागायनीय शागेयशी एप पोट 

दाण्या होती, असे उठे र जाहेत. शिवाय कुमारिटाने अपे म्टटफ जाहे, 
फॅ, गौतमाचे धर्मास मूळ सामपेरीय होते, आणि त्यातीठ २६ व्या 
अस्यायाचा विपय मामविधान माष्यणांतून शब्टरा घेपटेडा आहे, घा 
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गोष्टीने कुमारिलाच्या म्हणण्याची सत्यता सिद्ध होते. जरी ह्याला घर्म- 
शास्त्र ही तैज्ञा दिठी आहे, तथापि रचनेच्या धाटणीने व त्वरूपानं 
तं थरमसूज्रच आहे. अन्य सूत्रांप्रमार्ण यांत पद्यरचना नसून हँ सर्व गद्यांत 
आहे. ह्यांतीठ विपयविविधता व विवेचनपद्धांते हीं बौथायनपर्मपूतरा- 
सारखीच आहे. बोघायनार्न किऱ्येक भाग गौतमधर्मशाखराच्या आधारे 
रचित्रे आहेत किंवा कित्येक भाग त्यांतून घेतले आहेत, ही गोष्ट सिद्ध 
झाठेढी आहि, म्हणून गौतमाच। ग्रंय सर्व धर्मसूत्रांपे्षां प्राचीनतम असून 
त्याचा रचनाकाठ खरिस्ताकरापुर्वी ५०० यापेक्षां अलीकडला नाहीं. 

वसिष्ठार्चे धर्मशासत्र हा आणखी एक सूत्रस्वळ्पाचा वेदकालीन 
ग्रैय आहे. ह्याची हस्तलिखित प्रत चांगठीशी नसून टीकेसारल्या साध- 
नाने ह्याचे संरक्षण झालेले नाहीं. ह्याचे तीस अध्याय असून त्यांतील 
शेवटचे पांच मागाहून जोडे गेठेठे दिसतात. केवळ ह्या ग्रंथाच्यान 
नव्हे परतु पुप्कळ सूत्रांच्या देखील प्राचीन प्रणीत भागांत आतिशय घस- 
डाबुसडी माठेली आहे. ह्यां घमेशाखाच्या गद्यांत मधूनमधून पद्यरच- 
नाही आहे, आगि मठु व अन्य स्ृतिकारांनीं योजिळेल्या अन्ठुभाच्या 
छवर्गी ह्यांत प्राचीन त्रिष्ठम छंदाचा उपयोग केठेला आहे. ह्याचा 
भमेसत्रस्वर्पाचा विषय अनेक आागतीत प्राचीन आहे, असा ग्रह साह- 
भिक होतो. ह्याला एक प्रत्येतर ह॑आहे की, आपस्तंभसूत्रांप्रमार्ण 

ह्लांतही बिवाहेविधींचे आठांच्या ऐवजीं सहाच प्रकार मान्य केठे आहेत. 
कुमारिफ म्हणतो कीं, त्याच्या काठी जरी वसिष्ठथ्मशास्त्र सर्वसामा- 
न्यपर्णे प्रमाणमूत मानिळे जात अमे, तरी फक्त कावेदीय शाखांचे 

ठोकच त्याचा अम्याप करीत असन. त्याचे हे उद्घार अन्य ग्रंथाविपयीं 
नसून ह्याच ग्रेयाठा इदवेश्यून आहेत, हाड! प्रत्येतर म्ह्ट्छे म्हणजे ह्यांतून 
त्यांन घेतठेढे उतारे, हे होय. वेदसंहितांतून ब भूजांतून उतारे देतांना 
चसिष्ठाने उतर हिंदुम्थानांतीछ प्रचाडिन * अथांविषयीं विशेष आदर दर्श 
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विदा अपल्यामुळें तो ऱिंत्रा त्याचे अठयायी त्या प्रांतांत रहात असतत, 
अस अजमान होतें. वसिष्ठांने गोतमांतून एकं उतारा घेता आहे तो 
गोतमाच्या प्रचलित मेयांतील मूळभागाशीं जुळनो. त्यांने मन्या ग्रेथां- 
तूनदी परप्कळ वाक्यें आधार म्हणून दिटीं आहित, परंतु तीं पर्ढे कालां- 
रान प्रणीत झलेल्या प्रमिद्ध मडम्टतींतील नमून आपल्या मनूर्शी संबंध 
असलेल्या एका धर्ममूमांतीळ आहेत, ही गोष्ट निर्विवाद आहे, उल्ट- 
पर्ती, रडी प्रवटिति असडेल्या मडस्यृतींन वसिष्ठार्च एक वाक्य दळ 
आहि ते ₹छीं प्रसिद्द अमढेल्या वसिष्ठयर्मशास्त्रांत तर्सच आहे. यावरून 
उभड दिसते कीं, वसिष्ठाचा गेय गौतामाच्या नंतरचा परंतु मठम्मत्तीचा 
पूर्वकालीन आहे. त्यावरोजर आणखी अत्तेही संभवनीय वार्टते कीं, 

सिस्तशकापूर्वी कित्येक शतकांपूर्वी त्या सूजाचा मुळ भाग उत्तरप्रातत्य 
क्ग्येदीय शासेचा होता. 

कांहीं धर्ममूनांविषयीं त्यांतून अन्य अंथांत घेतठेल्या वाकयां” 
थरुन माहिती मिळते, आणि अशांमर्थ्य ज्यांचा धर्ममूनांत नामनिरॅश 
फेड आहे तीं प्राचीनतम होत. द्यांपेर्फी मनूच्या सूजाचा प्रतिद्र 'मान- 

बघर्मशांखा'शी निफट सवथ असल्यामुळें ते विरोप महत्वाचे आहे. 
त्यामधून वसिष्ठान उद्भुत फेेल्या अनेक वास्यांपैकी शहा वाय मान- 
वधमशाख्रांत जज्याच्यातशशींच फिंवा रिंचित्‌ फेरफार केलेली ७ळत त. 
वसिष्ठांने गयएयमय अपा एक भाग घेशतेटा आहे. त्यापेडी 'तझऊ प्य- 
मय भाग तेयदाच भतुस्टतींन आढळतो. उद्धृत केठेडे छेदोइदट ग 

अन्यघमेूनांप्रमाण त्रिदुम आणि अदृष्य याच्या मिश्रणाचे आहेत. 
छ्या उताऱ्यांवरून असं स्वंभशनीय रमते झी, एका प्राजीन मानय 

शाखांचे हे अशिष्ट भाग आहेत, आणि तोच अंथ आपल्या प्रचछ्धित 
मानपप्रमेशाजाचा पाया असावा. 

न्यायाच्या भारतीने उर्रारग्णरूप अशा 'शंग'ः' आणि 'टिल्िि' 
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ह्या वंधुद्यांची कृति म्हणून मानिठेल्या एका गद्यपद्यमय धर्मशास्त्र 

अथाचे कांही खंड वरील श्रंथाप्तारल्या त्यितींत उपळव्य आहेत. हा 

अंथ पूर्वी फार विस्तृत असून त्यांत कायद्याच्या सव अंगांचा विचार 

केटेढा असावा, कारण पराशरारने त्याला प्रमाण मानून त्यांतील वाक्ये 

दिलीं आहेत. कुमारिाने म्हर्ठें आहे कीं, हा ग्रंथ शुळयजुवदाय 

बाजसनेयी शासतेचा होता, आणि ह्या अंथांत घेवलेीं त्यांतीछ वार्ब्ये 

आज उपल््य आहेस, ह्या गोष्टीर्न वरीछ विधानास पि येते. 

सर्व सूत्रे नियमाने प्राचीन हिंदूंच्या धर्मशास्त्राच्या काळांतीठच 

अमलीं पाहिजेत, अर्स नाहीं, कारण अशा प्रकारच्या ग्रेयरचनेस छेदा- 

व्रद्ध रचनेने अनीभात खो दिढा होता, अते नाहीं. उदाहरणाथ, 

धवेखानमधर्मसूत्र' नामक एक चार प्रश्नांचा ग्रे आहे, तो त्याच्या 
आंतरप्रमाणांवरून इसवी सनाच्या तिसऱ्या शतझांतढा "आहे, अते 

स्प दिसते. त्यांत नारायणपूजापंयाचा उछ्ेव अंसून दुंधवाराचा 'गुध 

बार! या विशिष्ट नांवार्न उठे केळेडा आहे, त्यांत वत्तुतः कायथार्शी 

संबंध असलेला असा एकटी विषय नसून फक्त गृह्मघर्माचाच त्यांत 

विचार केडेटा असल्यामुळें ते गवरोसर धर्ममूज नन्हे. त्यांत धारी आश्र* 

मांतीळ छोकांची व विशेषतः वानपर्प्यासी धार्मिक वर्लेब्ये यांचाच 

विचार केटा आहे. कारण वानप्रस्थाश्रमाशींच वेखानसांचा विशेष संजय 

आहे. थेयानम शासा ही तेत्तिरीय शाखेच्या अगडीं नवीन उप 

शासांपैफी एक होती, अते दिसर्ते. 
सूश्रांनी क्यिमबरद्ध मेलेल्या श्रीतर्मोच्या ब धर्मशास्त्राच्या 

प्रचंड मिललागहडे पाटिते म्हणने, केयळ हिंदुलोकममानाची मर्ग 

भधामिक मयनांना जणटून त्यांस धार्मिक दास्यांत ठेयम्यांमाटा एका 

मिल्योगी प्रोटिवपर्गाने रद्धिप्र सर सल्योटरन्येनेने दे मव एन्य बेल. 

अपा आपदा प्रह्‌ होण्याचा संगर आहे. परंतु मंशोधनाच्या कामांत 
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आलेल्या प्रगतीने अर्से सिद्ध होत आहे की, तराह्मणांच्या याज्िकय श्रौत 
कमेर्चि मूळ लोकप्रिय धार्मिक विधीत होर्ते. तसे नसर्ते तर त्राह्मणांनीं 
हिंडुस्थानांतीह छोकसमूहावर एवर्ढे मोर्ठे वर्चल्त स्थापून त॑ कायम कस 
ठविळे, या कोड्याचा उडगटा होणे फार कटिण आहे. अह्तित्वांत 
अमलटेल्या धर्मविधींचा विस्तार वरून त्यांस पद्धतशीर रूप देण्यांतच प्रास- 

णांचे अपूर्वरल्पफत्व आहे, आणि हे. काम उन्यम अश्रुतपूर्व अशा 
रीतीने करण्यांत त्यांना पूर्ण यश मिळाळें आहे, यांत संदेह नाही. 

तुलनात्मक शाखाने अर्से तिद्ग केळे आहे की, पप्कळ श्रौत- 
विधि ज्या काढी हिंदू व इराणी छोक एकनातीय होने त्या कारली 

प्रचारांत होते. उदाहरणार्थ, यज्ञकर्म हे विकास पावलेल्या विधींचे वेंद्र 
होते व त्याची जोपासना एरोहितवर्ग करीत असे. सोम यासारखे वैदिक 
श्रौतकर्मातीछ शब्द त्या वेळींही रूद होते, कारण त्या वेळींटी सोमरस 
पिळून, चाळणींतून गाळून तो दुधांत मिमळीन व यज्ञममयी त्याचेच 
मुख्यत्वे समर्पण करीत अरा. पविन यज्ञोपवीन देऊन मनुप्वाडा धर्म- 
ग्रंथांचे अऱ्ययन करण्यास अधिकारी करण्याची चाल देखील प्रौद दशेम 

आलिल््या तरुणाने उपनयन करण्याच्या फार प्राचीन विथीमर रच्देटी 

आहे, हे आपण मार्गच पाटिले- आहे. देवांम्ीन्यर्थ हवर्गे करण्याची भाउ 
प्राचीन म्रीफ, रोमन व हिट डोफाम्ये सारणीच अमल्यामुळे ती चाड 
देखीठ इंडो-युरोपियन गुग'तीठ जारे. वियार्होमास दपनीर्न प्ररसिणा 
करून वराने अपूपटवि आणि वधूने थान्यह्वि समर्पण करण्याची चाठ 
देणी इंटो-युरोपियनकाटीन आहे; कारण रोमन छोकामऱ्येही दंपती 
बेदीला प्रदक्षिणा करून अपूपटावि देत अमत. सूयाच्या अज्ञेप्रमारणे वर- 

बगर समृद्वीच धयोतऊ म्हणन तांदूळ किवा श्‍तर धान्य टाफण्याना 

भ्रगत देयील तत्दाहीन आहे; कारण ज्यांना त्याचें अनकरण करणे 

अशक्त्य होते अशा पुष्कळ देशांतील प्राचीन छयांमर्थ्य तो. प्रघात 
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सत्र प्रचलित होता. दोन काष्टे प्रांसून अभि उत्पन्न करण्याची हिंदूंची 
पद्धत सुद्धा वरी प्रवाताहूनही प्राचीनतर आहे. तसेच यत्तकुंडाची 

रघना करितांना त्याच्या भिंतींच्या अगर्दी घुडाच्या थरांत एक मदु 

प्यार्चे व चार यत्तपशूंची अशीं पांच शिर घाढण्याची हिंदूंची चाल, 

घराच्या पायांत मनुष्य किंवा पश्नु पुरला म्हणजे धर ममवूत होत, ह्या 
आद्यकाढीन कल्पनेवरूनच घेतटेठी आहे. 

शेवटीं, 'खुल्वापूत्र' नामक धर्मप्रचारविषयक एक पूत्रवर्ग आहे. 
आपस्तभाच्या महान. कल्पसूत्राचा विप्तावा म्हणजे शेवटळा 'प्रश्ष' 

( अध्याय ) त्याचे 'शुल्वपूत्र' होय. शुल्वपूत्रांत नेदि, प्यंडिळ इत्या- 
दीची रचना करण्यासाठीं आवश्यक अशीं मार्प दिली आहित. त्यांत 

दिळेळें भूमितिविपयक विवेचन बरंच उच प्रतीर्च आहे, आगि म्हणूत 
शुत्वसू्व ही हिंदूर्ची फार प्रचीन गणितविपयक पम्तर्के होत. 

सूजरपद्धतीच्या सर्व वेद्विपयक ग्ंयांचे हिंदुपरंपरेच्या दृष्टीने सहा 
वर्ग केळे आहेत, त्यांत 'वेदार्गे' अते म्हणतात, व तीं (१) 'शिक्षा! ( वर्ण 
देखनरास्त्र ), (२) 'छंदू', (३) न्याकरण, (४) 'निरुक्त' ( व्युत्पत्तिवि- 

चार), (५) 'कल्प' ( श्रौतकर्म ), आणि (६) 'ज्योतिप', अशीं 
आहेत. शुद्ध वेदपटन व बेदार्थ्तान होण्यास सहाय्य व्हार्वे हा पहिल्या 
चार अंगांचा हेतु आहे. शेवटच्या दोहोंमर्श्ये धर्मविधि व कर्मे आणि 
त्यांतार्ठी समगयोग्यता यांचा विचार केला आहे, वेळोवेळीं उत्पन 
झादेल्या धार्मिक अडचणीमुळे ही सर्व निर्माण झाडी, आणि बैदिक 
काठानंतर ज्यांचा उत्कर्ष झ्राला आशा पांच शास्त्रीय विषयांचा प्रारंभ 

दिवा ( एका बियांत ) पूर्ण विक्रास झेमटल्या चार ेदांगांम्ये 
मठेला आहे. चवय्या व सहाव्या वेदांगांत त्या त्या वर्गाचे नांव 

स्यांतीठ दिशिष्ट कृतीडा दिळेडें आहे. 

क्ल्पाविपुर्या पुर्वीच विस्तृत विचन मेळे आहे. ज्योतिपविपरया 
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एकही वेदकालीन ग्रंथ अस्तित्वांत नाहीं; कारण, कह्रवेद्‌ व यजुर्वेद या 
दोन 'ाखांच्या म्हणून मानिठेल्या वेदिक 'ज्योतिप? नामक ग्रंथाच्या 
उपऴध अमलेल्या दोन प्रति वेदकाळीन तर नाहींतच परंतु पंम्कृतका- 
डांतही त्या फार अर्वाचीन आहेत. 

तैत्तिरीय आरण्यक्ांत ( अ. ७, मं. १) शिक्षेचा उछेय 
असून, त्या कालीं देखीऴ ह्या विषयाच्या वर्ण, स्वर, मात्रा, उद्चार व 
संघिनियम, ह्या अंगांचा विचार झालेला दिमतो. शिक्षा ह्या नांगाचे 
पुप्फळ ग्रॅथ अस्तित्वांत आहेत, परंतु ते वैदिक वाद्‌मयाच्या मागाहून 
प्रणीत झाठेल्या परवणीस्वर्पाचे आहेत. त्यांत वेद्पटन व वेदिक 
शब्दांचा शुद्ध उचार यांचा विचार केडेला आहे. वर्णठेखनशास्त्राच्या 

उपरळ्य असलेल्या अगदी प्राचीन कृति ग्हटल्या म्हणजे वेद्संहिता 
ह्या होत, आणि त्यांचें संघिनियमानुमार संपादन झाले आहे. ह्यानंतर 
ह्या विपयार्च 'पदूपाठ' रूपाने पाऊठ पडे पडलेळें आहे, आणि त्यांत 
सुमत्या सर्थर्चच नऱ्हे पण सामासिक शब्दाचेही एथकरण करून पर्व 
झव्द मूळ स्वरूपांत दिळे आहेत, त्या योगार्न वर्णढेखनशास्त्राच्या 
अविक प्रगतीला पद्पाठ हा एक पायाच आला. जेव्हां वैदिक पदे 

आपणांम अधिक चांगठी समजतात अर्म त्यांस वाटे तेऱ्टां याम्क, 
पाणिनि आणि अन्य व्याकरणझार यांनीं पद्पाठांतील पद्पथाळति 

मर्यम्वी मान्य केलेली नाहीं. पतंगडीनें तर त्यांच्या प्रामाण्यापिपयीं 
शंका भरशित केटी आहे. 'प्रातिशार्य' नामक ग्रे हे. वर्णटेजनशा- 
खाचे अम्मठ ग्रथ अमून स्यांचा सेटिता व पद्पाठ यांच्याशींच प्रत्यक्ष 

समंध आहे. घ्या दोहोंचा परपरमंत्रंय निध्धि३ करणे टाच त्यांचा हेत 
नाहे, भागि दतत करण्यांत त्यांनी वैदिक सेवी पद्धतशीर वितेथन 
देऊन स्पाजरोयर वेदपटन शुद्ध व्हावे म्टणून वर्गडेखनबिप्यद् चर्भादी 

पेली आहे. स्यांच्याशी पाणिनीना पट संद असल्र्यागळे ते अंब ह > 
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पाणिनीच्या पूर्वी प्रणीत भालेठे आहेत, अते पामान्यपर्णे मानण्यांत 
येतं. परंतु पाणिनीनें र्ीं उपट्व्य असलेल्या प्रातिशाख्यांचा त्यांच्या 
मूळ प्राचीन स्थितींत उपयोग केढा आहे, असे मानणें अधिक योग्य 

दिसते; कारण की जेव्हां जेव्हां त्यान वेदिक संधींचा विचार केडा आहे 
तेव्हां तेव्हां त्याचे तठ्विपयफ विवेचन आधुनिक प्रातिशाख्यांहून भरच 
अपूर्ण आहे; उल्ट पक्षी भ्रातिशाख्ये-व विशेषतः अयर्ववेदीय प्राति- 
शाख्य-तर व्याकरणकारांच्या पारिभाषिफ शब्दांवर भिस्त ठेवितात. 

चार प्रातिशार्ख्यं उपलब्ध असुन प्रकाशित झाडी आहेत. त्यांपेक्री एक 
क्रग्वेदीय, एक अथर्ववेदीय, आणि बाकीची दोन यजुवेदीय वाभसरनेयि 
आणि तैत्तिरीय सैहितांच्या शाखेची आहेत. विशिष्ट वेदशासेद्ा उदे” 
शून ती असल्यामुळे त्यांस 'प्रातिशाख्य' अर्से सूचक नांव रिले आहे. 

कग्वेदीय 'भातिशाख्यसूत्र है विम्तृत असून छंदोबद्ध आहे व 
त्याचे तीन भाग आहेत. हें आश्वायनाचा गुरु शोनक यार्ने रनिर्ठे, 
अशी आख्यायिका आहे; तथापि ही उपल्व्य असठेळे हे सुत्र कोणा- 
तरी शौनफाठर्‍यायाचीच कृति असेळ, अते वार्टते. काढांतरार्ने त्यांच 
सार काढून त्याठा पुरवणी जोडून त्याचा 'उपदधेव' नामक लहागमा 
अंथ करण्यांत आला. 'तेत्तिरीय प्रातिशाख्यांगत द्टिल्या वीम आचार्य- 

नामांत कित्येक फार विट्ण नांवें असल्यामुळे, ते विशेर्पेफरून गह- 

त्वार्चे आहे. 'वानसनेयि प्रातिशाख्याचे आठ अध्याय अमून'कात्या- 
यन त्याचा कर्ता आहे, अमा उद्ेख आहे, आणि त्याच्या पूर्वकाउीन 

आयारयोमध्ये शोनफाचा नामनिदेंदा केेळा आहे. 'अथर्वबेंदीय प्राति- 
कास्य" टॅ दण अप्यास्ात व शौनपच्या शासेर्चे असून इनर प्राति- 

क्षाण्यांपेक्षा त ज्यास व्यामरणग्वरूपारने आहे. 
छंदांविषयी भालणांमव्य पुप्वळ ध्रोटर ठेच आहित. परंतु 

शांसायनमुधाच्या एका 'पटटा'त, क्सेद्प्रातिशाए्याच्या शेपटच्या 
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'तीन परल्ांत; आणि विशेषतः सामवेदीय 'निदानसुभ्रां'त छंदांविपर्यी 

स्वतंत्र विवेचन आहे, पिंगळकूृत 'डंदूःसूत्रांतही एका भागांत . वैदिक 
"छंदांचा बिचार केळेडा आहे; परंतु, जरी पिंगढळंदःसूत्राला . वेदांगाने 
प्रामाण्य दळ आहे, तथापि ह्यांत वदेतरळंदःशशास्राचा प्रामुझ्यार्न 
विचार केंडेडा असल्यामुळे ते वरतुतः मागाहून प्रणीत झालेळें एक पुर- 
वणीरूप पुस्तक आहि. मातर पस्कृत ळेंदःशाखाचा तो - प्रमाणम्रैय 
आहे, है निर्विवाद आदे. 

शेवटीं, साठीं दिलेल्या कात्यायनाच्या दोन्ही 'असकमर्णी! 
मध्य वडिक छंयांवर एक एक भाग आहे. वस्तुतः हे दोन्ही भाग 
करग्वेदप्रातिशार्याच्या सोळाव्या पटढाशी विशयाच्या बाबतींत बहुतेफ 
परस्परसदश॒ आहेत, आणि प्रातिशाख्याच्यां त्या भागाहून अधिक 

प्रायीन असर्णेही शस्य दिसर्ते; तथापि प्रतिशशाख्य है संपूर्ण मेव ह्या 
दृष्टीने अनुक्रमणीदून शु आहे, यांत शंका नाही. 

प्वदपाठां'च्या स्वरूपावरून असे दिसते कीं, त्यांच्या कर्त्यांनीं 

उगारांविषरयी व सेथीविपयी शोध केठे होते, इतर्केच नन्हे, परंतु व्याकर- 
णपद्धवीर्न पदांची एयफकृतति करण्याविपयीही त्यांस भांगळीच माहिती 

होती; कारण, त्यांनीं ममामांचे दोन्दी अवयव आणि क्रियापदांचे उप- 
सगे प्रयझु केळे आहेत, तसेच नामांचे प्रत्यय आणि आगम हेही निराळे 
के आहेत. त्यांना शब्दांच्या चार भफारांच्या ( पद्जातीनि ) भेदार्भ 

नि सैशय ज्ञान होर्ते; मात्र ह्या पदमाति पहिल्या प्रथम यास्कानेत नांव- 
निशीवार दिल्या आहेत, त्या अश्या; 'नामन ( यांत सर्वगामद्ी समाविष्ट 

आहे ), 'आख्यात' म्हणजे क्रियापद, 'उपसर्ग', 'निपात' म्हणजे 
अम्यय. परएयाठुतीपेा पंदमातिभेद्रांचाच व्याकरण हा शब्द मूळ 
अविदु सुसर होता. ब्रा्षणकरारांनींही भाषाविययक शोध केठे होते, 

अप त्यांतीड प्रमाणांवरून व्यक्त होर्न; कारण त्यांनां 'वर्ण' ८ अक्ष(_), 
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धवृघनू! ( पछिंग ), 'वचन', 'विभाक्तः इत्यादि व्याकरणाच्या पारिभा- 
पिक शब्दांचा उल्लेव केढा' आहे. अशा प्रकारचे याहूनही अधिक 

उदठेख आणण्यक्रे, उपनिपर्टे आणि सूत्रे ह्यांत आहेत. परंतु पाणि- 
नीच्या पूर्वकाढीन व्याकरणविपयफ अत्येम महत्वाची माहिती फक्त 

यास्काच्या मेथांत आपगांस उपळ्ध आहे. 
यात्ताच्या पूर्वी व्याकरणाचे अेः्ययन पुष्कळ चालन होतें, असे 

दिसते; कारण त्यांन उत्तरप्रांतस्थ व पूर्वप्रातम्थ वैयाकरण्यांच्या शासां- 
तीळ भेद दाखविले आहेत, आणि सुमारे वीस पूर्वकालीन व्याकरण- 
फारांचे नामनिदॅश केले आहेत, त्यांमध्ये 'शाफटायन', 'गारग्य' आणि 

'ाकल्य' हे फार महत्वाचे होत. याफाच्या हयातीच्या सुमा- 
रास व्याकरणकारांना शब्दांतील मूळ घातु आणि त्याचा साधक 

अवयव यांतील तप्तेच नामम्रत्यय आणि काटवाचक क्रियापदप्रत्यय 
ब कृत किंवा तद्वित प्रत्यय यांतील मेद कळूं लागे होते. 
भातूंवरून नार्म साधिलीं जातात. या शाकटायनाच्या सिद्धांताची 
यास्कार्न मजेदार चर्चा केली असुन त्याचे स्वतः अनुकरण केलें आहे. 
गाग्य आणि दुसरे कांहीं व्याकरणकार यांनीं वरील सिद्धांत सामा” 
न्यप्णे मान्य पेला आहे; परंतु तो सर्व नामांस सारखाच लागू पडतो 

ह त्यांस मान्य नाहीं, असे यास्काने दर्शविळ॑ आहे. त्यान त्यांच्या 
आक्षेपांचा उहापोह करून शेवटी ते खोडून काढिले आहेत. शाकटाय- 
नाच्या सिद्धांतावर पाणिनीच्या सर्व व्याकरणपद्धतीची उमारणी आढिछी 

आहे. पाणिनीच्या सुत्रामध्य वेदिक शब्दरूपाविषयीं शेकडो नियम दिलि 
आहेत, तथापि संस्कृत भाषेविपयीं न्यारूया देण्याचा त्याच्या बहुतेवः 
नियमांचा हेतु असल्यामुळे वेदिक भाषेवियरयींचे नियम अपवादस्वरूपारे 
आहेन- त्याच्या नंतरच्या वाड्मयावर त्याच्या कृतीची संपूर्ण छाप वप- 

हेटी आहे. भरी सुच्काठाच्या मयाच्या सुमारास पाणिनीचे सूत्र 
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प्रणीत झाळे, तथापि वेदेतर वाड्मयाच्या काळास या सुत्रापामुन प्रारंभ 
झाला, असंच म्हट पाहिजे. पागिनीत्ग्र सर्यस्वी प्रमाण माने, ठागल्या- 

मुळें त्याच्या पूर्वगामी व्याकणकारांच्या कृति रद ठरल्या आणि असेर 

नष्ट आल्या, फक्त यास्काच्याच ग्रैथाने टिकाव घरिठा त्याच कारण त्याच 
निरुक्त है न्याकरण नसून केवळ प्रत्यक्ष वेदांग होतं, हच होय, 

यास्काचा नित्क्तग्रेंय हा वम्तुतः वेदांवरीळ टीकाग्रंय आहे, 
आणि उपटडव्य अमलेल्या कोणन्यारी संग्कृत टीफाम्रंथाहून कित्येक 

शतफांनी जुना आहे. आनार्योच्या उपयोगासाठी सेपादिडेल्या "निट! 
नामक असामान्य व आप वैदिक शब्दसंग्रहांच्या आघ्रारायर निग्क 
प्रणीत जाळे आहे. अशा प्रकारचे पांच निय याम्काळा उपळ्य होते, 
स्यांपेकीं पहिल्या तिहीमध्ये पर्यायराव्द किंवा तुल्यरव्द, चवथ्यांत 
धिशेप दुर्योधशव्द, आणि पांचन्यांत देवतांचे वर्गीकरण ही दिडो 
आहिन. हा बहुतेक सर्योे याम्वारने आपल्या निरुक्ताच्या शश एल- 
फात ( अभ्यायांत ) विवेचन केळ आहे (ह्या वारांग काढांततार्ने 

आणी दोन पुम्तर्फे जोडण्यात अटिळी आहेत ). हे बिविसन करतांना 

स्थान भ्रामुरयाने क्रग्वेडांतून प्कळ क्रचा उद्धत केल्या असुन त्यांठा 
व्य॒त्पत्तीसट त्यांन अर्थ दिला आहे. 

निरुक्ताने पहिठे पृम्तक प्रास्ताविक अमून त्यांत व्या हणार्या 
य टीकेच्या तत्वांचा विचार पेला आहे. तिसऱ्यात्त प चवथ्या तु ४" 

शब्द गिपयफ निपंटूतीळ किल्येक विशिष्ट मधयांचे म्पष्टीफरण केः अरे 

पम्तर॑ ४ त ६ यांत थाय्या निठवर आणि परम्कके फत्ते १२ त 

पांथऱ्या निरंडूपर टीरा केटी आहे. ब्याफग्ण व टीऱा ह्याल्या र 
निम्क फार मरत्यार्न आहेच, पण पाणिनीच्या पुष्कळ पृरीश, पशु 

सात पद्धतीच्या ग्याचा अगरशी पहिला न्युना या दृष्टीनं त पार्‌ 

ममोरंगर आरे, पाणिनीप्रमाथे याग्सनेही घातु, एत प तद्धित प्रस्मय 
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धुचन ( पुछिंग ), 'वचन', *'विभक्ति' इत्यादि व्याकरणाच्या पारिभा- 
पिक शब्दांचा उठ्लेख केला आहे. अशा प्रकारचे याहूनही अधिक 

उल्लेख आरण्यक्रे, उपनिषदे आणि सूत्रे ह्यांत आहेत. परंतु पाणि- 
नीच्य़ा पूर्वकाढीन व्याकरणविययफ अत्यंत महत्वाची माहिती फक्त 

यात्काच्या अर्थांत आपगांस उपल्ध आहे. 

यास्काच्या पूर्वी व्याकरणाचे अँड्ययन पुष्कळ चालत होते, अपे 
दिसते; कारण त्याने उत्तखांतस्थ व पूर्वप्रांतस्थ वयाकरण्यांच्या शाखां- 
तील भेद दाखविछे आहेत, आणि पुमारे वीत पूर्वकाळीन व्याकरण- 
झ्वारांचे नामनिदेंश केळे आहेत, त्यांमध्ये 'शाकटायन', 'गाग्य' आणि 

'झाकल्य' हे फारं महत्वाचे होत. यास्काच्या हयातीच्या सुमा- 
रास व्याकरणकारांना शब्दांतीळ मूळ धातु आणि त्याचा साधक 
अबयव यांतीछ़ तसेच नामप्रत्यय आणि काढवाचक क्रियाप्रपरत्यय 
व कृत किंबा तद्वित प्रत्यय यांतीछ भेद कळू. हागठे होते. 
घातूंगरून नार्म साधिलीं जातात. या. शाकटायनाच्या सिद्धांताची 
यास्तार्न मजेदार चर्चा केठी असुन त्याचे स्वतः अनुकरण केळे आहे. 
गाग्य आणि दुसरे काही व्याकरणकार यांनी वरीळ सिद्धांत सामा- 

म्यपर्णे मान्य पेला आहे; परंतु तो सर्व नामांस सारखाच लागू पडतो 
हु त्यांस मान्य नाहीं, अर्ते यास्कार्न दर्शविळे॑ आहे. त्याने त्यांच्या 
आक्षेपांना उद्यापोह्‌ दरून शेमटी ते खोडून काढिठे आहेत. शायटाय- 
नाच्या सिद्धांतावर प'णिनीच्या सर्व व्याकरणपद्धतीची उभारणी झाळेठी 
आहे. पाणिनीच्या सुम्रामध्ये वैदिक शळ्दरूपाविप्यी शकडो नियम दि 

नाहित, तथावि पंसछल भाषिपर्यी व्यार्या देण्याचा त्याच्या बहुषर' 

निम्नमांया हेतु असल्यामुळे वैदिक भापेविशयींचे नियम अपवार्ग्वर्पान 
*आहेन. त्याच्या नन्रच्या वाडूमयावर त्याच्या फ़तीची संपूण छाप पम- 

हेडी आहे. नरी सूत्रकागच्या मर्‍्याच्या सुमाराम पाणिनीरन 'खूप 
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प्रणीन झा, तथापि वेदेतर वाडूमयाच्या काढाम या सुत्रापासून प्रारंभ 

प्राढा, अच म्हट पाटिने. पागिनीला सर्वस्वी प्रमाण माठ डागल्या” 
मुळें त्याच्या पूर्वगामी व्याकरणकारांच्या कृति रदद ठरल्या आणि अखेर 

नष्ट पार्या, फक्त याम्काच्याच ग्रंथाने टिकाव घरिला त्याचे कारण त्याचे 

निरुक्त हे व्याकरण नसुन केवळ प्रत्यक्ष वेदांग होते, दच होय, 
याप्काचा निह्क्तयरंप हा वम्तुतः वेदांवरीळ टीफाग्रंव आहे, 

आणि उपट््य अमदेल्या कोणत्याही सप्त टीफासम्रंयाहून फिन्येफ 
श्ातफार्नी जुना जारे. आचार्थीच्या उपयोगासाठी संपाटिठल्या 'नियंट' 

नामफ अमामान्य व आप वैद्कि शब्दसंग्रहांच्या आधारावर निर 
प्रणीत झाडे अहि. अशा प्रकारचे पांच निसट याम्हाठा उपळ्ज्य होते, 
स्यांपफीं पहिल्या तिहीमध्य पर्यायशळ्द किंवा तुश्‍्यशळ्द, सवश्यांत 

पिशेप दुर्योधशव्द, आणि पांचक्यांत देवतांचे पर्गीक्ररण ही दिलो 
आहित, छा बने मर्वोर्ने याम्यार्न आपल्या निरुक्ताच्या भरा पस्ल- 
फ्ांत ( अयायांत ) िवेचन केळे आहे (द्या वारांम काळेंतगाने 
आणी दोन प्म्तर्फें नोडण्यांत ढिली आहेत ). हे बिविनन करतांना 
स्याने प्रामुस्यानं प्रग्वेडंतून पुष्कळ करना उद्धत केल्या असुन त्यांचा 
घ्युत्पत्तीमर त्यांन अथ दिल्ल आहे. 

निरुकारचे पर्िडे पम्नऊ प्रास्ताविक असून त्यांत व्या ल्णाप्या 
य टीकेच्या तत्वांचा विचार केला आहे. तिमऱ्यांत प खवय्या] तु - 

शब्दविपया; निपंदती विलयेझ विशिष्ट मद्याचे स्टीहण के” अहे; 
एस्स्हे ४ते ६ यांग घर््या निझहयर आगि पसे तते १२ दत 
पाथऱ्या नििवर टीऱा केटी आहे. ब्यादृग्ण व टीफा आयांच्या दृष्टाने 
निरन् पार मरयार्ने आहेच, पश पागिनीच्या प्प्क्ळ 
संग्टत पदवीच्या गाचा अगर पहिद्रा मगुना या च 
मनारनह आहे. पाणिनीप्रमाणे याग्यनेरी घातु, 
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इत्यादि पारिमापिक शब्दांचा तत्वतः उपयोग केढा आहे. परंतु पाणि- 
नपेक्षा तो फार पूर्वी होऊ गेा असला पाहिजे, कारण ह्या दोधांच्या 
हयातींच्या दरम्यानच्या काळांत होउन गेढेल्या अनेक महत्वाच्या 
व्याकरणकारांच्या नावांच उठछ्ेख आहेत. यावरून यास्क हा सित" 
शरापूर्वी पांचव्या शतकांत म्हणगे सूत्रकाठाच्या प्रारंभीं होऊन गेळा, 
यांत बिलकुळ शंका नाही. 

निल्क्तावरून एक महत्वाचा मुद्दा सिद्ध होतो तो हा कीं, 
यास्काच्या कारली ्रगेदर्गयारचे खरूप पूर्शपर्णे निश्चिज झाले - होते व 
चस््वेद हत्टीं आहे त्या त्यितींतच तत्वतः होता. यास्कार्ने द्ठेंठे पाठ 
भेद महत्वाचे नाहींग. उदाहरणाथ, -शाकल्याच्या पदपाठांतीळ 'वा यो' 
याच्या ऐवी यास्कार्ने 'वायो' अस्ता एक शब्द दिया आहे. जरी पर" 
परागत संहितेशी शुटविण्यासाठी त्याने उदूव केठेलीं करगेदवा्ये 
शुद्ध केडीं आहेत, तथापि त्यान केळेल्या अठवादावरून असे व्यक्त 
होते कीं कचित्‌ स्वी संहितेतीळ पाठाविपयीं त्याचा मतभेद झाला 
होता. परंतु ह्या बारीकसारीक मतभेदांला वरशवेदाच्या विविध पाठमेदा” 

पक्षा निरुक्तांतील दोषच कारण होत. साययाच्या भा्यांतपुद्धा असे 
किरकोळ मतभेद आहेत, परंतु ते बहुतेक टीकाकारांच्याच दोषा" 
मळ झालेळे जाहे, 

2 सत्रांना पुष्कळ डांबठचक परिशिष्टे नोडटेळीं आहेत. प ती 
स वेदशासांत होतीं, अभ दिसते. त्यांत सूनांतीळ विषयांच्या वारी” 

क़सारीफ मृद्यांचा विचार वठेला आहे, किंवा पूज्रांत न आढेल्या म्पि- 

यांवर पूरषणीळ्पा्ने विवेचन केळे आहे. अश्या प्रहारने यावेदीय 

(जञाशवटायन-गुद्यून-परिब्रि्ट' हे एक होय. 'गोमिठ-संप्रह-परि” 
रेश' ह मुंब सामान्य हय आचारांचा एफ संग्रह अमून, सामपेदीय 

आहे. म मंअतंत्राकडे ज्यारत कठ द्सिनो, दया. परियिठार्शी 
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बरंय असठेे आणि ह्याच्या मागाहून प्रणीत झाठेळे 'कर्मप्रदीप' 
९ याठा 'सामगृह्मपरिक्षि', 'छांदोग्यगृह्य्परिशि', 'छांदोग्यपरिरिष्ट', 
फोभिबस्टतिः अशीही नांवे आरेत ) नामक पारिशेष्ट झुछयसुबेंदीय 
कात्यायनविरचित विला गोमिडविरचित्त आहे, अर्स मानितात. गृह्य- 
संग्रहांतीळ विषयांसारख्या विपयांचाच परंतु स्वतंत्रपणे त्यांत विचार 

केढेा असून त्यांतीछ कांहीं 'छोकच्या-छोक ग्ृदयसंग्रहांतीठ “कांशी 
शब्दशः जुळतात, 

यत्तविधीर्चे ययार्थ त्ान 'होण्यासार्टी 'प्रयोग' आणि 'पद्धति' 
नामक ग्रंथाचे फार महल मालिळे आहे. ह्या म्रेयांची फार मोठी संख्या 
उपळ्य आहे. ह्य ग्रंथांत विविध शाखांस अदसरून श्रौत आणि गृह्य 
विचार केला आहे. प्रयोगांम्ये केवळ यज्ञाच्या प्रत्यक्ष फियेच्या दृष्टीनें 
प्रत्येक यज्ञाचा कम आणि भिन्न भिन्न पिरोदितसमूहांची कतेव्ये यांचे 
थान केळे आहे. परंतु पडधतींनीं सूत्रांच्या पद्धतशीर मर्णनार्चे अटुकरण 
वरून त्यांतीछ विषयाचे सार दिंड आहे. ह्याशिवाय सु्ञांना किंवा 
भद्धगींना गोडलेठे 'कारिका' नामक छंदोबद्ध विधिविपयक्क ग्रंथ आहेत. 
त्या सरगम कुमारिद्या (इ. स, ७०० शेंच्या गुमाराप्त रा होता ) 
यानी कालिका फॉर जुनी आहे. 

'अिुबमणी' नामक प्रेव देखीड पुरवणीप्वरूपाचे आहेत. अठ 

फ्रमरणींमध्ये संहितांतील असत्रमाठुसार सूर्त्ते, रने ्रापे, छंद, आणि 
द्य्ता यांच्या याद्या दिल्या आहेत. प्रग्वेदाच्या अशा स्वात अनुत्रमणी 
स्टोक आणि त्रिठ्म यांच्या मिश्र छंदात अघुन त्या शहोौनकविरचित 
आहेत, अते मानि आहे. त्याच मिथ्रळंदांत शीनमार्थे प्रातिशास्य 
आहे. वात्यायनःयेरचिन म्णून प्रत्िद्द भमडेटा आणतती एक 'सर्वातु- 
घसणी! नामझ ग्रंथ आहे, आणि त्यां छंदोजद जनुकमणीतील दिप- 

याचि सुपतपदरतींन सार दिठे आहे. छंदोबद्ध भठुसमर्गापिफी पांच उपळळ्य 
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आहेत, त्यांपैकी 'र्पाउक्रमणी'मर्थ्ये ९०० शे -छोक असून तींत कमे- 
दपगेत्या क्रपींची नामावळी दिढी आहे. इसवी सनाच्या बाराव्या 

दातकांतींळ शदूगुरुशिप्य नामक टीकाकाराला उपलब्ध असलेल्या पतीपेक्षा 
रज्टींची आर्पानुक्रमणीची प्रत बरीच कलेली दिने. ह्या अनुकमणी 
इतकीच 'छेंदोनुत्रमणी' असून तींत वश्रवेदसूक्तांच्या छंदांची यादी दिछी 
माहे. तीमध्ये प्रत्येक मंडलांतील एकाच छंदांतील क्रचांची संख्या, 
तसर सर्व छंदांतील क्रचांची एकंदर संख्या दिली आहे. 'अनुवाकानु- 
फ़रमगी! फक्त चाळीस “छोकांची आहे. तींत क्रगखेदाच्या ८५ अनुवा- 
काँपैकी प्रत्येकाच्या प्रारेमचि शब्द आणि प्रत्येक अनुवाकांतील सूक्त- 
संख्या हीं दिी आहेत. तींत आणखी असेही म्हर्ले आहे की, कर्वे 
दांत एकंदर १०१७ ९ किंवा शाकट्शाखेच्या प्रतीप्रमार्ण १०२५ ) 
सूर्के, १०५८०३ कचा, १५३८२६ शब्द, ४३१२००० अत्र 
आहेत. ही कर्चासेल्या ह्टीं केठेल्या गणतीशी तंतोतंत जुळत नाहीं, 
तथापि जो फरक दिसतो तो अगदी क्षुद्र असुन, अउकमणीकारारने वाही 
पनरावृत्त झालेल्या क्रचाही गणिल्या असल्यामुळे तो फरक माला असावा, 

असते वाटते, 'पादानुक्रमणी' नामक हॅस्तटिसितरूपार्न उपटव्य असटेडी 

आणखी एक असक्रमणी आहे, व ती अम्य अनुक्रमणींप्रमार्णे मिश्रठं- 
दांत रचिळेडी आहे. फक्त नांवाने प्रसिद्ध असठेल्या 'सूक्ताठुक्रमणी' 
मध्ये सूक्तांच्या प्रारंभीचे शब्दच (तीक) दिटेठे असावे, अत वाटत. 
सर्याउुकमणीमुळे ती निर्पयोगी होऊन नष्ट माली असावी. ' देवनातु- 
क्रपणी'ची तेपूर्ण हस्तलिखित प्रत उपळ्य नाहीं, तथापि तीमधीठ 
दरा उतारे शदगुहाशाप्यान दिळे असल्यामुळे तेवरेच शिक राहिंठे 
आाडवेत. समोहून अधिक विम्तून अश्या 'बृहुदेवता' नामफ अदुकमणीसुळे 
ती मागे पडून मट झाली असावी अस्ते वार्टते. ह्या. अठुक्रमणीचे 
१९०० 'छोऊ असून त्यांत मभूनमधून जरि्भेदी आहेत. कररवेराच्या 
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अष्टकांस अदुसरुन हिचे आठ अध्याय केळेळे आहित. कगेदांतीळ 

अनुकमाऱुसार प्रत्येक क्रचेच्या देवतेर्चे नांव देऊन, दृष्टांतार्थ पप्कळ 

कार्पनिफ्कया व आल्यायिका दिलेल्या असल्यामुळे ती एक आद्यफा- 

हीन गोष्टींचा संग्रह ह्या इष्टीन फार बहुमोठ आहे. तिचा बहुतेक भाय 

याकाच्या निहकाच्या आधारावर रचिलेजा असून, तींत यास्कादि 

अन्य आचार्य, 'भागुरि' आणि 'आधठायन' तसेच “निदानसूच यांचाही 

नामनिदेश केला आहे. क्रग्बेदसहितेत समाविष्ट नसठेडी अशीं पुप्ळ 

'लिठे' यांत निर्दिष्ट केळेळीं आहेत, ह ह्या ग्रंवाचे विशिष्ट क्षण आहे. 

ह्या सर्व अनुक्रमणींच्या मूळ मागानंतर कात्यायनाची “सर्वारु- 

क्रमणी' प्रणीत झाठेठी आहे, आणि तींत त्या तर्वोमधीळ व्रिपयांचे 

एकीकरण केठेंडे आहे. ती सुत्रपदतीची असून बरीच मोठी आहे. 

तींत क्रग्वेदाच्या प्रत्येक सूक्ताचा प्रारंभशन्द, त्यांतील क्रचांची सख्या, 

त्याचा प्रणेता, त्याची देवता आणि त्याचा छंद, हीं दिटेली आहेत. 

तीत १२ प्रास्ताविक प्रकरणे असून त्यांपक्री नवांमर्थ्ये कर्वेदप्रातिझा- 
ख्याच्या तीन प्रकरणांत अुस्तरून छेंदांचा विचार केटेठा आहे. अउ- 

न्रमणीकार प्रारंमींच म्हणतो कीं, '*  ययोपदेशाने' आम्ही कर्वेदाच्या 

प्रतीकादींची अवुक्रमणी देणार आहो, कारग अशा प्रकारच्या ज्ञाना- 
शियाय श्रौत आणि स्माते कर्मे यथासांग पार पडर्णे शक्‍य नाहीं. ० 
यामरण्ये यथोपदेश ह्या पदार्न वर वणिंठेल्या छंदोबद्ध अतुक्रमणीच 
घनित होतात, यांत शंका नाहीं. कारण, ह्या संक्षिप्त सूम्रस्वरूपाच्या 

सर्वानुकमणींत कांडी 'पाद' ( छंदाचे चरण ) आहेत, एवंच नवहे, 
परतु आरपातुक्रमणींतून व बहदेवतांतून पुष्कळ वाक्ये जशाच्यातंशींच 
विवा थोडा फेरफार करून घेतलेला आहेत. शोनकविरचित मानिलेल्या 
'क्रग्विधानां'त करवेदसू्तः र्ते; किंवा कचा पाठ म्हटल्यापासून होणाऱ्या 
भ्ह्झ्त परिणामार्स वर्णन आहे. न 
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१ साममैदीय परिशिष्ांस जोडिळेल्या 'आरप' आणि 'दैवत' ह्या दोन 
अउुक्रमणींमध्ये नेगेय शाखेच्या सामवेद्यरंयांतीळ अनुकर्मे त्रपि व देवता 
यांच्या याया, व यास्क, शोनक, आश्वलायन इत्यादि आचार्याचे उललेख 

आहिेन. कृप्णयनुवेंदाच्याही दोन अठक्मणी आहेत. त्यांपेक्ती एक आत्रिय 

शाखेची असून तिचा एक भाग गय्यांत व दुसरा -छोकांत आहे. तींत 
संहितेमधीठ नामावळीपेक्षां अधिक कांहीं नाहीं. दुसरी काठकाच्या 
नारायणीय शाखेची असून तींत विविध मंत्र व कवा यांच्या प्रणे- 
त्यांची नामावळी दिली आहे. क्रगेंदांतून छृप्णयुर्वेदांत घेतलेल्या 
क्रचांविपर्यी तींत दिलेली माहिती कग्वेदीय सर्वाटक्रमणींतीळ माहि 

तीहून मिन्न आहे, आणि तींत विढेढीं नावेही अगदींच निराळीं 
आहेत. अन्नीरने ती रचिली व लोगाक्षीला शिकविळी अशी आल्या- 
यिका आहे, शुह्ठयजुबेंदीय माध्येदिन शाखेच्या कात्यायनविरचित अु- 
क्रमणीची पांच प्रकरण ओहित. त्यांपैफी पहिल्या चारात भरपि, देवता 
व छंद यांच्या अनुक्रमणिका आहेत. शुद्यजुवेदांत घेतलेल्या कयेद्‌* 
क्रचांच्या प्रणेत्यांची त्यांत दिेळी नांवे कांडी अपवादखेरीन करून 

सर्वागुक्रमणींतील नांवांशीं जुळतात. पाँचन्या प्रकरणांतील शुह्संशिततीठ 
दंदार्चे सेलिप्त विवेचन सर्वानुक्रमणीला अडुसरून आहे. कात्यायनिर- 
चित शुकृयनुवेदा्ची आणखी पुष्कळ परिशिष्टे आहेत, त्यांपैकी 'निगग- 
परिष्टगत शुख्यनुवेंदांतील समानार्थी शब्द दिळे आहेत, त्यामूळे तै 
कोशप्रेथ ह्या दृष्टीर्न महत्वार्न आहे. दुसऱ्या 'प्रवराध्यास' नामक परि" 

शि्ंत विवाहापासून उत्पन्न होणाऱ्या नात्याच्या कोणत्या पऱ्या 
निपिद्ध मानावयाच्या व यज्ञःर्माम योग्य ब्राह्मण कोणते, ते दर्शवि- 
ख्यामार्ठी ब्रासगंशनार्ये दिला आहेत. 'चरणम्युह' (वेद्शासाने तीउ- 
रण ) नामक एक अडीकडीड मेय अमून तो फारसा महत्वाचा नाही, 
कारण, विष्यु आणि वाझु एराणांत दिंड्या येद्शासांच्या नामापळी- 
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पेकांही त्यांतील नामावळी अपूर्ण आहे, अरथववेदार्ची सत्तराहून अधिक 
परिशिष्ट आहेत, त्यांत्रही एक चर्णव्यूहू आहे, त्यांत अते म्हटळं आहे 
की, अयतीत २००० सूक्ते आणि १२१८० कचा आहेत. 

प्रसिद्द मध्ययुगीन वैदिक पेडित 'मायण' याच्या विपर्यी 
श्रोडीशी माहिती दिल्याशिमाय येथवर केलेळें वैदिक वाडमयाचे 
व्मिचन परं करणे योग्य होणार नाही. या. महापंडितामुळेंच 
दिवा त्याच्याच उपक्रमामुळे केद, ऐतरेय ब्राह्मणत व 
आण्णययक, तर्सेच तैत्तिरीय सेहिता, ब्रासग ब आरण्यक यांवर 
रीछ बहुमोल टीका, आणि दुसरे कित्म्रेझ महत्वाचे अंथ आप- 
णांस मिळाठ़े आहेत. दोन संहितांवरील याचीं भाष्ये अंशतः याने 
केळेडीं आहेत व तीं ह्याच्या शिप्यांनी पूर्ण केढीं आहेत, अते दिसते. 
हा पहिछ्ा 'बुक' राजा (इ. स. ११५०-७९ ) म त्याच्या मागून 

गादीवर आढेळा हरिहरराजा ( इ. प. १२७९-९९ ) यांचा गुरु वे 
मेत्री असून यांच्याच आश्रयासाठी यार्ने आपले ग्रंथ ठिहिळे. ज्या 
राजकुठार्ने मुमठमानाचे जूं युगारून देऊन वेडारी प्रांतांत तुंगमदेच्या 
कांठीं विभयानरंच स्वतंत्र हिंदु राज्य स्थापित त्याच कुलांत वरीछ दोन 
राजे होऊन केठे. सायणाचा वडीळ माऊ 'माधव! शा वुक्काचा मंत्री 

होता व पुढे विद्यारण्यस्दामी या नांवाने तो शृंगेरी मठाचा शंकराचार्स 
शोऊन मरण पावा. त्यानेही सवतः पुष्कळ अ्रंय ठिहिळे एवडईच कहे 
परंतु आपल्या आश्रयात्ताठी सायणाकडून भाप्येही टिह्विळी, आणि 
म्हणूनच ती 'माधवीय' या नांवार्ने त्याठा समर्पण केठेठीं आहेत. प्रो. 
मु म्युठर याची सायणमाप्यासह कर्वेदाची दुसरी आठुत्ति विनयान- 
सव्य. एछा. मण्याच्या, जध्ययत्सत् पसिद्धआठी, हा एक फार मनो. 
रनर योगायोग होय, मात्र ज्या नगरीपासून वुक्राजाठा आपठी पदधी 
मिळ्वठी तिच्याशी बरीठ विमयानगरचा अर्थाअधी कांडी डवर पत्की 



भाग दहावा, 

पुराणे. 

( इसवीसनापूर्वी ५५/०-५० ) 

वेदकालाकडून संस्कृतकालाकडे वळलो. म्हणने आपणांस जे 
वाहूमय आढळते ते वैदिक वाडमयाहून विषय, आशय आणि स्वरूप 
ह्या तिन्ही बावतींत तत्वतः अत्यंत भिन्न आहे. वैदिक वाड्मय तत्वत 

धार्मिक आहे; संस्कृत वाडूमय व्यावहारिक असुन त्याचा धर्मासेरीन 
सर्व वानी पुप्कळ विकास माला आहे. तथापि, उपनिपद्रांच्या आध्या- 

त्मिफ विंचारभवृत्तीच्या प्रभावामुळे संस्छृत वाडूमयामर्व्ये सामान्यपण 

निवृत्तिभाबपूर्ण नीत्युपद्‌शाचा प्रादुर्भाव माठेहा आहे, यांत शंका नाही. 
ह्या काढांतील प्रत्यक्ष धर्म देखील वेदिक काढ़ांतीठ घर्माहून पप्ळ मित्न 
आहे, कारण, ह्या नवीन युगांत श्रछ्या-विप्णु-श्िव ह्या तीत देवताच 
पूजेत्रा मुख्य विषय होऊन बसल्या आहेत. वीरांच्या तवर्गळोकाचा राजा 
या दृष्टीने जरी अजुन इंद्रा प्रापान्य आहे, तथापि वेदांतीळ मह्त्याच्या 
देवतांस गौणपद्‌ प्राप्त मार्छे आहे. 'कुपेर ( थनाची देवता ), 'गणेश' 

( विचेची देवता ), 'कार्तिकेय” ( संम्रामदेवता ), 'श्री किया 'टक्षमी' 
(सोंदर्य म वैभव यांची देवता ), 'दुर्गा' झिंवा 'पार्यती', शियःची भया- 
नक पत्नी, ह्या ब ह्यांशिवाय नागदेवता आणि यक्षकिला य रकम 
इत्यादि अनेझ गौण पदवीच्या देवता निमाण झाडल्या आहे. 

वैदिक वादसय-निरान त्याचा पूर्वमाग तरी-आशावादी रर 
पान आहे, परतु सेग्टन्फझादांठ संसारवाद सम मान्य म्ारयारळ १ 

समाव्यांत निराशावादाचा फ्रु्माय माठेटा भाहे. सर भूर्ते म्मपवाप गुन 
उरलेत होऊन ती मानय आणि अन्य प्राणी यांच्या काटीतून जत्म पा 
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घेत अत्यंत हलक्या कोटीपर्यंत जातात, हा पुनर्गन्मवादच पढीठ 
काक्याच्या विद्रक्षण तऱ्हेवाईक कल्पनास कारणीभूत झाला. विष्णु 

एब्वीवर अवदरून अनेऊ प्राण्याचे, क्र्पीचिं आणि साथूर्चे रूप घेऊन 

एव्वी आणि सर्ग याच्यामर्ये भ्रमण करितो, आणि मानवी रागाच्या 

रुपार्ने लर्गाम्ये इंद्राकडे जातो, इत्यादि विठक्षण गोष्टी याच काब्यात 

आपणास आढळतात. 
अशी रीतीर्ने मानवी प्रसंगाच्या वर्णनास अड्मुतपणा आणि 

अमादुपपणा या गुणानीं सजविण्याच्या होसेमशोउरच अतिशयोक्ति 
करण्याची सवय वाढत गेळी. उदाहरणार्थ, विथयामिन राजाने हनारोंवर्पे 

तपश्चर्या केली, आणि तपश्चेयंचा प्रमाव इतका मोठा आहे कीं, तिच्या 
पुढे सर्व विध व देव कापू लागतात, अर्से वर्णिढं आहे. प्रत्यक्ष महाभा- 
रताचा विम्तार २००,००० ओळींवर आहे, ऐवंद एक उदाहरण ह्या 
वेताढपणाची साक्ष पटविण्यास बम आहे. 

संम्कृत वाडूमयाच्या रचनेचे तवरूपही वैदिक काढातीळ पाहिल्या 
मिंवा नतरच्या भागाच्या स्वरूपाहून भिन्न आहे. यजुवेंट व ब्राह्मणयय 

याची रचना गद्यात असुन त्या काढाच्या अखेरीप गयरचनेत्रा वरा- 
चपता विकासही माळा, पातु सम्कृत वाडूमयात पाहिळें तर गाला बटु- 
तेक अजीबात फाटा मिळाढा असून सर्व शाखाच्या वाट्मयासाठीं 
केवळ पद्यरचनेचाच उपयोग केळा आहे, आणि कायथासारखे वपिय 
देखीछ पद्यात अमल्यामुळें विपयहानि पुप्कळ झाहेटी आहे. फक्त 
व्याकरण व तत्वज्ञान एवढ्याच विपयासाठी केवळ गाचा उपयोग 
फेेहा आहे, त्यामि ह्या गद्याची सरणी इतडी सेक्षित आणि 

दुकंप म्वरूपाची आहे इ त्याला गव ही सज्ञा कारी यथार्थ नाटी. 
सुरस गद्य वाय तेश्कल्यित गोठी, अदसुतक्था आणि काढयऱ्या ह्यात 
य॒ अशत नाट्यात आढळतें. गद्याची अशी अनाऱ्या माल्यामुळे संख 
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कालांतीछ गद्य घाह्मणांच्या गद्यापेक्षां बरेच हलक्या प्रतीचे दिसते, 
कार्दबऱ्या किंवा गयकारव्ये काव्यशाख्राच्या नियप्ांनी पूण अंकिते अस- 
त्यामुळें त्याची सरणी देखील न्याकरणभाप्यांसारखीच अववड व ठिष्ट 
आहे; कारण, छांबद्चचक सामासिक शब्दांची योजना कररणे हँ सू्ां" 
प्रमाणे ह्या गद्यःवनेचेही विशिष्ट लक्षण आहे. 

यावरून, वेदकाढांतीठ प्रारंभींच्या वाड्मयाप्रमाणे संस्छत 
वाडूमय छेदाबद्ध आहे, एवढेच काय ते ह्या दोहोंमध्ये साहर्य आहे. 
पातु, जरी यांत योजिलेल्या छंदार्चे मूळ घैदिक छेंदांमर्थ्ये आहे, तरी 
ते वेदिक छेंदांहून फार मिन्न आहेत. ह्या वाड्मयाचा बहुतेक भाग 

धछोक! छंदात म्हणने वैदिक अजुद्ठुभाच्या पुथारडेल्या स्वरुपाच्या 
अडद्टमांत आहे, आणि वेदिक अच्द्ठुभागमार्णे *छोकाचे पहिला प 
तिसरा हे पाद खघगुरूधक्षरी नाहींत. संहत काव्यांत नीं दुसरी अनेक 
धृत योजिठीं आहेत ती त्यांच्या मूळप्वरूपापेक्ा पुप्कळ वृद्िंगत आलेठी 
असुन त्यांच्या चरणांतीठ अक्षरमाञांची संख्या नियमांनी निश्चित 
करण्यांत आलेडी आहे. 

दान प्राचीन प्रसणांखेरीज बाकीच्या सर्व संस्छृतवाड्मयाची 
रचनाशेतीही छांबडचफ सामातिफ शब्दांच्या योजनेमुळे तसच कान्याच्या 
नियमबाहुल्याने अवित माठेद्री असल्यामुळे अधिक्र कृत्रिम मालती 
आहे, आणि भाषा पाणिनीच्या न्यावरणारने पूण अवित आहे. याप्र- 
माणे पिड्ण व भतिशयोक्तिपूर्णे कल्पनांनी प्रचुर व अत्यंत कडफ 
काव्य कियमांनीं वद्ध अर्थ संस्कूनवाड्मय हे उप्णऱसित्रंयांतील अति" 
शय मामठेल्या वृस्वव्ठोंच्या उयानासारत असून त्यांत मधूनमधून र्री 
काव्यपुर्म चमफतांना आढळतात. 

हिंदुस्थानांत ञ्यान कांही काळ तरी वाम के नार्ही अश्या पऐे- 
शीय सेन्हनरपंडितात ह्या काव्याचे सर मर्म पृर्णपरगे समनर्णे अश्याय 
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आहे, आणि ज्यांधा भापांतरांच्या द्वारे त्याच्याशी परचिय झाढा 
आहे त्यांस तर तै त्याहूनही कठिण आहे. कारण, प्रथमतः) जरी 
संळत ृर्ते कुमिम व ठांगळचक आहेत त्यापि त्यांमर्थ्ये आंगर्चे सौद- 
येरी आहे, आणि तें तोंदर्म भापांतरांत उतरविर्ग अशक्य जाहे. पुन्हां, 

संस्कृतकाव्याचं रहस्य समजण्यास हिंदुस्पानांतीळ उप्ण हवेतील प्रखर 

सूयप्रकाशान रखरखळेठीं किंवा कोमुदीने तिमय असलेली मेदाने घ 
बन, पवित्र वटवूक्ताखाठीं बसंलेडा मौनी तपखी, वर्पाकालाच्या प्रारंम- 
समयीं 'छोकांच्या मनामध्ये उडणारी सळबळ, नदीमध्ये व सरोवरांमर्थ्य 
जलक्रीडा करणारे पक्षुपल्ी, निरनिराळ्या क्रतूंपश््ये रूपांतरपावणारी त्टीची 
नानाविध समे, इत्यादि गोष्टींचा वाचकास प्रत्यक्ष अनुमव असला 
पाहिजे; किंबहुना, ज्याच्या केवळ उल्लेसार्ने एकाद्या परिचित देखा- 
व्यांथ चित्र किंवा मनोविकाराची भावना उद्भवण्याचा सेमव आहे 
अशा हिंदुस्थानांतीळ सर्व इग्विपयांशी आणि घ्नीशी वाचक पूर्ण परि- 
चित असला पाहिजे. नाहीतर, ज्यांचे नुस्ते नांव उत्चारतांच डोळ्यां- 
समोर एक सुस्प् चित्र उर्भे राहते असे आम्रवृक्ष, रक्ताशोक, पिवळा 
कटून, विविध छता, नाना प्रकारची कमळे ह्यांच्या निखळ नांवापठीकटे 
त्यांत वाचकास काहएक रस वाटणार नार्ही. आणली, हिंदूंच्या चाठी- 
रीती, विचारसरणी, आणि प्राचीन परंपरा यार्चे ज्ञान नसे तर पुप्कळ 
गोष्टी र्सहीन व अर्थहीन वारे श्राक्य आहि. परंतु ज्यांच्याजवळ योग्य 
सावनपाभप्नी आहे त्यांस इतरांहून सेस्कृत काब्यांत प॒प्कळ सोंदर्य 
भाढळेल, प्रस्तुत ग्रंयक्ाराच्या परिचर्‍यांतल्या एका विद्रानाढा संक्कतका- 
च्याचें मर्म इतके संपूर्णपणे सममढे आहे की, त्याठा अन्य कोणत्याही 
काण्यापातून तितका आनंद होत नार्ही. 

र दिक काळाच्या अखेरीपत संस्छृतवाड्मयास प्रारंभ झाला 
िंवा तै बेदिक वाडूमयाचा “विहार द विकत भाहे, अगे मागणे 
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अगर्दी चुकीर्चे होईल, ऐहिक किंवा व्यावहारिक वाड्मय या दृष्टीने 
त्याचे प्रारंभीचे म्वरूप, जरी उपल्ळ्व नाही. तयापि त वैदिक वाडूम- 
याशी समकाढीन असलें पाहिजे, अर्स द्रिसते. वेदकाढाच्या असेरीत 
प्रणीत आलेल्या उपनिपदूमथांबरोबर व सूत्रांबरोबर बुद्धधर्मीय पालि- 
वाूमय निर्माण आठे आहे, आणि दुसऱ्या बजूर्न पौराणिक कथाच्या 
स्वत्पांत सैम्कृतकान्याचे आद्यस्वरूप विकास पावू लागे. आपण मागे 
पाहिळेंन आहे की, क्रम्वेदांत कांहीं सूक्ते कथारूप आहेत. त्यानंतर 

्नामणांमर्ध्ये अनेक ढहानल्हान कथा असून त्या बहुतेक गद्यात 

आहेत, परंतु ऐतरेयांतील शुनःशोपाच्या कथेप्रमाणे कांही पद्यातदी 

आहित. शिवाय, सित्तशकापूर्वीच्या पांचव्या शतकांतील यात्ताच्या 

निरुक्तांत पृप्कळ कथा दिल्या अपून, तत्कालीन बृहंदेवतानामक ग्रथ 
म्हणने वैदिक आज्यायिफांचा अगर्दी पहिला तैग्रह होय. 

इतिहासः, 'आख्यान' किंबा 'पुराण', आणि 'काव्य, ' असे 
सेग्कृत पौराणिक काव्याचे दोन मुख्य वर्ग आहेत. महाभारत हे पहिल्या 
वर्गाचे असून रामायण हे दुसऱ्या वर्गार्चे आहे. संस्छृत कान्यांत प्रामा- 
न्यपर्णे योजिलेल्या "होऊ ( अदषुम) छेदातच हीं दोन्ही महापुराणे 
रचिदेहीं आहेत. महाभारतामर्ष्य कांही ठिकाणीं वेदिक 'विष्ठभ' व 
४जाती' छेदांपासुन उद्भवटेस्या 'उपनाति' व 'वंशत्य' ह्या आर्प छंदां- 

चाही उपयोग केलेला असून स्पलविशेपीं कांहीं प्राचीन कया गथांतही 

आहेत. आणखी, 'बृहदथ म्हणाला? अशा प्रक्रारचे प्राम्ताविक रीब्द 
भ्रन्येक भाषणाच्या प्रारंभी महाभारतांत आहेत, तसे रामायणांत नाहींत; 

आणि हे शब्द प्राचीन पौणणिफ गीतांप जोडणाऱ्या वृत्तांतरूप गद्याचे 

अशिष्ट भाग असावेत, अते वाटते. आतां. रामायण हया प्राणाचा 
प्उुयभाग ही एकाच कवीची फृति अपून संविधातक व रनना ह्या 
दोन्ही गोष्टींत ते समस्रूपार्ने आहे, आणि त्याची रचना पूर्वदिदुग्पा- 

डू 
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नांत आलेही आहे. परंतु महाभारत पश्चिम हिंदुस्थानांत प्रणीत 
आहेळे असून ते अनेक भागांचा समुदाय आहे; आणि एकाच 
पोराणिक्र परंपरेच्या पिपरयी त्या भागांमध्ये विवेचन केळे आहे, एवढेच 
काय ते त्यांच्यांत ऐक्य आहे. हीं उपल्व्य असलेल्या महाभारताचा 
एक पंचमांश भाग एवदाच कायतो त्याचा मूळ ग्रंथ अमून, त्यांत नीति- 

जोधपर कवितांची भर पडल्यामुळें त्याचा विस्तार शतका प्रचेट झाला 
आहे की, त्या पुराण हे नांव सुळींच यथार्थ नसून नीतिबोधाचा विध 
कोश हेंच नांव अधिक योग्य दिसत. 

हीं उपळव्य असदेल्या महाभारतांत १००००० झोक 

आहित. ही संख्या होमरच्या लिअड व ओडिप्ती या महाकाव्यांच्या 
मरेयसेल्येच्या आाठपट आहे. वाड्मयाच्या इतिहासांत भहाभारत हे 
सवीमध्ये अत्यंत मोठें काव्य आहे. ह्या गंयांत प्राणकथा व नीतिविषय 
यांचा संकर केडेढा अपून एकंदर ग्रंथाचे अठरा भाग केळे आहेत, 
स्यांस पर्व अशी संज्ञा आहे, व शेवटीं एक 'हरिविश' नामक परवणी- 

रूप एकोणिसावा भाग आहे. पर्वाची पद्यसुल्या कमी अधिक असुन 
सर्वोमध्ये बारावे पवे फार मोर्ठ आहे आणि सतरावे सर्वोत लहान आहे; 
त्यांची पद्यसेस्या अतुक्रमे १४००० आणि ३१९ आहे. आठवे व 
शेवटची तीन या पर्वोखेरीन बाकीच्या सर्व पर्वोचे पोटभाग केलेठे 
आहेत त्यांस उपप्वे म्हणतात; प्रत्येक्र पर्वाचे हहानल्हान माग केळेठे 
आहेत त्यांस अध्याय म्हणतात. 

युरोपांत अद्याप है पर्व प्राण डाणून प्रसिद्ध आहेळे नाहीं. 
भावी संस्छतमापापटध ( युरोपीय ) पंडितांनी हे महत्कार्य करावयाचे 
जाहे, आणि ते अनेक पंडितांच्या सराय्याशिवाय पार पडणे शकय 
नाहीं. ठंडन, आक्सफड, पॅरीस, बर्लीन या ठिकाणीं तसेच दिंदुम्यानांतही 

इकळ विकाणी हाच्या संपर्ण रत्तक्िलतित माते तर असल्य आहेत, 
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दिंदुस्थांनांत महाभारताच्या तीन मुख्य प्रति प्रसिद्ध आल्या 
आहेत. त्यांपैकी अगदीं पहिछी प्रत कल्कत्यातत इ. स. १८१४-२९ 
पर्यत छापून प्रसिद्ध आठी; तींत हरिवंशाचा समावेश आहे, परंतु टीका 
द्लिही नाहीं. ह्या प्रतीहून चांगली अशी दुसरी प्रत मुंबईस इ. स. 
१८९९२ सालीं छापून प्रकाशित आली व पुढ तिच्या अनेक आवृत्ति 
आल्या. ह्या प्रतींत हरिवंश नाहीं, परंतु 'नीलकंठाभची टीका दिठी आहे. 
ह्या दोन्ही प्रतींत फारसा भेद नाहीं. यांचे मूळ एकच असल्यामुळे 
वस्तुतः त्या एकाच तऱ्हेच्या अथाची रूप आहेत. मात्र मुंजईस प्रका- 
शित आलेल्या प्रतींत सामाम्यपर्णे चांगले पाठभेद आहेत. जरी हींत 
कहकत्याच्या प्रतीपेक्षा २०० -छोक ज्यास्ती आहेत, तथापि ते फारसे 
महत्वाचे नाहींत. तिसरी प्रत ते्गू लिपीत चार खंरांत मद्रासेस इ. स. 
१८५५-६० सालीं प्रसिद्ध साठी. तींत हरिश व नीलकंठाच्या 
टीकेचे कांहीं भाग आहेत. हा दाक्षिणहिंदुस्यानांत प्रचशित असलेला महा- 
भारतग्रंय असावा असे स्पष्ट दिसते, आणि रामायणाच्या तीन प्रती" 
मध्ये जसे परम्परभेद आढळतात त्त्‌ ह्यांत व उत्त्रहिंदुत्यानांतील प्रन” 
ल्ति महाभारतांत भेद दिसतो. ह्या दोन्ही ग्रंथांची पद्यसंख्या जवळ- 
जवळ सारखीच आहे, कारण एकांत अते कांही भाग गाळले आहेत 
तपे दुसऱ्यांतही कांहीं गाळले असल्यामुळे दोहोंची संल्या जुळते. कांहीं 
ठिकाणी एकाचे कांहीं भाग विशेष चांगळे विधसनीय आहेत, तर कांही 
ठकाणी दुसऱ्यांचे आहेत. 

महाभारताचा मूळ ग्रंथ २०००० *होकांचा अमून त्यांत 
झुंतलापूत्न 'भरता'चे वंशन जे 'कुर' व 'पांडु' त्यांचे नायक अनुकर्मे 
दुर्योधन व युथिष्टिर या दोघां चुट्तमावांमध्ये अठरा द्विमपर्गन झालेल्या 
मरायुद्धार्च वर्णन आहे. त्या वर्णनात्मक सुख्य सांगाड्यांत देव, साजे १ 

कपि यांच्या अनेक कथा, नगदुत्पतियाद, आणि देवोत्पत्तिविचार, ततज्ञान, 



दहाया, ] महाभारताचे मूळ, २९९ 

धरम, नीति, क्षत्रियवम इत्यादि विषयांची निरूपण प्रथित केलेलीं आहेत. 
ह्या लांबचक व प्रस्परविजातीय प्रज्षिप्त वर्णनांमुळे मुख्य विषयाच्या 

व्णनाचे अनुसंधान डावण्यास फार अडचण पडते. वेन्हां केव्हां तर एका 
वाक्याच्या दृष्टांतार्थ ग्रेयच्या ग्रंथ समाविष्ट केलेले आहेत. उदाहरणार्थ, 

दोन्ही सैन्ये लढाईसाठी सजन आठी. आहेत अद्या समयीं आपल्या 
आप्तांशी ढढण्यास काकू कळूं लागठेल्या अर्जुनास “भगवद्वीताः/ नामक 

एक अष्टादशाध्य़ायी संपूर्ण तत्वत्तानविपयक काव्य सैवोधिळे आहे. 

या कारणाम्तज महाभारत उुसर्त वीररसप्रधान काव्य आहे एवढच नव्हे, 

परंतु ते मानवी जीयनाच्या धर्माथकाममोक्ष ह्या नतुर्विय पुरयाथोर्च 
दिग्दर्शन करणारा ग्रंथ असुन सर्व हिंदूम धर्माचे ज्ञान व्हावे म्हणून रचि- 
ठेली एफ म्हतीच आहे. ह्या हेतूर्ची खुद्द महाभारतांतच अनेक ठिकाणी 
वाक्ये आहेत त्यांपैकी एक अते आहेः-'ज्यांत गाईआि ब्राह्मण 
यार्ने महत्व वर्णिळ आहे अशा पविन ग्रेयांचा हा संग्रह सर्व पुण्यशील 
जनांनी श्रवण केला पाहिजे” महाभारताची 'कार्प्णवेदः ही संत्ता, 
त्याच्या पुत्यफ पर्वाच्या प्रारंभी केटेळे 'नारायण' व 'नर! (हीं विष्णूची 
नावें होत ) आणि 'सरम्वती' यांचें प्रसिद्ध आवाहन, आणि त्यांत अम- 
हेला 'बेप्णव' मतांचा प्रादुर्भाव, ह्या गोष्टींवध्न ते 'भागयतां'च्या एका 
प्राचीन वैप्णय पंथाची म्याति होतं, जमे मिद्व होतं. 

ह्यावरून अमे उपड दिसते झी, र्टीं उपळय अमठेल्या महा- 
भारतांत मूळ वीवस्मप्रयान काव्य आहे, त्यांत पिप्णुच्या पूजापंथाचा 

पुर्कार वेला आहे, आणि ते. एक नीतिबोधपर विशात्र प्रसक माहे 
आहे. आणलो त्याच्या पहिज्या प्वात असही म्हटले आहे की; एफ 
कफ उपप्फण सरग नणग्यापूर 

अंबमंम्या टोनी, ति त्यांन ८. टी आक र र्म क्व त्य 
तीन प्रारंश आहेत. ह्या मुघांयरून असे सिद्ध होते का. प 

5५ महाभारतात 



१०० : संस्कृतवादुयाचा इतिहास.  .' [भाग 

निश्चित ग्रंथाचे स्वरूप प्राप्त झाळे तेव्हांपासून त्याची तीन अवग्थांत 
*रूपांतरे माळी. ह्या विधानाळा आंतर व बाह्य प्रमाणांचीही पुष्टि आहे. 

ह्या प्राणाच्या मूळ भागाची रचना निःसंशय ऐतिहासिक आ- 

घारावर झालेली असुन, तो आधार म्हटला म्हणजे, कुरु व पंचाळ या 

दोन कुलांचें युद्ध आणि त्यांचे अखेर आलेळें कुटेक्य, हा होय. 'यजु- 
बेंद्रांत हीं दोन कुठें एक झालेलीं आटळतात, व महाभारतांतील एक 
प्रभुज़ पाच जो धृतराष्ट्र वैचित्रवीर्य । रामा, त्याचा एक प्रलयात परप 
अशा तऱ्हेर्न 'काठकां'त उठेख आहे. म्हणून महाभारताचे ऐतिहासिक 
मूळ फार प्राक्काठीन म्हणजे निदान ख्िप्तशकापूर्वी दहात्या शातकाच्या 

नंतरचे नाही, अते दिततें. त्यांच्या प्राचीन य॒द्धाचीं व त्यांतील वीरांच्या 
पराक्रमाची गीते मुखोद्वत परंपरेने चाळत आलीं, व॒ठोकसमाजांमध्ये 
किंबा सावेजनिक महायत्ञांच्या प्रसंगी तीं गात असतत, अर्से दिसते. 

यावरून असत गृहीत धरिळे पाहिजे की, अशीं तुटक युद्धांचीं 
गीते एकाद्या प्रतिभाशाली कवीर्ने एकत्र लुळवून त्यांचें एक , छोटेसे 

* पुराण करून त्यांत न्यायनिष्ठ आणि सट्गुणशील करुकुलाचा विजयी 

* पांडुपुत्न व त्यांचा नायक छृप्ण यांच्या कपटाने नाश झाला त्या प्रसं- 

गाचे वर्णन केर्छे असावें. ह्या मूळ पुराणाच्या काळच्या क्षात्रतेगाचे व 
प्राचीन चालीरीतीचं स्वरूप फेरफार न होता महाभारतांत राहिले आहे, 
च ते हीं उपळळ्य असलेल्या एकंदर महाभारतांत प्रतिविबिन आलेल्या 
त्यानंतरच्या परिस्थितीच्या म्वरूपाहून फार निराळे आहे. देव्रष्ठ हे 
न्हदेवारचे स्वरूपही तत्काडीनंच आहे. पाठिवाड्मयावरून अर्से सिद्ध 

* होव की, बुद्धाच्या कठी ग्रक्मा हा सवदेवश्रेष्ठ मानिला जा] होता. 

ह्यावरून असे मानण्यास हरक्रत नाहीं कीं, ह्या प्राण'ना मूळ ग्रंथ 
सित्तशकापूर्वी पांचव्या शतयाच्या सुमारास असित्यांत जाला असाय. 

कोर्णत्याना कोणत्या तरी रूपांत महाभारत "अत्तित्वांत होर्ते हा 
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गोष्टीला अगर्दी प्राचीन पुरावा आश्वड्रायनाच्या गृह्ममूत्रांत आहे, कारण 

त्यांत 'भारत' व 'महाभारत! असे नामनिटेश आहेत, ह्यावरूनही 

खिल्लशकापूर्वी पांचवे शतक हाच महाभारताचा काढ ध्वनित होतो. 

५  कृविपरंपेरेलें चाल आहेल्या ह्या महाभारताची वाढ २०००० 
“छोकांवर आठी हें त्याचं दुसरे अवम्यांतर होय, व ह्या अवर्म्येत विजयी 

१"पांडूपुत्रांच्या चरित्राम अजफूल म्वरूप देण्यात येऊन, शिव आणि विष्णु 
या दोन मोठ्या देवांस ब्रह्मदेवाच्या पदवी इनझी मोठी पदवी देण्यांत 
आली, आणि छृष्णाहा विष्णूचा अवतार हे खरूप मिळाठे, 

मेगॅस्थनिसच्या वृत्तांतावरून अस्त अमान निवर्त की, खिम्तशका- 
पूर्वी तिसऱ्या शतकांत ह्या दोन देवांस बरेच प्रावान्य प्राप्त झालें होते 
व त्यावेळीं छोांमध्ये शय व वैष्णव हे दोन पथ प्रचित होते. शिवाय 
यवन म्हणजे ग्रीक हे कुरूंचे सहाय्यकारी होते असा महाभारतांत 
उलेख आहे, आणि त्याबरोबर शक (सिथियन), व पल्हव ( पार्यियन) 
यांचाही नामनिदेंश आहे. तर्सेच हिंदूंच्या देउळांचा आणि बुद्धधमी- 
यांच्या प्माधींचा उठठख आहे, यावरुन अस सिद्ध होते की, सिस्त- 
शकापूर्वी तिसऱ्या शतकानंतर आणि सिस्तशकाच्या प्रारंमाच्या सुमारास 
मूळ रागाचा विस्तार आणखी वाढला असावा, 

छोफप्तमाजावरव विशेषतः रानांमर पुरोहितवगीच्या मतांची नेण- 

करून छाप पडेळ अशा प्रकारच्या नीतिवोधपर विपयांचा हळूहळू परगा- 
णात समावेश करुन प्राचीन पुराणाच्या महात्म्याचा कसा उपेग 
करावा हे ब्राह्मणांस चांगळे माहीत होते. त्यामुळेच घाझणसेम्याचा 

दैयी उगम आणि विझाराक्षमत्व, वर्णःययम्पेचे अनायनंतत्व, ज्ञाझणांहू न 

मर्सवगर्चि गौण, हीं ज्यात प्रतिपादिर्ली आहेत सश मिन्तून 'वर्मा- 
स्मझ' प्रथांचे खप त्यास प्राप्त साऊ. महाम रत 'व्यासप्रणीत' अहे 
धरा उक्ती त्याठा जे अतेरने व्यवस्थित स्वरूप प्रात्त माळे तेव! व्यक्त 



क्ड्रे सस्कृतवाइ्र्‍याचा इतिहापत. [ भाग 

होते. कारण व्यास ह्या शब्दाचा फक्त 'रचना करणारा? किंवा 'सेपादक' 
एवढाच अर्थ होतो. महाभारत मूळ्पासतूनच नीतिधर्मंग्रंय होता अते 
डाल्हमान या पंडिताने ज॑ विधान केलें आहे, ते निराधार आहे; कारण 
त्याचा त्या ग्रेयाच्या आंतरप्रमाणांशीं मेळ वप्तत नाही, आणि त्या 

विधानाचे अन्य पंडितांकडून समर्यन होईल असेही वाटत नाही. 
"आतां, महाभारताला ह्लीचि स्वरूप केव्हां प्राप्त आळे, 'त्याठा 

आपगांजवळ काय पुरावा आहे £ अस्ता प्रश्न उद्भवती. इ. त. ४९९ 
किंवा निदान इ. स. ५३२ च्या सुमाराच्या मूमिद्रानाविषवक एका 

खोदींव छेखावरून अर्त निर्विवाद सिद्ध होते की, महाभारताच्य़ा पहिल्या 
पर्वात दिहेल्या असुक्रमणी इतकाच महाभारताचा पथविस्तार इ. स. 
५०० च्या सुमारास होता व तो हल्लींच्या बिस्तारा इतकाच होता; 
कारण त्यांत असे शब्द आहेत:-'१००००० "छोकरी महाभारताचा 
कर्ता पराशरपुत्र महूर्षिवेदव्यास यार्ने अस म्हट आहे कीं,” ह्या बाकया- 
वरून असेंही सिद्ध होतें की, त्या वेळीं महाभारतांत १९.4 (३ ही 
अल्यंत विश्त्वृत पॅर्मे व हरिवंश ह्यांचाही पमावेश आलेला असठा पाहिजे, 
नाहीतर अनुमानानेही त्याची "छोकसेल्या (००००० होणे अशकय 
आहे. हिंदुस्थानांत अनेक ठिकाणी इ. स. ४५० ते ५०० च्या दर- 
म्यानचे पुप्कळ भूमिदानविपयक ठेख पांपडळे आहेत, त्यांत पुण्यशीछ 

दात्यांस मिळणारे सत्कठ व हरण करणाऱ्या पातक्यांस मिळणारी 

शिक्षा या बावतींत प्रमाण म्हणून महाभारतांतील वर्क्ये दिली आहेत. 
ह्यावरून र.पनाच्या पांचन्या शवकाच्या भव्यकार्लातत महाभारताला 

स्वतीच किवा धर्मशाखाचे स्वरूप प्राप्त झाले होते. ह्यापूर्वी निदान एक- 
शतकापूर्वी किंवा ३. स. ३९५० च्या सुमारास त्याठा हे स्वख्प प्राप्त 
आडे होते, अर्स मानर्णे गेर होगार नाह. उत्तरपदेशस्व् बुद्धघमी- 

9 यांच्या लेखांच्या, आणि ज्यांत तारखा नमूद केल्या आहेत अशा त्यांच्याच 



दहावा. ] काढनिर्णायक्र प्रमार्णे, ३०९ 

चिनी लोकांनी केठेल्या भापांतरांच्या अधिक संशोधनाने वरील तारीख 
आणखी कांही शतकांनी मार्ग ढकलतां येईल असे संभवनीय वार्टते. 

म्हणून ख्िततशकाच्या प्रारंभापूर्वी ह्या महापुराणास नीतिधरमंम्रंथ- 
संग्रहाचा आकार प्राप्त आला होता, अर्से मानण्यास मुळींच हरकत नाहीं. 

कस्नेंही भस्तो, निदान हढीं आपणांस जी माहिती उपल्ध आहे तीव- 

रून तरी “ह्या पुराणार्च इ. स. ९०० नंतर ्राह्मणांनीं धर्मशास्त्रात 
रूपांतर केलें व त्या काली संपूर्ण पर्वेच्या पर्वे त्यास जोडिली हँ प्रो. 
होल्ट्झूमान यांचें विधान खोटे ठरतें. 

इ. स. ६०० ते १००० पर्यंतच्या संम्कृत ग्रंथकारांच्या ठेखां- 
बरून त्या पांच शतकांमध्ये महाभारत कोणत्या स्थितींत होते त्यावि- 
पर्यी पृप्कळ माहिती मिळते. वाण व त्याचा पूर्वकालीन सुबंधु यांच्या 

थांचे सूकम अवळोकन केल्यानं अर्स सिद्ध होते कीं, इ. सनाच्या सात- 
व्या शतकांतील ह्या ग्रेथक्रारांनीं महाभारताचा नुसता अम्यास केला व 

आपल्या ग्रेथांस काव्यसीद्य देण्यासाठी त्याच्या अठरा पर्वातील कथांचा 
उपयोग केला इतर्केच नाही तर, त्यांचा हरिथंशा्शी| देखीळ परिचय 

होता. बाणाच्या कार्डी भगवद्रीताही महाभारतांत होती अस सिद्ध 

होते. उज्जयिनीच्या महाकालाच्या मंदिरांत महाभारताचे पठन होत 

असे, असेही त्याच प्रेथकारांन म्हटल आहे. अतिदूरच्या कंबोजञ येथील 

हिंदुवसाहतींत सांपडढेल्या इ. स. ६०० च्या एका छेखामर्ध्ये अस 
म्हटले आहे की, तेथील एका मंद्रास महाभारताची, तर्तेच रामायणाची 
व आणली एका बिननांवी पुराणाची एक एक प्रत ननर करण्यांत आली 

होती, आणि त्या प्रती देणाराने त्यांचे रोन अन्याहत पठन होईल 
अशी खात्रीडायक तमवीज केली होती. ह्या गोष्टीवरून पुराणपठनाची 
चाळ त्या काळी फार प्रचटित आठी होती ह्या विधानाम पृष्टी येने. 

ह्या परान्यावरून महाभारत नुस्ते बीर्रसप्रधान कान्य नव्हते, परंतु त्याला 
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स्सतीर्चे प्रामाण्य फार पूर्वीपासून प्राप्त आळे होते, असे सिद्ध होर्वे. 
हिंदुप्यानांत ही देखीळ महाभारतादि पुराणांचे सार्वमनिक तसेच 
खासगी रीतीनं पठन करण्याची वहिवाट आहे, आणि मंदिरांतील भक्त- 

जनांच्या किंवा कुटुंत्रांतील मंडळींच्या बोघार्थ व धर्मजञानार्थ त्यांच्या 
मातृमार्पन प्रवचर्न नेहमीं होत असतात. 

इ. सनाच्या आठव्या शतकाच्या पूर्वार्धात होऊन गेठेल्या 
प्रसिद्ध तत्वक्त कुमारिलानं आपल्या 'तंत्रवार्तिक' नामक ग्रंथांत महा- 
भारताच्या सुमार दहा पर्वाचा उठेख केडा आहे, त्यांतील वाक्यें दिठी 
आहेत किंवा त्यांचा नामनिदेंश केठेला आहे. त्याठा माहिती असलेल्या 

महाभारतांत “आदिपर्व होते इतकेच नन्हे पण ते जवळजवळ आज 
उपल्ध आहे तशाच स्वरूपांतही होते, अर्ते स्पष्ट द्िम्ते; तसच त्यांत 
(अनुक्रमणिका' आणि 'र्वग्रह' हे भागही होते. मागाहून विरनिढीं 
गेळेळी म्हणून मानिटेडी (२,१३९ आणि १९ हीं पर्वे देखील त्याला 
माहीत होतीं. महाभारत फार प्राचीन असून पवित्र स्टतिरूप आहे व 

त प्रारंमापासुनच चारी वर्गोच्या बोधार्थ विरनिलेटे आहे, अस्त कुमारि- 
लार्म मानिळ॑ आहे. महाभारत म्हणजे दमता कोरवपांटवांच्य़ा युद्धाचा 

वृत्तांत आहे, अशा दृष्टीने त्याठा त्याने महत्व दिटेळ नार्हो; क्षत्रियां. 

म्ये वीयनेन जाग्रत कर्णे एवढाच त्यांतील युद्धवणेनांचा हेतु आहे. 
प्रसिद्ध वेट्रान्ती शंकराचार्य यार्ने आपल्या इ. स. ८०४ मध्ये 

लिह्ठिल्या भाप्यांत महाभारतांतील वाक्ये म्मृति म्हणून दिलेटी 

अहित, आणि बाराव्या पर्वातील एका सछोझावर वाटाघाट करितांना 

स्यार्न अंग स्पष्ट म्हटळ॑ आहे व्ही, ज्यांना वेदार्चे व बेद्राम्ताचे अभ्ययन 
कग्ण्याची मनाई आहे अशा डोकांम घर्मबोध देणे हात महाभारताचा 
हेत आहे. ् 

इ. सनाच्या अराव्या शनफाच्या मऱ्यकाडी प्रपिद्धीस आडेच्या 
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'कमेद्र' या प्रह्यात करमीरी कवीने 'भारतमोजेरी' नामक अंयांत 
महाभारताचे सार दिळें आहे. त्यावेळीं मूळ ग्रंथ कस्ता होता त 
निश्चिन करण्यास एक साधन या दृष्टीर्न हा सारप्रंय फार महत्वाचा 

आहे. प्रो. व्युळरने हा ग्रथ महाभारताशीं आरकाेर्ने ताडून 
पाहिला त्यावरून अर्ते सिद्ध आळे की क्षेमेंद्राला उपळ्व्य असलेले महा- 
भारत हट्टी उपल्ब्ध असलेल्या महाभारताहून भिन्न नव्हते. ह्या पद्यमय 
भारतमंभिरींत मूळ मंथांत्रीळ कांहीं भाग गाळलेले आहेत ही गोष्ट सरी; 
पातु असा सारग्रंथ रचितांना गाळे आहेत तमळे माग गाळळे भावे हँ 
अगदी स्वाभाविक आहे. मात्र बाराव्या पर्वातील नारायणफथेविपयींचे 

३१४२-३५ हे बारा अध्याय क्षेमेद्रान॑ अजीबात गाळळे आहेत, 
त्यावरून हे अऱ्याय त्याठा उपलळ्ध असलेल्या महाभारतांत नसावे, 
अते वाटते. महामारताच्या प्रसिद्ध असलेल्या भ्रतींपेक्षा मैजिरीमर््ये 

दिल्या कित्येक व्यक्तीची नांवे विशेष चांगळीं व अधिक प्राचीन 
आहेत, यांत शंका नाही. जरी मूळाप्रमाणे सारांतही आठरा पर्वे केर्ली 
आहेत, तथापि तसे विभाग करताना मूळ नवव्या ( म्हणने शल्य ) 
पर्वोतर्गत गदापर्य मंजिरींत म्वतेम पर्व म्हणून देऊन, मूळ १२१ १३ 
ह्या पयोर्चे एक पर्व केल्यामुळे मंजिरीची पर्वसंस्या मूळ पर्वसंस्येशी 
जुळते. ही पर्ववर्गीकरणपद्धति बहुतकरून प्राचीन असावी, कारण अर्स 
वर्गीकरण महाभारताच्या पुष्कळ हस्तलिखितात आढळते. 

महाभारतार्चे भ्वरूप निश्चित करण्यात आणखी एक महत्वाचा 

अं म्हटला म्हणने जावाबेटांत मापडलेळें त्याच भाषांतर हा होय, हे 
भापातरही इ. सनाच्या अकरार्‍या शतफांतळे आहे. 

महाभारताचा फार प्रग्यात भाष्यकार म्हट म्हणजे 'नील- 
कठ' हा असून, तो महाराष्ट्रात गोदावरीच्या पश्चिमेस धकूपर/ नामक 

गांवचा रहिवाशी होता, आणि तो इ. सनाच्या सोळात्पा शतकात 
1111 
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होऊन गेला, अतत बर्नेठ याचे मत आहे. !अर्जुनमिश्र' हा दुसरा एक 
भाष्यकार असुन तो नी्कंठाच्या पूर्वी होऊन गेडा, आणि त्याच्या 
भाष्यांतीह उतारेही नील्कंठारने दिठे आहेत. कळकत्ता येथे इसवी सन 

१८७५ पाठीं सुरू केठेल्या महाभारताच्या प्रतींत नील्कंठाच्या टीके- 
सह अर्जुनमिश्राची टीकाही प्रसिद्ध करण्यांत आठी आहे. 'सरवज्ञ 
नारायण' हा महाभारतांचा सर्वोत फार जुना टीकाकार असून तो इ. 

स. १४०० च्या पूर्वी होऊन गेळा अपतला पाहिजे. त्याची सेपूरण 
टीका उपल्व्ध नाहीं; परंतु कांहीं खंड रिक आहेत. 

महाभारतांतील मुख्य कथा थोडक्यांत अशी आहे - भर- 

तांच्या देशामर्थ्ये, ज्याला राज्यकर्त्याच्या नांवावरून 'कुल्कत्र' हे॑ नांव 

प्राप्त मठे होर्त, त्या देशामर्थ्ये आधुनिक दिलीच्या वायन्येतत सत्तावन 
मेठांवर 'हत्तिनापुर' नामक राजधानीमध्ये 'धृतराषर' आणि भांड' 
नामक दोन राजपुत्र वसत होते. त्यांपैकीं वडीठ“*माऊ धूतराष्ट्र हा 
आंधळा असल्यामुळें पांडूडा राज्याधिकार. मिळाछा व त्याने उत्तम प्रकार 
राज्य केलें. त्यास पांच पत्र होते त्यांत 'पुधिष्ठिर, 'भीम' आणि 'अर्जुन' 
हे प्रसुस होत. धृतराष्ट्राहा शंभर पत्र होते त्यांस सामान्यपणे 'कौख' 
अतत म्हणतात, आणि 'दुर्योधन' हा त्यांमर्ये भरमुख होता. पांडूढा 
अमारिकर मृत्यु आल्यामुळे धृतराष्ट्राने राज्यकारभार आपल्या हातीं 
घेतळा आणि त्याच्या पांची मुठार्चे आपल्या मुलांबरोबर सैपर्थन केले, 

पांडूच्या पत्नांनीं सस्तरविर्येत प्रावीण्य संपादून धृतराष्रत्त विनयप्रा्तीच्या 

कामीं भांगठी मदत केणी, म्हृणून त्याने आपला ज्येष्ट पुतण्या जा 

यथिडिर त्यास यार्ने नेमिर्ते, पांत पांडवांच्या चुल आगी 

त्यांच्या नाशाच्या गररपटी तुरू वेल्यायुळे पांडयांत हत्तिनापएराहून 

घडून नाणे माग पडे. ते पचाटांच्या गजाफटे गेळे, आणि तेर्षे सर 

राने छययरास जमल असताना अजुनांन मोख्या पराजमसान पचालरानान 
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धदुप्य वांफविळे त्यामुळे त्यांस द्रोपदीची प्राप्ति आली. भाऊबंदकी 
यळण्यासाठी द्रोपदीर्ने पांची भावांची बायको होण्यार्चे कवूल केलें. ह्या 

द्रौपदीस्वयंवराच्या प्रसंगीं यादवांचा नायक जो 'कृप्ण' त्याच्याशीं 
पांडवांची ओळख होऊन तो पढे त्यांचा जिवटग मित्र व सह्यागार 
आठा. अशा रीतीने पांडवांचे पंचाडांशीं व यादवांशीं दुहेरी प्रख्य 
मल्यामुळे त्यांच्याशीं सढोखा करणें फार चांगढें असते जाणून धृत- 
राष््राने आपल्या राज्याचे दोन भाग करून आपल्या मुठांस हस्तिनापुर 

दिढें आणि पृतण्यांस एक निराळा प्रांत दिला, तेथे त्यांनी इंदरपर्थ 

शहर वप्तविठे, तंच आधुनिक दिल्ली होय, ( आदिपव ). 
- पांडवांनी इंद्रपरस्थी फार सुज्तपणार्ने राज्य चालविले आणि त्याची 

अतिशय भरभराट आली. त्यामुळे दुर्योधनाच्या मनांत मत्सर उत्पन्न 
होऊन त्याने 'शकनि' नामक आपल्या यूनकुशकत मामाच्या मदतीने 
पांडवांचा नाश करण्याचा निश्चय केला, आणि तदनुरूप पांडवांस 

हस्तिनापुरास बोलावण्यासाठी धृतराष्ट्राचे मन वळविले. दुर्योधनानरोबर 
द्यूत खेळण्याचे आव्हान युधिष्ठिराने मान्य केळं आणि द्ूतांत आपटे 

राज्य, संपत्ति, सेना, भाऊ आणि शरोवर्टीं द्रोपदी इत्यादि आपलें पुर्वम्व 
तो हरा. शेवटीं तडनोड काढण्यांत आढी आणि तदनुसार पांडवांनी 

बारा वषे हद्रपारी आणि तेराव्या वर्षी अज्ञातवास भोगावा, आणि 
नंतर परत येऊन आपले राज्य व्यावे, अर्ते ठरे. ( पर्त २ ). 

ठरल्याप्रमाणे द्रीपदीसह पांडव सरखतीतीरीं काम्यफवनांत गेले. 

त्यांच्या वनवासाचा वृत्तांत आणि त्यांचें सांत्वन करण्यासाठीं त्यांस 

सांगितठेल्या अनेक कथा तिसऱ्या म्हणजे 'वनपर्वो'त दिल्या असून 

ह १: अतिविम्तूत पर्वोपैक्री एक आहे. मी 
-  तेरांध अज्ञातवासाचे वर्ष त्यांनीं मत्म्यांचा राजा “विराट' याचे 

नोफर या वेपांतराने त्याच्या नगरींत घराढाविठे, त्या बेळींम्कीखांनीं 
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दुसर्‍या एका राजाच्या सहाय्यानं मत्स्यदेशावर स्वारी कढी आणि फार 

नाश केला. केव्हां पांडव सज्ञ होऊन त्यांनीं दजूा फेटाळून ठाविठे 
आणि रानाला त्यांचे राज्य सोडवून दिले. त्या वेळीं त्यांनीं आपळं खर 
स्वरूप प्रकट करून मत्त्याराजाशी संथि केला, ( पर्व ४ ). 

आपले राज्य परत मिळांवे म्हणून पांडवांनी मागणी केली, 
परंतु तीस योग्य उत्तर न मिळाल्यामुळे त्यांनीं युद्ध करण्याची तयारी 
केली. आपआपल्या मित्रराष्ट्रीय सेनांसह दोन्ही बाजूंची सेर्न्ये पवित्र 
कुरक्षेत्रांत युद्ध कणण्यासाठीं परज आलीं. त्या वेळी कोसल, विदेह, 
अंग, वंग ( घगाल ), पृर्वकडील कलिंग, आणि शाक व यवन यांसह 

सिंधु, गंधार, बल्हीक, इत्यादि लोक कोरवांच्या बाजूचे; आणि पंचाल, 
मत्स्य, छृप्णप्रमुख यादवांचा एक वर्ग, काशि चेदि, मगध, इत्यादि 
देशांचे राजे हे पांडवांच्या बाजुचे हाते, ( पर्व ५), 

अठरा दिवपपर्यंत तुंबळ युद्ध होऊन सर्व कौरवांचा नाश आला, 
आणि फक्त पांच पांडव व आपल्या सारख्यामह *छृप्ण एवढच काय ते 

जीवंत राहिळे, ह्या अद्धाचा वृत्तांत ९ ते १० या पांच शर्वोत दिला 

आहे. नंतर ११ व्या पर्वोत झृतांच्या अंत्यविधित्रियेचे वर्णन केळे आहे. 

त्यानंतर १९ व १३ ह्या दोन पर्वोत कोरवांचा नायक्र जो 'भीप्म% 
यांने मरतेसमयीं युथिष्ठिराम राजधर्म व इतर विषय यासंबंधीं उपदेश 

केला आहे, त्याचे सुमारे २०००० -छोक आहेत, 
* * जुना राना जा धृतराष्ट्र त्याच्याशी पांडवांचा सोसा होऊन 
हस्तिनापरास यधिष्िराठा राज्याभिषेक करण्यांत आला व त्याने एक 
मोठा अधयेव यज्ञ केला, ( पव १४ 9. * त्यानंतर पंधरा वर्ष रत्तिना- 

पुराप्त राहून शोवटीं आंपेली पन्नी गांचारी * हिच्यासह धृतराष्ट्राने पन 

य़ा एवम मेकडनलच्या ग्रंथांत “भीम हृ नांव दिल भाहे, पातु ता 

सुदणदाप 'शसाडा, अगे बा क 
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स्थान केळे, आणि वनात असताना त्याचा वण्यात नाश आल ( ्प्वै 

१९ ) याठवापेफी जे कुरक्षेजयुद्धात परम्परविरद्ध वाजम लढले होत 
त्याच्याम'य ग्रह्फटह उपम्थित होऊन सर्व यादवकुलाचा उच्छद झला 
गेझटी कृष्ण जत्यत दु खी होऊन वनात गेला असता एवा पार*याफडून 
त्याचा अमम्मातू वय आला ( पत्रे १९ ) शेवटीं पाटवडखील आपल्या 

जीवित्वाळा कटाळून गेले आणि त्यानीं अर्जुनाचा नातू जो 'पारितिन/ 
त्याम राज्यावर घमविट, आणि त्यानी वनप्रम्थान कर्ल वनाम' स ढेवाचा 

पत जो मेर त्यार्‍्याझरे जात अमता ते मृत्यु पापन (पय (७) 
आपल्या मत्यनन पत्नीसह म्वर्गात गळे ( पर्व १८), अशा रीतीन या 

महापुराणाच्या मूळ सविधानकाची समाप्ति झाटी आहे 
परिक्षिन्‌ राजा सर्पलशान सृत्यु पावल्यामुळे त्याचा मुट्गा जन 

मेनय यांन मर्पामाठी एम मोठा यत्त केला, त्या वेळी वेशपायनार्ने ह 
महापुराण जनमेजयाला सागितळे वंशपायन व्यासापासून त शिला 
होता अमे म्हणतात कॉ व्यामान वेदाचा संग्रह करून नतर ज्याच्यात 
बाडवाच सा वुत्य, ठृप्णाचा मोठेपणा व वृतराष््रजुजाचा दुष्टपणा ह्याच 

वर्णन केळ आहे असे महाभारत त्यान रचिले 
शेवटे 'हरिवश' नामफ परवणीरूप पप केवळ शप्णविपयव 

आहे त्यात १६००० वर “छोक नसून त्याच तीन विभाग कले 
आहेत. पहिल्यात ठुप्णावतारापर्यंतचा छृप्णाच्या पूर्यनाचा इतिहास 
दिढा आहे, दुसऱ्यात कृष्णाच्या पराऊमारचे, आणि तिमऱ्यात कलप 

गाच्या भावी होन स्थितीर्च दिग्दर्शन केठं आहे 

महाभारतात पुष्कळ उपास्ययान अपुन ती नढेना रोबर 

आहेत, आणि त्या मर्पानी मिळून महाभारताचा सुमार चारपसमाश 
बाग यापा आहे. '्यावे्ी पष्ह्ळ अनेक कारणामुळे मनोरमा 
आहे. आणि शाहीम'य गाखयसोण्यही विझेष आहे प्यारी जि 

हखिविश -उपाख्याने ३०९ 
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पर्वातील शकुंतळेच्या उपाख्यानावरून कालिंदासांन आपल्या प्रसिद्ध 
नाटकाचे संविधान घेवळें आहे. वनवासी पांडवांना करमणूक व्हावी 

म्हणून पुष्कळ गोष्टी सांगितठेल्या असल्यामुळे तिसऱ्या म्हणजे वनप- 

वात उपाख्यांने पुष्कळ आहेत. रातपथत्राद्मणांतली साधी मत्त्यक्था ह्या 
पर्वात 'मत्म्योपाख्यानांत? विस्तृतपणे सागितठी आहे. येर्थे 'मी ब्रह्मा 
आहे' एवढेच मत्स्य म्हणतो, भागवतपुराणांत वर्णिल्याम्रमार्ण 'मी 
विष्णू आहे! असे त्यांन येथ मम्हटलेछें नाही. तर्मेच येथे मँधूही केवळ 
मानवजातीचा जनक एवढ्याच स्वरूपांत नसून आपल्या तप प्रभावाने 

सर्व चराचर उत्पन्न कर्मा प्रजापाते आहे असे स्वरूप त्यास दिटेळें आहे. 
दुसऱ्या एका उपाख्यानांत रामाचा वृत्तांत दिला आहे, आणि 

बाल्मीकिकून रामायणांत विम्तृत रीतीर्ने दिलेल्या कथेशी त्याचा अस- 
छे समंध ह्या दृष्टीने ते मनोरंनक आहे. ह्या उपार्यानांत वर्णिलेली 
धोंगरावतरणा'ची कथा रामायणांतही आहे. 

आणखी एक मनोरंजक कथा म्हटली,म्हणजे 'क्रर्यशंग' नामक 
कपीची होय. त्या कपीरने अंगराना 'ठोमपाद' याच्या देशात यज्ञाच्या 
सामर्श्यानें पर्मन्य पाडिला म्हणुन त्याचा शांताः नामक राजकुमारीशी 
विवाह करण्यात आठा, आणि त्यानं दशरथरानासाठींही तोच यज्ञ 
केल्यामुळें रामजन्म आठा, ह्याच कथेची सुसत्या रामायणांतच नव्हे 
परंतु पदापुराण, शंग्वपुराण इत्यादि अनेक ग्रेथांत पुनरावृत्ति भाळी अम- 

त्यामुळें ग्रयपरीक्षणाच्या दष्टीर्न ही कथा अतिशय महत्वांची आहे. 

एझा पसस्ताण्यापासून एझा कतुनराचा जीव वांचविण्यासाठीं 

आपली म्वनांची आहुति देणाऱ्या शिमिगन 'उश्ीनर' नामक रानाची 

कथा विशेष महत्त्वाची व मनोरंनफ आहे. हीच कथा पुन्हां तिसऱ्या 
पर्वत प्रत्यत्त शिनिविषयी तसच तेराव्या पर्वात शिविपुत्र बृपदर्भ याच्या 
विषयी मांगितटी आहे. ह्या, कधेना. उगम व स्वरूप हॉ रपप्टपर्णे युद्ध- 
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भर्मीय असुन, पालि व संम्कृत ह्या दोन्ही वाड्मयांत ती प्रसिद्ध आहे, 
आणि हिंदुम्थानाबाहेरही तिची प्रसिद्धि आहे. 

काम्यक्वनांत पांडवांसह रहात असतांना द्रोपदीचे क्ेळेढं हरण 
हे तिच्या चरित्रांतील एक उपाख्यान आहे, सतिंधुराज जयद्रथ मोठ्या 

सैन्यासह त्या वनांतून जात असतां ती एकाकी त्याच्या दृष्टीस पडळी, 

आणि तिला पाहतांच तो मोहित होऊन त्याने तिळा जगादत्तीन 
पळविळी, पण पांडवांनी त्याचा पाठळाग करून त्याच्याशीं लहून 
त्याच्या सैन्याचा विध्वंस केला आणि तिढा सोडवून आगिली. 

तत्कालीन देवदेवताविषयक काल्पनिक कथांचा एक मासला या 
इृष्टीरने इंद्रलोकाप्रत अर्जुनाच्या प्रवासाचे उपाख्यान फार मनोरंजक 
आहे. यांत वेदांतील वीरदेव जो इंद्र त्याचें एका वैभवशाली सम्नाटू- 
त्वरूपांत रूपांतर आठेळें असुन, जेर्थ श्रवणमधुर संगीताढापांनीं कर्णास 
आनंद प्राप्त होत आहे, आणि देवांगनांच्या सोदर्याने आणि चारु 
नृत्याने नेत्रांप्त आल्हादप्राप्रि होत आहे अशा आनंदमय राजमंदिरांत 
तो आपली कालक्रमणा करीत अपतो, अते त्याचे चित्र रेखाटले आहे. 

हिंदूंच्या प्राचीन पौराणिक काव्याने जीं अनेक अनुज्रणीय 
उदात्तचरित ख्रीपार्त्रे निर्माण केळी आहेत, त्यांपैकीच सावित्री ही एक 
असुन तिची कथा फार सुंदर आहे. ही मद्गराजा अश्वपति याची कन्या 
होती. तिर्न एका हद्पार केेल्या आंधळ्या राजाच्या मत्यवत्‌ नामक 
सुंदर व उटारमति पुञास आपला दर्‌ पसंत करून त्याच्याशीं टम डाव- 

ण्याचा निश्चय केढा. जरी तो फक्त आणखी एकच वर्ष जगेल अर्से 

मुचविळें, तरीही तिर्न निश्चय केल्याप्रमार्ण त्याच्याशीच विवाह केळा 

आणि विवाह होतांच त्याच्यावरोबर वनांत श्रशुरग्रहीं गळी. वेथ ती 
एक वपेपर्य्रत सुखात राहिटी, परंतु त्याच्या मृत्यूचा दिवस जवळ 

येतांच ती काळजीने विहळ आली, त्या दिवशीं आपला पति हंक 



३१२ संस्कृतवाडर्‍याचा इतिहास. [ भाग 

फोडण्यासाठी वनांत जावयास नित्राठा तेव्हां ती त्याच्याबरोबर गेठी. कांहीं 
वेळाने तो थकून विश्रांति घेण्यासाठीं पडला इतक्यांत यम येउन त्याने त्याचा 

आत्मा घेऊन प्रयाण केळे, सावित्री निश्चयाने त्याच्या मागोमाग गेली 

तेव्हां तिच्या पतीच्या भीवदाना खेरीज त्यांन तिढा पप्कळ वरदार्ने 
दिली, तथापि ती त्याचा पिच्छा सोडीना, तेव्हां नाइलाजाने यमाने 
तिच्या नवऱ्याला पुन्हां जीवंत केले. नंतर सत्यवत्‌ शुद्धीवर आठा, आणि 
पुढें तो आपल्या पततित्रता सावित्रीबरोबर पुष्कळ काळ सुखाने नांदळा, 

महाभारतांत समाविष्ट असटेल्या सर्व कथांमध्ये आतिप्राचीन व 

अत्येत मनोहर कथा म्हटली म्हणजे 'नळोपाख्यान' ही होय. ही कथा 
'उसडायसडी न होता बरीच निर्दोष राहिळी आहे. तिच्या अत्यंत 
छोकम्रियतेमुळेंच शिव किंवा विष्णु यांचा कथानकाशीं सेबेव नोडून 
देणाऱ्या, तिच्यांत प्रतिर्बिबित असलेल्या-उदाहरणार्थ, नळराजा स्वतां- 
सारीं. स्वयंपाक करितो इत्यादि-र्‍चालीरीतींच्या साधेप्णांत बिघाड 
करणाऱ्या, किंवा इंद्राचा स्वभाव व दुसरीं प्राचीन .ट््णे यांचें रूपांतर 
करणाऱ्या ६ य्रंथसेपादकाचा हात तिच्यावरून फिरू शफला नाही. ह्या 

कथेत उच्चनीतीचा प्रादुर्भाव असुन ती नीति कथेची नायिका जी, 

दुमयंती तिच्या उन्नत पतिभक्तींत व पातित्रत्यांत व्यक्त झालेली आहे. 
ह्या आख्यानांत शुंगारकरुणादि रसविशिष्ट भागही पुष्कळ आहेत. 

थूनांत राज्य घालविल्यामुळें दुःखित आढेल्या वनवासी य॒ुथि- 
शिरांचे सांत्वन करण्यामार्ठी वृहदरथा यानं ही कथा सांगितठी आहे. 

म्वयंवरसमयी अनेफ रामांमधून निपवराना नळ यास दमयंतीरने पसन 
केळे जाणि त्याच्याशी विवाह केला. टस आल्यावर पुष्फ्ळ वर्षे हूं 

जोडपे सुग्याने नांदुळे, नंतर नळाच्या शरीरांत कोने संचार केडा. 

* त्याच्या प्रभावामुळे द्यूनांत नळशजा आपे राज्य व सर्वे मालमता 

५ हरढा. पुडे अवल नेमून दुमयंतीसह वर्नात भमण वरीत मता 
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अयन शोकाऊुळ होउन त्यान तिया त्याग कटा तिचा त्याग करी 
पर्यन ती निद्रिस्त होती त्या ठिकाणी त्यार्ने पुन पन परत येरझारा 
क्र्या त्या प्रसगाच वर्णन अत्यत हृत्यटरावर आहे. तसच ती जागी 

आल्यावर आपण एकाकी आहा असत दिसून तिला वास्ठेली भीति, 
आणि आपल्या पतीचा शोध करण्यासाठी ती वनात सैरांवेरा फिरत 
अमता तिर्ने कढेश आक्रोश यार्चे वणन देखीळ फार इल्यद्रावक आहे 
ती नळास उद्देशून असे विलाप करिते -“शूर, कर्तयदक्ष, भूपति, मान 
धन वीरा, तू या वनात असलास तर मरा! तुझ्या खऱ्या ख्पार्ने प्रसट 
हो 'हे विटर्भपुजी' अशी मटा हाफ मारणाऱ्या नलाचे अमृताच्या 

उल्क्यासारखे मधुर, धनरवाच्या नालासारखे गभीर व फोमल, शुद्ध, 
आनट्मय, वेट्वाफ्याप्रमार्ण वाहणारे, मार्झे सर्व दु ख हरण करणारे 
आशीरबैचवाट्फ शब्द मला ऐक येतीठ का£ 0 

टमयती जेथ भ्रमण करिते त्या उप्णप्रदराम्थ वनाच्या सोदर्याचे 
आणि भयप्रट स्वरूपार्च रमणीय चिन रेवा?रेळें आहे सरते शेवरी ति'श 
मार्ग सापडून ती आपल्या पित्याच्या कुडिनिनगरीम जाते विरह्व्यथने 
ब दु ग्वा हश आलेल्या “मयतीचं वर्णन कवीर्न अनेक हृल्यवेपक उप 
मारूपकानीं कळे आहे कमि म्हणतो “आकाशस्थ कृष्ण मेथानी आच्छा 
न्ति नामू चद्रफोरमारखी, उन्मूटित आणि सुर्यतापार्ने सुकलेल्या 
व कोमेजरेल्या कमरासारखी, राहुय्रम्त चट असताना फिक्या ट्मि 
णाऱ्या रानीसारवी ती आहे! 

ह्या दरम्यान नल अगटी खुना मालाव त्यार्ने औधदेशच्या 

राजाचे सारथ्य पतफरिठे मरतेशवर्शी टमयतीटा आपल्या नवःयाविपर्यी 

थोडासा पत्ता टागतो, आणि तटनुमार आपडी खाजी करून घेण्यामार्ठी 
रथात ५०० मेलाची मम” मारून कुटिनपृगस एका ट्विमात पोहोच 

ण्याच्या अरीवर औषद्शच्या रानाशी वियाह करण्याची क्वुटी देउन 
40 
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त्याल ठाढूच उत्पन्न करिते. या कामीं नळाने त्या राजाने सार्यू 
करून यश तेवादिळे, जाणि त्याकदूळ राजा त्याला अत्तचिधेचे गुद्ज्ञान 
देतो. वेशांतरस्वरूपांत देखील त्याच्या बायकोने त्याठा ओळसिल्यामुळे 
नळाढा आपलें खरें रूप प्राप्त होते. तो पुन्हां चूत खेळतो व आपटे 
गमावले राज्य परत जिंकून घेतो. अशा रीतीने अनेक वर्षेपर्यंत संकटे 
दुःखे व मानभंग सोसल्यावर शेवटीं दमयंती त्या पन्हा प्राप्त 
होते आणि तिच्यासह तो आपर्ढे राहिलेले आयुष्य सुखार्ने घालवितो. 

जरी अट्मुतकयांप्रमार्णे देवी व अट्सृत चमत्कार नढाल्या- 
नांत आढळतात, तथापि त्या कथच्या खऱ्या काव्यसीदयोची हानी 
करण्याइतके ते नाहींत. 

चक 

'युरण' या नावांने प्रप्षि्ध असलेले नीतितरोधपर म्वरूपाचे आणि 
सांप्रदायविशिट हेतूचे आठरा ग्रंथ आहेत. त्यांचा महाभारताशी निकट 
संबंध आहे. ब्राह्मणांमर्ध्ये पराण हा शब्द सामान्यपणे जगदुत्पत्तिमीमांसा 
या अर्थी योजिलेला आहे. महाभारतांत देखी तो शब्द 'पाचीन 
आख्यायिका? या अर्थी अस्पष्टपर्णे योनिठेला असून त्यावरून वर्णनात्मक 
ब नीतित्रोधपर अय अशा अर्थाचा तो सुचक आहे, आणि एका प्राचीन 
पुराणग्रंयांच्या संप्रराम उदेशून तो योमिद्धेरा असावा, असते दिमते. 
महाभारताच्या एझा वाक्यांत (प० १, अ० ६५, “छो० १) एराणांत 

देवनाझथा व ध्छपिवेश यांने ब्रिवेनन अमरने, असं म्हटले आदे. अट- 
खग्या पर्माव तमचे हलिंशांत देखील अटरा प्रराणांचा उठेस आहे, 
परंतु त्यांने संरलण झाळिठे दिस नाही; कारण आपणांप्त मीं प्राण उप- 
रब्प आहेत तीं घडुन महाभारतानंवरच्या काळची आहेत, भाणि 
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त्यांत अमठेल्या बहुतेक प्राचीन कथा महाभारतावरूनच घेतलेल्या 
आहेत. तथापि प्राचीन असेही त्यांत एप्कळ आहे; आणि त्यांतील जे 
भाग महाभारताशीं व मनुस्सतीशीं मिळते आहेत ते केवळ त्या अ्रथां- 
तूनच घेतलेळे आहेत, असे सर्वतोपरी मानणे योग्य नाहीं. प्राचीन 

स्मृतीरश. व वेदांशी त्यांचा पृप्कळ संबंध आहे, अर्ते दिर्ते, आणि हीं 
प्राण प्राचीन तस्स्वर्पाच्या ग्रंथांच्या विऊसाची फे आहेत, असे संभ- 

वनीय वार्टते. त्यांच्या विशिष्ट विययांत त्यांच्याम-ये डतर्े निफट साधर्म्य 
आणि शब्दशः ऐक्य आहे कीं, एका सर्वमामान्य प्राचीन ग्रँयसंग्रहा- 

धरून तीं प्रणीत झाठीं असावी, असे वार्टते. त्यांपैफीं वहुतेफांचा प्रला- 
बही तंतोतंत महाभारताच्या प्रम्तावाप्रमार्ण आहे, म्हणजे छोमहर्पगपुत्र 
उम्नश्रवा याने नेमिपारण्यांत यत्तप्रसरगी नर्म महाभारत सांगिनळे तद्वत्‌ 
त्यानं हीं पुराणें सांगिनलीं. वेप्णत्र पूजापंथाची प्रतिष्ठा वाढविणे हा 
बहुतेक प्राणाचा हेतु आहे, तथापि कांहीं शेव सांप्रदायिकही आहेत. 

प्राणांमरध्ये जगदुत्पत्तिविचाराखेरीम एथ्वीर्चे काल्पनिक वर्णन, 
जगदुत्पत्तियुगाचा सिद्धांत, प्राचीन देव, साधु व वीर यांचे 
पराक्रम, विष्णूच्या अवतारांच्या कया, सूर्यवंशी व चंद्रसंशी राजवंश, 

आगि विप्णुसह्खनाम किंवा शिवसहखनाम, इत्यादि वियय वर्णिठे 

आहेत. त्यांमः्ये उपासना, उपोपर्ण, नवम, उत्सय आणि तीर्थयाना 
यांच्या सहाय्याने देवांचे आराधन करण्याविषयी नियमही दिळे आहेत. 

धारुड' आणि त्यानंतरच 'अश्नि' प्राण हीं अद्ठतांशी महामारत 

व ₹खिंश यांचीं साररूप पृम्तर्के आहेत. 'वायु! पुराण ह. प्राचीनवम 
एगणांपैकीं एफ असुन त्यांतील बगच माग महाभारताशी मिटता आहे, 
परंतु हखिंशाशी त्याचा अधिक निकट संबंद आहे, आणि त्यातीड 
जगदुत्पत्तिफथा हखिंशांतीठ कथेशी बटनांशी शब्दश मिळते. 

भ्ल्म्या' पुगणांचा देणीद मटाभारन व हखिश्य हाॉशी धार्य' 
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इतकाच निफ्ट्सब्ध आहे 'मठुमत्स्या'च्या कथन त्याचा प्र्ताव केलेला 

आहे त्यात विग्णूच्या 'कूर्मे' अवताराचे वर्णन, देवाचे व राजाचे वश 
आणि काही अन्य विषय असून त्याशिवाय महाभारत व पाणे याम 

समत असलेल्या मतारसार जगटत्सत्तिकिया आहे. एश्यी सपतट्वीप 
असून ती द्वीर्ष एकात एफ अशी आहेत, व ती सत्त समुद्रानी ण्फ 

गेकापासून भिन आहेत, अस्त वर्णिर आहे त्यात 'नबुद्वीप' ह॒ केंद्र 

स्थानी आपून 'भारतर्ष' हा त्याचा उुर्य भाग आहे, अ म्हम्ळ आहें 

'ार्झडेय' पुराणात महाभारत पूर्वकालीन आहे अस स्पष्ट म्हनले 

असून, 'कृप्ण मनुप्य क्सा आला? इत्यादि महाभारतातील विफट 
प्रश्नाचा निर्णय करण्यासाठीं 'मार्वडेय' कपीन त॑फ्यन कर्ठें म्हणुन 
त्यास 'मार्वडेय' ही सत्ता प्राप्त माटी हे पुराण केवळ कसनपर असून 
सर्वे पुराणाभ घे अगढी कमी साप्रटाथिक ग्वरूपाचे आहे 

धुड पुराण ह फार विस्तृत असून त्यातील कथा महाभारता 

तीठ क्था्शी अगदीं सश आहेत, आणि तें पूर्णपर्गे वेप्णवपथविशिष्ट 
आहे. तथापि 'मार्वज्या' प्रमार्णे ह्यातही “नरिमूर्ति'वादाच, म्हणने 

मह्या, विष्णु आणि शिय हे सर्व एकच होत ह्या वाढाच म्पष्टपण विध 
रण केळे आहे ह₹खिशात ह्‌ मत प्रतिपाटिरेळं आहे, तथापि सामान्य 

पर्णे मानण्यात येते तितर्मे या वाटाळा वेदेतरवाड्मयात प्राधान्य 

दिटेळें दिमत नाही पद्म पुराणातील रामझुया नुसती रामायणाला अनु 
सरून आहे इतरेच नाहीं, पण वाल्टासाच्या 'रउवशा'तीठ वृत्तात 
लाही अठुमरून असुन, बऱ्याच भागात ती शश रयपशातीड 
कथेशी मिळते, ही गाष्ट ट्ज्ञात ठेगण्यापारखी आहे त्याती? दाउन 
लाख्यान' कालिदासाच्या 'शाकूत?' नाऱ्याशी मद्दा आहे 

व्षवेयरत' पगणात छप्णायतारी विष्णूच्या पूजेचे जोराने मम 
धत वेळे आहे हरिश, $"णूपूगण व भागअनपुरश छामर्ये सिया 
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नामनिदेंशही नाही. अशा कृप्णप्रणयिनी 'राधे'हा पक्मउुराणाप्रमा्ण 

ह्यांतही फार प्राचान्य दिळ आहे, हे विरोप ट्ञांत ठेवण्यासास्से आहे. 
ज्या ग्रेथयांत आद्यसृष्टीच्या पांच विषयांचे आणि उपसृष्टि, देव 

व क्रि यांचे वंश, विविध मन्वंनरे, आणि प्राचीन राजवंशांचा इति- 
हास ह्या विषयांचे विवेचन केडेळं अस्त त्यास पुराण म्हणतात, ह्या 
'दुराण' शब्दाच्या न्याख्येळा 'विप्णु' पुराण पूर्ण अटुरूप आहे, आणि 
बिपयाच्या बाबतींत ते महाभारताशी बहुतांशी सद्दा आहे. 

“मागवत? पुराणाची १८००० *छोऊसंख्पा असून त्यांत 
भागवत! म्हणजे विष्णु याचं महात्म्य वणिळें अमल्यामुळें त्यास ते 
नांब प्राप्त आठे. विष्णुपुराण त्याचे प्राग्यामी आहे अर्मे त्यांत म्हटळे 

असल्यामुळें ते बरेंच आधुनिक, बहुतकरून इ. सनाच्या तेराव्या शत- 
कांतीळ अमारवे अर्म वाटत. मर्वीत या पुराणाचे महात्म्य हिंदुस्थानांत 
अविफ आहे. याच्या दशमम्कंथांत छृप्णकथा वित्ताराने दिली अस- 
व्यामुळे ता स्थ फार ढोफप्रिथर असून हिंदुस्थानांतील बहुतेक देशी- 
भाषांमध्ये त्याचं भाषांतर आ्रालेठं आहे. 

भ्रह्म', 'नारदीय', 'वामन' आणि 'वराह! हीं वैप्ण सांप्रद्रा- 
यिफ पुराणं अगदीं अदरीफटच्या काळांत प्रणीत झालेलीं आहेत. 

धुंख', 'शिय!' 'टिंग' आणि 'भविप्य' किंबा 'भविप्यत! हीं 
एराणे विशेर्पररून शोयमांप्रदायाचीं आहेत, त्यांपैकी शेयटल्या दोहोंमश्ये 
दृतांतात्मक विषय फार कमी असुन तीं बहुतांशी विधिविपयफ स्ळ्पाची 
आहेत. आपम्तंभरमंमूजांत एका भविप्यतपराणाच्या उद्लेय आहे. 

ह्या अठरा पुराणांच्या दर्गाचींच अनेक 'उपपुगणें' असुन ती 

गौण म्वर्याची आहेत. त्यांमध्ये पुगणयिग्यापेक्षां विथ्रीदा फार प्रायान्य 

दिले आहे. 



र रामायण. 

, , याप्रढीठ विवेचनावरून अरी अस दिसून येईल कीं, ज्या वेळीं 
महाभारत अपूर्ण व अन्यवस्थित स्थितींत होतें त्या वेळींच रामायणाचा 
मूळ भाग प्रणीत होऊन त्यास सुव्यवस्थित स्वरूप आठे होते, असें 
मानण्यास समर्पक आधार आहे, तथापि त्यापुढील संस्कृत वीररपप्रधान 

क्व्याच्या विकासाशी रामायणाचा विशेष संबंध असल्यामुळे त्यासंअंधीं 
क्‍्विचन मुद्दाम सर्व प्राणांच्या मागाहून करीत आहो. 

हल्टीं उपल्ध असलेला 'रामायण'प्रेय २४००० छोकांचा 
असून त्याचे सात भाग केलेले आहेत त्यांस 'कांडेः म्हणतात, पश्चिम- 

हिंदुत्यान(अ), बंगाल(ब), आणि मुंबई(क), ह्या तीन ठिकाणीं ह्याच्या 
तीन मिन्न प्रति उपल्व्य आल्या आहेत. त्यांपेक्री प्रत्यकीचे मुमार 
एकतृतीयांश रोक दुसरींत आढळत नाहीत. मुंबईच्या प्रतींत मूळ- 
अथान प्राचीन स्वरूप बहुतांशी जशाच्यातसंच रासिलेल दिपर्ते; कारण 
की, ज्या ठिकाणी, 'गौड' आणि 'वैदर्भ! काव्यरचनापद्धतीचा , उत्कर्ष 
झाठा अशा शिष्टसंस्छृनवाडूमयाच्या मस्य परदेशांत ही प्रत तयार 

आलेली नसल्यामुळे हिच्यामधीठ पुराणकालीन भापादोप पुधारतेळे 
दिप्तत नाहींत, ह्या प्रदेशांत रामायणाढा काव्य ह्या दृष्टीनंच मह्त्व 

होतें. महाभारताचे मूळ स्वरूप फार पूर्वीच बदलून त्यास स्मरतीर्चे स्वरूप 
आढे; नाहींतर त्याचीही रीच स्थिति झाली असती. मुंबईच्या प्रतींत 

सुधारणा करून बाकीच्या दोन प्रति तयार आल्या असत मात्र मानण्याने 
कारण नाहीं. ज्या वेळीं तीन भिन्न प्रांतांत द्या तीन हस्तटिसित प्रति 

अलित्त्वांत आश्या त्या वेळीं तिन्ही टिकाणी मणोद्रत परंपरेत णे 
स्वामाविऊ भेद होते, तेच ह्या तीन्ही प्रतीतीळ पाठभेर्ांत कारण माले 

जमावे, भर्मे त्यांच्या स्रुपावरून दिमेने. घया. तिन्ही प्रति तर्‍याच 
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जुन्या आहेत. कारण कीं, इ.सनाच्या सातन्या व आठव्या शतकांमर्ध्य 

आहेल्या ग्रंथांमध्ये जी. रामायणांतीळ अत्रतरणे दिर्लीं आहेत. त्यांवरून 
त्य़ा काळी ह्धींच्या क प्रतीसारखी, आणि बहुतकरून अ प्रतीसारखी 

अशा दोन प्रति अस्तित्वांत होत्या. आणखी अर्त की, इ. सनाच्या 
अमराव्या शतकांतील 'रामा्यण-फथासार-मंजरी'चा कर्ा क्मिमेद्र' 
याने आपळी मँजिरी तयार करण्यांत अ प्रतीचा, त्याचप्रमार्णे बहुतांशी 

च प्रतीचाही उपयोग केल्य, अर्स मॅजिरीवरून सिद्ध होते. त्याच शतकां- 

तीढ़ 'रामायणचंपूःचा कर्ता 'भोज! यार्ने बहुतवरून क प्रतीचा उप- 
योग केला असावा. 

प्रो. जॅझोबीने केढेल्या सूक्ष्म संशोधनावरून अर्से निप्पन्न प्रा 
आहे की, मूळ रामायण २ ते ६ या पांच कांडार्चेंच होते. कारण 
सहाव्या कांडाचा उपसंहार हाच एके काळीं सर्ब काब्याच्या समाप्तीचा 

भाग असल्यामुळें ७ वै काड मागाहून वाढविण्यांत आलें यांत शंका 
नाही, दुसर अर्स की; पहिल्या कांटांतीळ कित्येक धावयांचा एदील 

कांडांतीळ गोष्टींशी मेळ बमत नाहीं. शित्राय रामायणांत पहिल्या व 

तिसऱ्या ह्या दोन कांडांत दोन अनुकमणी द्ल्या आहेत, त्या मित्र 
काढी तयार केल्या आहेत, हे उवड आहे; कारण त्यांपेर्की एकीत 

पहिल्या व सातव्या कांडाचा मुळीच उल्लेख नाही, त्यावरून ही कांटे 

वाढविश्र जाण्यापूर्वी तीं ठयार केलीं गेलीं होतीं, यांत शंका नाही. 

मूळ काव्याचा मूळचा प्रारंभभाग दुसऱ्या कांडांवून निराळा करून तो 

पहिल्याचा पाँनया अध्याय करण्यांत आठा. मूळ अम्सड कांटांत 
कांही! अगाय मागाडून घमटण्यांत आलि आहिते. घा. मागा- 

हृन जोडिंठेल्या प्रल्षिस भागांचा विमंगतपणा महन दृष्टोन्पत्तीम 

यतो, अते प्रो. अँहबीने सिद्ध केळे आहे. तथापि त्यांचा 
भावार्भ मूळ भागासारणाच आहे, आणि म्हणून क्षब्रियांसार्टी 
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“तांशी मिळतात, आणि हल्लीं उपटब्ष असलेल्या मुंबईच्या प्रतीसारसा 
रामायणग्रंय आपल्या श्रोत्यांस माहीत आहे रामोपार्यानाच्या 

कर्त्याने सहीत मानिळे आहे. 
रामायणाचा काल निश्चित करण्यांत त्याचा बुद्धधर्मीय वाडूम* 

याशी असला सेजंध फार महत्वाचा आहे. पाठिमार्पेतील जातक- 
कथांतील 'दररथनातक' यांत रामकथा कांहींश्ी मित्न रुपांत आढळते, 

त्यांत फक्त रामाच्या चरितांतीळ वनवासविपयक गोष्टींचाच वृत्तांत 
दिला असल्यामुळें ते. रामायणाहून प्राचीनतर आहे अर्से सकृद्दर्शनी 
वाटण्याचा संभव आहे. परंतु जञातककाराला रामनरित्राचा दुसरा भाग 
म्हणने त्याची लॅकेवर स्वारी देखीक माहीत होती, अस्त दिसते; कारण 
वाक्मीकीर्च काव्य रामप्तीतेच्या पुनमील्नाबरोबर समाप्त मार्ठे, परंतु त्या 
कथेच्या अघाररूप मंथात रामसीता थांचा प्रारंभापासूनच विवाह भाला 
होता अशा प्रकारचे उललेख जरी जातकांत आहेत, तरीही अट्भुतक- 
झांच्या पद्धतीसारखा त्यांचा विवाह आल्यार्चे सांगून जातकाची सप्राप्ति 

केली आहे. शिवाय, रामायणाच्या जुन्या भागांतीळ एक “छोफ 
(कां० ६ “छो० १२८ ) जातकाच्या गद्याच्या मध्यंतरी पाठिमा- 
पेच्या रूपांत दिठेला आहे. ची 

आतां, रामायणांतीठ स्छोक भतिष्ठित संसछत काव्यपद्धतीचे 
अमुन बुद्धघर्मीय वाडूमयांतील -छोफरचना विशेष अनियंत्रित आहे 
त्यावरून बुद्धधर्मीय ग्रंथ रामायणाहून जुने आहेत असे अटमान होणे 
शकय आहि. पातु वस्तुस्थिति अशी आहे. की, ह्या पालिप्रयांतीठ 
स्होरचना प्रातिष्ठिन संम्ठृतमेथांच्या नछोकरचनेच्या नियमास अदुमरून 

असून मंथरचनेमारठी पाठीची आधुनिक योजना आखि पालियेंगांच्या 
सैरस्षणाच्या कामी झालेली रयगय द्याच गोष्टी पालिग्रंथांतीछ तोफ 

रचनेच्या अनियमिनपरास कारण प्रास्मा, उड पक्षा, बुद्धांच्या वाडूम- 
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"यांत भार्योवृत्ताचा उपयोग पप्वळ पूर्वी होड ढागठा, तसा तो मरी 
पुढीळ संस्कृत काव्यांत आढळेती तरी पुराणांत आढळत नाही. रामाय- 
गांत बुद्धाचा नामनिद्ेश फक्त एकदांच जसुन तो ज्यांत आठा आहे 
ता. माग निःसंशय प्रश्षिप्त आहे. म्हणून बुद्धधर्मीय मेथांच्या 
परान्यावरून रामायणाचा आमल भाग बुद्धाच्या पूर्वीचाच आहे, 
अपे दिने 

रामायणफार[डा औक ठोकांची माहिती होती शा नाही, हा 
भक्ष देखीढ काहाटुक्रमाच्या दृष्टीनं महत्वाचा आहे. रामायणाच परी- 

सग केळे असतां अते दिसुन येईल कीं, यवनांचा ( प्रीकांचा ) उदे 
कक्त दोन ठिकाणीच आहे (एकदां पहिल्या व एकदां चवथ्या वाँडांत), 
व ते मांग प्रश्षिप्त आहेत, असे प्रो. नॅकोत्रीने सिद्ध केळें आहे. ह्या 
पासून फक्त एकच अनुमान निवर्ते ते हे की, मूळ काव्यामध्ये जे माग 
मागाहून वाढबिठे गेछे ते शती सनापूर्वी तिसऱ्या शतकानंतर वाढविठे 
गेठे, रामायणावर ग्रीक वाड्मयाचा परिणाम म्राेद्य आहे, हँ प्रो 

बरच विधान निराधार आहे. कारण कीं, पीताहरण च रामाची लंकेवर 

खारी यांचा 'हेठेन'चं ह्रण व 'ट्रोमन' युद्ध यांशी वमतुतः साहयय- 
संगंध नाही, तर्सच सीनर्जे पागिम्रहण करण्यासार्डी रामाने धडुप्य वांक* 
कठ ही गोष्ट 'युलायसेम'च्या पराभ्रमकथारचे अनुकरण आहे, अते मान- ी 
थ्यापत मुळींन आधार नाहीं. अशा प्रकारच्या शारीस्कि सामर्थ्याच्या 

गाष्टी मीजंप्रमाण अम्यम परव रा्रांच्या काऱ्यांत आटळवात, आणि 
त्या सर्नजपर्ण उत्पन्न होणे जगद शक्य आहे. 

पूर्व दिदुत्यानाच्या राजकीय परिस्थितीर्चे जे चित्र रामायणात 
भाहे त्यामुळें रामायणफाळ अधिक विशद होतो. प्रमतः ज्या सुद्ध" 
परमाथ रानाच्या कारफीदीत इसवी सनापूर्वी ३८० साठाच्या मुमागम 

वशाठी' येन दुमरी वुद्धभममभा भरी होती त्या दालशोक' रानाने 
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रबिडेल्या रामायणाच म्वर्पातर कण्याच्या त्राह्मणाच्या प्रयत्नाचे ते 

फळ होय, अर्ते मानण्यास मुळींच आधार नाहीं. उल्ट पक्षी, ठोकामि* 

रुचि तृप्त करण्याची पुराणिकाची इच्छाच त्याप्त कारणीभूत आढी, 

अस दितने. खुद्द रामायगांतच अस्त सांगितळं आहे काँ, रामाचे छत 
मुड! व 'लव' यांच्यापासून रामायण मुखोद्वतपापरेने चाढत आढे 

अमुन, तै पुराणिक किंवा धंदेवाईक भाट पाठ म्हणत, टिंबा ततुवा” 
द्याच्या सुराबरोबर गरात अप्तत. कुश व लव ही नांवे मूळ सेल 

“माट! किंवा “नट याचा वाचक 'कुशीलव' ह्या शब्दाच्या स्प्टीकर” 

गरार्थ लोऊाम्रेय व्यत्पात्तिशाखराने स्वरपोल्कल्पनेने निर्माण केलेली 
आहेत. ह्ठा आपणांस उपल्ळ्य असलेल्या तिन्ही भ्राते सैकड्वि 
होण्यापूर्वीच नवीन भाग मूळ्य़ंथांत दाखढ करण्यात आले अपे पाहि" 

जेत; परंतु मूळ काब्याची रचना व त्यांत मागाहून वाढविटेे भाग 
य्राँच्या द्रम्यान पप्कळ काळ छोटा अमला पाहिजे. कारण की, मूळ 
कौन्यांतील कुटविशि्ट कथानायक् वाढावेढेल्या भागांत राष्ट्रीय वीर 

व नीतिमत्तेना प्रतळा वनव्य आहे; प्रक्षिप्त भाग सेरीन करून मूळ 
अम्मढ पाच कांडाच्या मातवीकथानायफाडा ( महाभारतांतीठ 

कृष्णाममार्ण ) पहिल्या व शेउटल्या कांडात देयम्वरूप येऊन त्यार्ने 

विष्णूच्या अमतारूपांत पर्ययसान आर्क, ह्या वादविटेल्या भागांच्या 

भणेत्यांच्या मनोनेमांपुढे त्याने देवीम्वरूप सद्य उर्भे होत. यांतन 

रामायणाचा प्रणेता या दृष्टीने वाल्मीकि रामाचा ममझराटीन द्वोता अमॅ 

दाखि अमुन त्याठा द्रश मार्मेते आहे. म्हणून, असल्या प्रकारर्ी 

रूपांतरे व्हावयाम पप्कळ काळासधि द्रगय्र अमद्र पाहिने. 
जेथे अयोध्येचे ( ओघ ) परवाकु'फुठ राज्य वरीत होतें त्या 

प्ोमर देशांत रामायण प्रणीत शार, असे मानण्यास ममठ कारण 

जरे, कारण, सार्‍या वांदान्या ४५ ऱ्या आर्‍्यायांत, गंगेच्या दाशिग 
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तीरावर वाल्मीकीचा आश्रम हाता, असे म्हट आहे; शिवाय, 

सके्रा वनांत सोटिल्यावर ती वाश्मीीच्या आश्रमांत राहिली, तेथेच 

तिद्य जुळे पुत्र जन्मठे व त्यांचे तपन करुन त्यांस वाल्मीकीनें रामा- 
येण शिकमिके, या गोष्टीवरून अयोध्येच्या राजवरण्याशी वाल्मीकीचा 

संअथ अमदा पाहिजे, असे उवट दिसर्ते; आणि तिसरे अपे की, पद्दिल्या 
वादाच्या पांचन्या अभ्यायांत, इद्लाकु कुलांत रामायण प्रणीत मठे, 
अस म्हटळें आहे. म्हणून असे द्रिसर्त कीं, इदवाकुकुळतीर रामाच्या 
प्राक्रमाविपय्रींच्या वर्णनात्मक गीतकथा अयोध्येच्या दरबारीं भाटां 

(मुर्तां ) मध्ये रूढ असन्या पादहिनेत; आणि त्यांने वाल्मीकीन सफ 

दन करुन त्यांस एका ग्रंथाचे सुसंगत रूप दे; आणि काल्यनियमांना 
अनुमरून तेच अगदी पहिळे वीररसप्रयान काव्य असल्यामुळें त्याम 

कवीच्या अट्यायांकडून 'आदिकराव्य' ही संत्ता मिळणे अगर्दी योग्य 
हेने. पढे थंदवाईफ भाट ( कुशीठव ) त्याचे पठन करुं छागठे, आणि 

सवे देशभर प्रयास करीन असतां ते समाजांत त॑ म्हणूं टागठे, 
महाभारताच्या मूळ कान्यभागात्ा निश्चित माचे म्वरूप येण्या- 

पूवीच रामायणाचा मूळ भाग पूर्णत्वास आला होता अमे दिसते. कारण 
बा, महाभारताच्या कापुरपांचा रामायणांत मुळींच उद्लेष नाही, 
परतु मराभारतांत मात्र रामकथेचा वारंवार डंकेल आहे. आणखी अर्मे 
फी, महाभारताच्या सातव्या पर्याच्या एका भागांत ( हा भाग मागाहून 

पारपिटेल्यांपेकी नाहीं ) वान्मीझीच्या म्हणून दोन ओळी दिल्या 
आहेत, त्या रामायगान्या महान्या कांडात तशाच आहित. म्हणून 

महामारवादा व्यत्यिन म्यरूप येण्यापूर्शी थाल्मीझीने काव्य ुंने 
म्हगून मांत्र प्रमिद अमे पाहिजे. महाभारताच्या तिम*्या पर्वात 

(भ० ९७०-२९१ ) रामोपास्यान आहे, ते रामायगारसार रनि- 

टे आहे; कारण, त्यांतीक पुष्कळ सोह वाल्मीडीच्या शोतींशी बटु 
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*बुसविठेल्या व मेगम्थिनीपच्या काळीं ( इमवी सनापूर्वी १०० ) हिंदु- 
स्थानाची राजधानी घनठेल्या 'पाटलीपुत्र' ( पटना ) नगरीचा रामाथ- 

णांत नामनिदेंशही नाहीं. तथापि ती नगरी जेथे होती त्या भागामून 

राम गेल्याच पहिल्या काडांच्या २५ व्या अऱ्यायांत वर्णन आहे, 

आणि रामायणाच्या जन्मभूमीच्या म्हणने कोसल ठढेशयाच्या बाहेर 
रामायणाची प्रतिद्धि कितनी दूखर आढी होती त ढशविण्याच्या खाम 
हेतूने कवीने पूर्व हिंदुस्थानांत कोशाबी, कान्यकुठन, काम्पिश्य, इत्यादि 
अनेक नवीन वमविठेल्या नगरींचा मद्दांम उलेख ( कां> १, भम, १९ 

-९१९ ) केला आहे. त्या वेळीं पाटलीपुत्र अस्तित्वात अमत तर 
त्याचा नामनिदेंश केल्याविना कवि राहिला नसता. 

आणखी ही गाष्ट विशेष ढक्मवात ठेविण्यामारवी आहे की, 
मूळ रामायणात कोसळाच्या राजधानीस अयोर्‍या असेंच म्हटल आहे, 
परु बुद्ध, जैन, ग्रीक, व पतेजलि यानीं तिढा 'साक्े' अर्से नाग 
दिल आहे. आतां, रामायणाच्या शेवटल्या काटात अस सांगिमट . 

आहे कीं, रामाचा मुळ्या खव यान 'श्रावम्तीः? ही आपढी राजधानी 

केटी, परंतु रामायणाच्या जुन्या भागांत तिथ नाय देखीठ नाहीं, 
आणि बुद्धाच्या हयातीच्या कालीं कोतडाचा राजा 'प्रसेनमिनूः हा 

श्रावम्तीस राज्य करीन होता, हे प्रपिद्ध आहे. ता पर्स मुद्यावरुन अर्मे 
सिद्ध होतें की, ऱ्या वेळी अयोध्या उऱ्वस्ग ठी नहती, परंतु र्‍्या 
बैळी ती वोमदांनी मुरप नगरी होती, ज्या वेळी तिचे साफेन ह 
नवीन नांव अत्तान होने व श्रावग्नी जव्हा राजधानी मख्य नऱळटनी त्या 
घळी रामायणाचा अम्मठ जुना भाग प्रणीत माळा. 

आणखी अमा पृगवा आहे कीं, पहिल्या काटाच्या जुन्या 
भागांत 'मिथिटा* व 'विशाला' ह्या परम्परमजिय मगरी असून तेथ 

होन भिव राणे राश्य परा होते, अर्भे म्टरड आहे. परंतु यरणया 
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काढी त्या दोन नगरीची मिळून प्रसिद्ध 'वेशाढी' ही एक नगरी 
आहो, व तेथें अस्पलोकमत्ताक राज्य होते. 

रामायणांत प्रतिनिबिन झालेल्या राजकीय परिस्थितीवरून त्या 
वेळीं गोत्रपति-राजसत्ताक पद्धति रु असुन लहान लहान मुलखांचीं 
सेम्थानं होती, आणि विग्तृत संग्थाने अस्तित्वांत असल्याचे कधींच 

'म्हटहेळे नाहीं; उल्ट पक्षी, पू हिंदुस्थानांतील मगवप्रांता-उपरांत 
अनेक देशांवर राज्य करणाऱ्या जरासंध नामक बलाढ्य राजाच्या महा- 
भारकारांनीं केठेल्या वणनावरून ख्रिसशाका पूर्वीच्या चव्या शतकांतील 

राजकीय परिस्थिति व्यक्त हाते. येथवर दिलेल्या सर्व प्रमाणांचा एकत्र 
िंचार केला म्हणजे असे असमान केल्यावांचून गत्यंतर नाहीं की, 
रामायणाचा मूळ भाग रसवीसनापूवी ५०० वर्षापूर्वी प्रणीत मठा 
होता, व नंतरचे भाग इसवीमनापूर्वी दुसऱ्या शतकापर्यंत मूळ भागास 
जोडळे गेले नव्हते. 

रामायणाच्या भाषाविषयक प्रमाणांनीं वरीळ अदमानास पुर्टि 

यत नाहीं, असे सठदर्शनीं वाटे. कारण, महाभारतासारखी असलेटी 
झुंआईच्या रामायणग्रंथाची आपे भाषा पाणिनीनंतरच्या संम्कृत भापे- 
सारखी निखालस विफास पावलेल्या स्वरूपाची आहे, आणि तिजविप्यी 

पाणिनीने मुळीच विचार केलेला नाहीं. तथापि तेवढ्यावरून रामायण 
अप्राचीन आहे असं होत नाहीं. कारण, पाणिनीर्ने फक्त शिष्टांच्या 
म्हणजे ब्राह्मणांच्या गीर्वाण सेस्छृतभापेचाच विचार केला आहे; 

आणि ही गीर्वाण भाषा भटक्तत फिरणाऱ्या भाटांच्या ठोकम्रिय मापे- 
हून अधिक आर्प असणे स्वाभाविक असल्यामुळे, त्याने भार्टांच्या भापे- 
कडे साहमिकपणण दुलेक्ष केढें. आतां अशोकाच्या शिलाटेलांच्या 
काढी; म्हणने पाणिनीनंतर सुमारे अर्थरानर छोटे अतेळ नसेल त्या 

*. वाळी जेने रामायण प्रणीन जराते न्या प्रदेशांत पान ही सामान्य नन- 
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समूहाची भाषा होती. या कारणास्तव, छोकम्रियता हा ज्याचा सख्य 
हेतु होता ते. रामायण, नेव्हां त्याची भाषा समजणे कठिण होते 
अशा पाणिनीच्या काढी, म्हणजे इतक्या अर्वाचीन काढी, रचिले गेले 
अत्ताच, हे. सेभवत नाही. जर त्याची भाषा पाणिनीच्या नंतरच्या 

काळची आहे, तर ती त्याच्या व्याकरणाच्या तडाकयांतून कशी सुटी 

0 समजेगे कठिण आहे. वाल्मीफीच्या काव्यामारख्या काव्यरवनमुळे 

पुराणांची छोकप्रिम्न सेम्ठतभापा पप्कळ पूर्वी प्रचित आली अस्तावी, 
ह आध्रक सेभवनीय दितते. शिष्ट काव्याचे अत्यंत सुक्ष्म परीक्षण 

केल्यास अर्म दिसून येईंढ की, मापेच्या बाब-ीत प्राचीन पुराणफ'व्याशीं 

त्यांचा अधिक निकट पेयंध आहे, आणि सामान्यपण मानण्यांत येते 
त्याप्ता त्यानीं पाणिनीच्या व्याकरणनियमांचे अधिफ उल्ंधरन केलेलं आहे, 

ज्यांत बाहाम्वरूपापेक्षां कथानकाला प्राधान्य असत अशा लोक- 

ब्रिय वीरसप्रधान कान्यापेक्षां रामायण बरेंच पे गेलेढे आहे. 

वाल्मीकीने सुंदर उपमाची भरपूर योजना केली आहे; सुंदर रूपर्फे फार 

कौदाल्याने॑ वारंवार योजिळी आहेत; तसंच प्यढविशेपी पश्चातू- 
कालिक सर्यमान्य सैम्कृतवतींप्रमाण अनेक अढेझारांचा उपयोग केला 

आहे; आणि त्याचीं वर्णनही जवळ जवळ त्यांच्या वर्णभिलीतारखींच 
आहेत. रामायण हे पुढीळ सर्व काव्याच्या उदयाचा प्रारमच होय; 
आणि वाल्मीकीची काव्यति झशील्वांच्या किंवा भाटांच्या पपरेने 
खाढू राहून पुढीळ का्यवाड्मय बहुतेक त्या कलेच्या विकासारचेच फठ 
आहि. बाल्मीकीला 'आदिकवि' ही पदवी देण्यांत पुढी माहाकाब्यांच्या 

कत्योनीं वरोढ प्रकारचा त्याच्या छत्रीचा संय नि संशय घ्वनित केळ आहे. 

रामायणाच्या मूळ अभ्मक पांच कांडात भी कथा वर्णिड्री आहे 

तिथे दोन भाग आहेत. पहिल्या भागात दशरथरामाच्या दरवारी पट- 

हे प्रसंग व त्यापासून मलिरे परिणाम गाने व्शीन आहे. यांत आपया 
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सुढाळा राजपद मिळाव म्हणून एका राणार्न केटेल्या कारस्थानांचा 
स्वाभाविक व शुद्ध लोकिकस्वरूपाचा वृत्तान्त आहे. या कथाभागात 

अदभुत रिवा देवी स्वरूपाचे असे कांहींएक नाहीं. वयातीत राजाच्या 
मृत्यूनंतर रामाचा भाऊ भरत राजधानीत परत आला, या प्रसंगांत 

प्रकृत काव्याचे पर्यवसान आर्ठे अस्ते तर त्याठा ऐतिहासिक मानितां 
आठे अस्ते. कारण, इक्ष्वाक, दरार्‍थ, व राम ही प्रसिद्ध व प्रबळ 
राजांची नावें क्रग्वेदांत देखीळ आलीं आहेत, मात्र तेर्थे त्या व्यक्तींचा 
पर्पर संत्रंध नाहीं. 

दुसऱ्या भागाचे म्वरुंप याहून अत्यंत भिन्न आहे. त्याची सर्व 
उभारणी काल्पनिक कथांवर केडेळी अमल्यामुळे, तो अट्मुत व चम- 
त्कारिक कल्पनानीं भरपूर आहे. ह्या कथेच्या रह्स्याविषयी अगदीं पहि 
अउुमान छासेन नामक ग्रंथकाराने केळे. तो म्हणतो की, दक्षिण जिंक- 
ण्याच्या आर्याच्या अगदी पाहिल्या प्रयत्नाचे त॑ सांकेतिक वर्णन आहे. 
परंतु, दक्षिणेत रामार्न राज्य स्थापि किंवा तसा त्याचा हेतु होता, 
असे मानण्यास ग्रेयांत मुळींच आधार नार्ही. वेबरंनही थोडासा पर्याय 
करुन अर्तेच विधान के, त्यार्ने अर्स प्रतिपादिळे की, रामायण हं दक्षि- 
गंत व सिंहलद्ीपांत आलेल्या आर्याच्या संम्कृतीच्या प्रमाराचे धोतफ 
आहे. परंतु या विधानाला देग्ील ग्रंथामध्ये कांही आधार नाही; कारण 
रामार्न केटेल्या म्वारीसुळे दक्षिणेतील संम्कृतींत कांहीं सुधारणा फ़िंवा 
फेरफार आठा, असे कोठेही म्हट्छेळें नाही. टक्षिणत ब्राह्मणांचे आश्रम 
आढळतात यापेक्षां कवीला आणग्वी कांही माहिती असल्याचं दिसत 
नाहीं. ही गोष्ट बाजुस ठेविली तर, हिंदूंची कल्पना जशी कोणत्याही 

अत्तात प्रदेशाा काल्पनिक व्यक्तींचे व राक्षसाचे वसतिम्थान बनविने 
तशाच तऱ्हेने दक्षिणेचे वर्णन रामायणांत आहे. 

रामायणाच्या कथानकांत साफेतिक अर्मे वांहीण्फ नभुन त्याती 



२२८. मेम्कृतयाडुयांचा इतिहास. [ भाग 

उभारणी हिंदूंच्या काल्पनिक देवदेवताकथांवर केलेली आहे, हे भॅफोबी 

नामक ग्रेयकारांचे विधान बरेच सेममनीय दिसते. ह्या दृष्टीने पाहतां 
वेदांतीछ स्वर्गीय देवताकथेचे मानवी पराक्रमकर्थत रूपांतर होऊन रामा- 
यगाचा दुसरा भाग निर्माण आला हे. खामाविक दिसर्ते. अडवेदांत 
सगुणरूप देऊन आराविठेली 'सीता' ( म्हणने नांगराची हठि किंवा ' 
खोबणी ) ही रामायणांतील नायिका तीता हिर्चे मूळ असार्वे. कांहीं 
गृह्मूत्रांत ह्या ( नांगराच्या ) 'सीते'ला नांगरलेल्या क्षेत्राची अधि- 
छात्री देवता कल्पून ती अत्यंत सुंदरूपसपन्न देवी व इंद्राची विवा 
पर्नन्याची पत्नी आहे अस्त मातून तिची स्तुति केलो आहे. ह्याला खुद्द 

रामायणातच पुष्कळ प्रत्यंतरं आहेत. कारण कीं, सीतेचा. प्रिता जनक 
शेन नांगरीत असतां ती जमिनींतून प्रादुभूत आळी ( कां० १, अ. 
६६ ), आणि शेवटीं ती पव्वीदेवीमर्ये अंतर्धान पावढी ( कां० ७, 
अ. ९७ ), असे म्हटलें आहे. तिचा पाते राम हा इंद्रच होय, व 

रा्षतनृप रावणाशी त्याच्या आलेल्या युद्धाची कथा क्रग्वेदांतील ंद्र- 
वृभकथेचंच रूपांतर अमल पाहिजे. रावणाच्या मुठाचे (इंद्रजितः किंवा 
घुंूावु' ह नांव क्ररवेटांतील वृत्राचही एक नांव आहे, ह्या प्रत्यंनरा- 
मुळे वरील मुद्यास प्ृष्टि येते. प्रसिद्ध 'सीताहरण' कथा वृत्रकृत गोहरण 
कथेशी सश आहे. सीताशुद्धीच्या कामीं रामाचा सहाय्यकर्ता वानरनायक 
ध्हनुमत! हा 'वायुपुञ' (मसत पतर) असुन त्याठ! 'मारति! हे पैतूक नाम 

ढिढेळें आहे, व सीताकुद्धीसार्ठी तो अतरिक्षांतून शेकडो योजन उड्डाण 
करीत जातो, अस्ते वर्णिले आहे. म्हणून, वृत्राशी टढण्यांत इंद्राशी 

मरुतार्चे, आणि गाईंचा शोध ठावण्यासार्ठी 'रसाःच्या नांचे आक्रमण 
करणाऱ्या इंद्रदूत 'सरमा' नामक श्वानारचे सहाय्यकरत्व ह्टमत्‌ ह्या 

व्यक्तांत प्रातेबिवित ज्ञाठं आहे. काराग्रृहवासांत सीतेचे सात्वन कर- 

णाऱ्या राक्षसतीच्या नोंवात परया नांवाची पुनरावृत्ति मळेल आहे. 



दशक] रामायगाने मूळ संवियानक. ३२९ 

हर्‍मत्‌ हे नांव संस्कृत असल्यामुळे हिंदुत्थानच्या मूळ रानटी रहि- 
वाशांपाुन तं बहुतकरून घेतलें नसावे. हट्टी सर्व हिंदुस्थानमर माम- 
पथांची हनुमत ही ग्रामटेवता आहे, त्यावरून कृपीची आणि पर्मर्य- 
काढ़ाची ही देवता असावी, अर्ते ऑॅकोबीने ज॑ विधान केर्ले आहे तै 
सुमवर्नीय दिमर्त चि 

रामायणाचे मुख्य संविधानक अर्त आहेः-अयोध्यानगरींत दश" 
रथ नामक महापराक्रमी राजा राज्य करीत होता, त्याठा त्याच्या 

कोशत्या, कैकेयी आणि सुमित्रा ह्या तीन वायक्रांपासूत अकर्मे राम, 
मरत आणि रक्ष्मण असे मुल्गे पाले, विदेहराजा जनक याच्या सीता 
नामफ कन्येशी रामाना विवाह जाळा. आपणांम वापेक्य येत नाळे 
अमे पाहून दशरथाने रामास योवराज्याभिपेक्र कण्याचे ठरविळे, व राम 
फार छोकप्रिय असल्यामुळे सर्व प्रभेम या वातेनें फार आनंद्र माढा. इत- 
कर्यात आपल्या मुळाला युवरामपद मिळांव या. इच्छेने फेकेयीर्न आप- 
णास दिल्या दोन वरांची दशर्याम आठवण दिठी. शेवटी तूं जे माग- 
शीळ ते देतो अतत दशर्‍याने कबुल करतांच भरताडा युवरानपद देऊन 
रामास चवदा वर्षे वनांत पाठवावे अशी तीले मागणी केटी. दुशरयाने 
हिती एष्वळ समजुत केली, परंतु ती आपला हट्ट सोडीना. दुसरे 
दिवशी जेऱ्हां अभिपेफाची तयारी झाडी तेन्हा दशप्याने रामास भोला- 
वून त्याम ती चारता कळविढी, रामाने ते. सर्व शांतिपणगे ऐझ्ल घेऊन 
बापाची भाता पाळणे हे आपले थेष्ठ कर्तव्य आहे अर्मे म्हणून वनवास 
सोझारण्याने कूळ केळे, व तो बर्नात जाण्यास नियाडा, सीता प 
स्हुमग हीही त्याच्या बराजर वनात गढी, पुर्वाविरहोन विव्हळ झलिन्या 
दुशस्याने केकेयौचा महा सोडिला व तो. कोडाल्येबरोबर राष्ट छागटा 
व थोट्याच आणीत सन्य पावटा. टफडे दुदरयरप्यामध्ये मीता व 

सहुमग यांच्या सट्यामांत रामाचे दिवम मुखाने नात होते, दशग्य माण 
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पायतांच आपल्या मामाच्या घरी असलेल्या भरतास अयोध्येस आण- 
ण्यांत आलें. परंतु त्यांन राज्यपद धिकारपूर्वक नाकारिलें व रामाम 
अयोध्येप्त परत आणण्यासाठी तो वनांत जाण्यास निघाठा. आपल्या 

, भावाच्या विनवणीमुळें जरी रामाला कळवळा आला, तथापि वनवासत्रत 
पूरे करण्याचा निश्च्न केला असल्यामुळें त्याने भरताची विनंति माम्य 
केली नाहीं. तथापि आपण राज्याचा स्वीकार केला ह्या गोष्टीचे द्योतक 
चिन्ह म्हणून त्यान भरतात आपल्या मुवणेमडित पादुका दिल्या. भर- 

तान अयोध्येस परत येऊन त्या पादुका सिंहासनावर ठेविल्या व त्यांच्या 
वर राजठत्र धरून त्यांच्या समक्ष तो राज्यकारभार चालवू लागला, 

यानंतर तपस्व्यांचा छळ करणाऱ्या दुंडकारण्यप्य राक्षसांशीं यद्ध 
करण्यास रामार्म प्रारंभ केला. अगत्त्य कषीच्या उपदेशाने इंद्राची 
आयुर्च संपादन करून रामार्न हजारो राक्षस मास्ळि. त्यामुळे राक्षसांचा 
राजा रावण यास फार राग येऊन त्याने पूड घेण्याचा निश्चय केटा, 
आगि आपल्या एका अनुयायास सुवर्ण हरिणार्ने रूप देऊन त्याच्या 
योगांन सीतेचे मन आकृष्ट केठे, व तिच्या विनंतीवरून रामल्हेमण , 
त्या ह्रिणाचा पाठलाग करण्यास गेळे असतां रावणार्ने तपत्वीवेशाने 
येऊन सीतेला जबरदस्तीने पळवून नेले, व तिचा रक्षक गो जटायु त्याठा 
जखमी केळे. राम परत येतांच फार शोकाकुळ होऊन हताश झाला; 

परंतु नटायूर्च दहन करीत असतां त्याच्या चिततून वाणी उदीरित 

आडी व तिने शत्रूंस जिंकून सीता परत मिळविण्याचा मार्ग रामात 

सांगिवा. नंतर रामांने वानरनायक हनुमत व सुग्रीव यांच्याशी संधि 

केला, च सुम्रीवाच्या साहाय्याने बडी नामक राक्षप्ताचा वध केला. ड्कदे 

हचुमान सीतेच्या शोधार्थ समुद्र उलंघून लंकाद्वीपांत गेला असतां एका .। 

गुफेत दुःखाऊुळ त्वितांत भमण करीत असठेली सीता त्याप्त दिसा, ' 
ब तुझी मुक्तता उवकरच होईळ अमे विठा त्यार्ने कळविडरे, आणि 
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पुषळ राक्षमांस मारून तो परत आला व त्याने ती हकीकत रामाम 
मांगिनद्ठी, रामान ठछंकेवर स्वारी करण्याची सिद्धता केहो. अदूमुत 
शक्तीने व समुद्रदेवतेच्या साहाय्याने वानरांनी बांधटेल्या सेतूवरून, राम 

सन्यातह टॅकेन गेला व तेर्थे रावगाचा वच करून सीतठा त्याने सोडून 
आणिडे. अप्निपरवेश करून सीतेने आपळे पातित्रत्य सिद्ध केल्यावर 

तिच्यामर्‌ मोठा आनंदाने राम परत अयोध्येस आला. तेये आपल्या 

बिधाम भावाबरोबर राहून तो उत्तम प्रकारें व सुत्ताने राज्यकारभार कळे: 
ग्रामर व आपल्या प्रजेचे अटरेनन करूं लागला, 

याप्रमार्ण रामायणकथेचे परविधानिफ आहे. याला पहिल्या व 
शेवटच्या कांडाची जोड देऊव मूळ वाल्मीफीच्या कायाचे विप्णु- 
महात्म्यपर कार्‍्यांत रुपांतर करण्यात आठे आहे, त अर्मे दव, यझकिनर 
१ रातषम यांपासून आपणांम भय नसावें असा रावणाने अद्मदेवापासुन 
वर मिळवुन त्याचा इतका भयेकर्‌ दुरुपयोग केला कीं देव सुद्धा त्याच्या 
पढे हताश मठे. आपल्या उन्मत्तगणाच्या भगत “' मतुष्यांपासून 
भापला पथ होऊ नये ॥ असा वग मागून घेण्यास रावण विपस्ा अर्से 
दैवांना कडून येवांन राक्षमसंहारार्थ शनयावतार घेण्यामार्डी त्यांनीं 
विप्णुनी विनवणी केली, विष्णूने ती कयुट करून रामावतार घेतला व 
ते काय केठे. सातव्या कांडाच्या अखेरीस धसादि सर्व देव एमाजळ 
येऊन तूंच खरा चकप्रर विष्णु आहेम 7 अस्ते म्णून त्याचं पर्वे्- 
रम्य माम्य केठे, अर्मे वर्गिठं आहे. यां राम हा विष्णूचा अवत'र 
आहे अस प्रदर्शित वेळे असल्यामुळे रामायगर्येच्या नायकाठा देवपण 

प्रात शर व ते अपापही आहे. हाचे उव खाद राया शांत 

रामाठम द चददाव्या शांत रम नंर्‌ या सांप्रराय,चा सुर्य सिद्टात 
होउन त्यामुळें दल्षिग व उत्त हिंदुसयानांतीड दीव पंवाच्या अवननि 
काक मूतश्तेम श दोपामे आळ्या 
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मद्वाभारताप्रमार्ण रामायगातही उपास्याने आहेत, परंतु ती 

थोडी आहेत. त्यांपैकी पहिल्या कांडांतील 'गंगावतरण'. हें एक असून, 
ते जतिशयोक्तिपूर्ण आहे. कपिठारने दुग्ध केढेल्या संगर राजाच्या 
६०००० पुत्रांची रक्षा पुनीत करण्यामाठी पवित्र गंगेम भूदलावर कसे 
आणण्यात आले, तो वृत्तात यांत टिढा आहे. 

वसिष्ठाच्या कामधेनूस पळवून नेण्याचा प्रयत्ल करीत अमता 
विद्यामित्र राजांचे व त्याच आढळ युद्ध एफा उपाल्यानांत ( काँ १, 
अ० ५९२१-९९ ) वर्गिढे आहे. पेटे विधवामिञाने हजारी वर्ष तपश्वर्या 
फरून त्राह्मणत्व सुंपादिड व अमर वसिष्ठाद्ी त्याचा सठोखा आला. 

* >होकाच्या उत्पचतीने लहार्से उपाल्यान फार चित्ताकर्षक व 
क्ाव्यसौंदर्यपूण आहे. आपल्या आश्रमांत वाल्मीकि रामचरित्रवर्णनाची 

तिद्वता करीत आहे इतक्यात त्यांने एका क्रौचमिथुनापेकी नराचा एका 

व्याधाने बाणानं वध केलेला पाहिला. यामुळें कळवळा येऊन वाल्मीकी 
दु खोट्टार काढिळे ब व्याधास शाप दिला. परंतु आश्चर्ये हे कौ त्याने 
उद्गार सामान्य नसून रसपूर्ण कान्यमय मठे. तो. विचारमप्न होऊत 
आपल्या आश्रमाकडे परत येत असता तद्मदेव प्रादुर्भूत होऊन “ त्या 
अजाणतपर्णे अर्ष्टभ छंद निर्माण केला 7 अर्से त्याने त्यास विदित 

केले, आणि त्याच छदात रामचरित्र वर्णन करण्याची त्याला आज्ञा 
कही. या गोष्टीवरून रामायणाच्या मूळ भ,गाचा क ॥ वार्मीकि याते 

अश्ष्टुम छा छोकांचे निश्चित खरूप दि्ें असावे, असे घनित होते, 

त्यामुळें हा गोष्टीत ऐतिहासिक महत्व अहुणे पभवनीय वाटे. 
ह्या पुरणांत त्याची चिरक छ कीर्ति राहील अर्तरे दरांविणर 

एक पद्य आहे ते असे -।' जोपर्यत पर्वा उमे आहेत जॉपर्थन नद्या 
वहात राहतील, तोंपर्य] जन्समूहाच्या सुखांत रामायण राहील, 7 
पणि हे भविप्य नि मंशय खरं रर आहे. सुळन_व टूमग्यत रामाय- , 

सेम्कृतवाडुयाचा इतिहातत. [ भाग 



दरवा ] रामायणाची लोऊम्रियता* अक्र 

णाइवफी लोऊप्रियता दुसऱ्या कोणत्याही श्रंथारने सेपादिळी नाहीं. ह्या 
छुराणावरून पुप्कळ नाटकांची संविधानक वसविली आहेत, आणि अजू 

नही पराणिकांच्या रामायणपठनाने मह्त्यावधि ढोऊाच्या अंतरंगास 
आर्हादप्राप्ति होन आहे. हिंदुस्थानच्या भहुनेक देशी भापाम्ये त्याची 
रुपांतर आहेलीं आहेत. तुलसीदास नामक प्रस्यात कवीला हिंदीभापेत 
'रामचरितमानस' नामक रामायणाचे रूपावर करण्याची म्फूर्पि रामा- 
यानेच झाली. आणि हेच कोट्यवाये हिटुलोफांना बायमदा- 
प्रमाणे परमिन वाटते. 



भाग अकरावा. 

बिड क 

काव्य. 

९ खरित्तशकापूर्वी ९००-३. स. ११००) 

ठाणेश्वर आणि कनोज येथे राज्य करणाऱ्या हर्षवर्धन राजाच्या 
कारकीदींपासून ( इ. स. ६०६-६४८ ) काव्याच्या खऱ्या शतिहा- 

साचा प्रारंभ आढा. ह्याच राजाच्या आश्रयास्याली बाणभट्टान 
आपली 'हर्पचेरित* नामक ऐतिहासिक कादंबरी लिहिली. ह्यापूर्वी 
आलेल्या कर्वीविदयीं विश्वसनीय माहिती उपळळ्य नाहीं. उयाच्यावर 
काब्यरचनापद्वतीची छाप वमी आहे अशा फक्त 'वराहमिहिर' 
नामक ज्योतिपशाखेत्त्याच्या 'बृहृत्सेहिताः एवढ्याच म्थाची तारीख 
निश्चित झाली असुन, हा म्रंथ इ. सनाच्या सहान्या शतक्राच्या मध्य- 
काढीं झाला असे म्हणण्यास हरकत नाहीं. परंतु 'कालिदास,! 'मु्ंधु? 
भाखी, 'गुणाढ्य,' इत्यादि अत्यंत प्रप्तिद्द कवीविषयी विश्वसनीय 
ऐतिहासिक माईती उपर नाहीं. त्यांच्याविषयी निश्चित अशी माहिती 
म्हय्छी म्हणने बाणाने, व इ. त. १२४ च्या एका शिलाढेखांत जे 
नामनिदेश केलेळे आहेत त्यांवरून ३. स. ६०० च्या,पूर्वी त्यांची 
कीति फार दूरवर पसरली होती. सुवे अूरने ज्यांचा नामनिदेंश केढा आहे 
असते ग्रुण'ढ्यातारखे कवि पुप्कळ पूर्वी होऊन गेले असले पाहिनेत. 
इस्तवी सनाच्या पहिल्या पांच शतकांचा हिंदुत्यानचा इतिहास अनि- 
श्चि पणाने मल्ल असल्यामुळे कवींनी लतःविषयीं जी थोडोमहुत 
ग.देती. नामू, काहून, तेगिही, आहे. शिना. योग्य, एरफपेग, काता. 
देण अशकक, आहे 

पनंडडाने आप्या महाभाप्यांत जीं कात्यांनीड अवतरण दिछी 
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आहेत त्यांवरून त्याच्या कालीं वीररसप्रधानकाव्य फार भरभराटीस 
आढे हार्त ब खिल्तराकाच्या प्रारंभापूर्वीच त्याचा विकास भाढा 
होता, अते सिद्ध होते. हीं अवतरणे रिष्ट संस्कृतकान्याच्या वृत्तांत 
असून अनष्टभ *छोकही संस्कनकान्याच्या स्वरूपाचा आहे. 

अश्ववोपाच्या धुद्धचरिता'चे इ. स. ४१४ व ४२१ सालीं 
चिनीमार्पेत भाषांतर आर्ले होते. ह्याला तुमती महाकाव्य ही षद्‌वी 
दुण्यांत आली होती इतर्केच नव्हे, परंतु त्याची र्चनाडीलीही काव्य- 
पद्धतीची आहे. बुद्धधर्मीय दुंतकथेवरून अश्वथोप हा कनिष्क राजाचा 
समकाडीन असल्यामुळें तो इ. सनाच्या पहिल्या शनकांत होऊन गेळा 
असला पाहिजे. कसेही असो, निदान त्याच्या कात््याचा काळ इ. स. 
३५०-४०० यानंतरचा अपर्ण शकय नाहीं. बुद्धभिश्भूर्न इतक्या पुरा- 
तन काली संस्कृतकान्यपद्धतीत बुद्धचरित रिहिळे द्या गोष्टीवरून हिंदूंची 
काव्यपद्धति निदान इ. स. ४०० च्या पुष्कळ पूर्वी बरीच ढोकमिय 
आली असली पाहिजे, यांत शका नाहीं. 

गेल्या पंचवीम वर्पोत शिळाढेखसेशोधनाच्या बाबतीत आलेल्या 
प्रगतीमुळे इ. मनाच्या पहिल्या पांच शतकांतील कान्याच्या ड्ातिहासावर 
पुष्कळ प्रकाश पडूं हांगढा आहे. फ्लीटच्या 'कार्पस इन्पूक्रिपशिओनम्‌ 
इइकारम! नामक परलकांत काव्यविरयपक पुमार्‌ अटरा महत्वाचे काॉरुव 

खेल दिले आहेत, ते बहुतांशी पद्यमय व कार्ही टिकाणी उच्च प्रतीच्या 
गद्यात आहेन. हे मव ठेख इ. स. ६५०-९५० या अवधींतळे आहेत. 
इ. म. ३१९ पासून सुरू झालेल्या आणि पहिल्या प्रथम दुसऱ्या 'चंद्र- 
सुप्ताने' 'विकरमादित्य' नांवाने प्रचडित फेडेल्या 'गुप्त धाझा'दुसार त्यांतील 
तास्ता आहेत, त्यांपफत कांही छखांत ३० सनापूर्वी ५७व्या वपापासून 

चालू झाढेल्या 'माळ्य' (हे विकमशकार्च पाहि नांद होर्ते) दाझाडसार 
तारखा दिल्या आहेन. त्यांपेडीं झिल्येऊ टेस 'पशस्ति? म्हणजे रानस्तृति- 
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विपयुक आहेत. त्यांतील कान्यरवनासरणी ३० सनाच्या चार, पांच ब 

सहा ह्या शतकांतील उपल्व्य असलेल्या संत्कृत कान्यमथांच्या परणी- 
हून मित्ञ नाहीं. ० सनाच्या चवय्या शतकाच्या उत्तरार्धात होऊन 
गेठेहा गुप्तवंशीय 'समुद्रगुप्त' हा स्वतां कवि होता व कवींना आश्रय- 
दाता होता. 'हरिपेण' हा अशांपेक्री एक कावे अपुन, त्याने रचिढेल्या 
नऊ *छोकांच्या राजत्तुतींत त्याची कान्यसरणी काल्लिदास व दुंडिन्‌ 
यांच्या दर्ज्याची आहे. त्याची ग्रचना सेत्कृत कान्यशास्त्राठा अनुत्त- 
रून असून त्याच्या गद्यांत लांबळचक समास आहित, कालिदासादि 

वढींप्रमाण त्याने आपल्या काव्यरचरनंत विदर्भपद्धतीरचे अतुकरण केलें 
आहे, ही काव्यसरणी ३० स? ३०० च्या सुमारास पूर्ण विकास 
पावली असली पाहिजे, आणि तिला अनुसरूनच दुसऱ्या चंद्रगुप्ताच्या 
धीरसेन' नामक अमात्याचा ठेख आहे. 

मालव ( विक्रम ) शक ५१९ (३० १० ४७३ ) च्या एका 

महत्वाच्या कोरींव लेखांत 'दुशपर' ( ंदूसोर ) येथील सूर्यमंदिराच्या 
वास्तूच्या स्मारकार्थ 'वत्सभट्टी' नामक कवीने ४४ पर्द्ये लिहिलीं 
आहित. या ठेखाच्या सूक्ष्म परीक्षणानं असे व्यक्त होत की, ३० स० 
५०० मर्ध्ये उत्कृष्ट प्रकारचे कान्यवाडूमय अत्तित्वांत ' होते इतर्केच 
नन्हे परंलु प्र्तुत कवितर्च कालिदासाच्या कृतीशीं पुष्कळ सावर्य आहे; 

आणि यावरून वत्सभट्टी या साधारण बुद्धीच्या कवने मोठ्या परि- 
श्रमानं' ही कविता लिहिली असल्यामुळें त्याचा कालिदासाच्या 
काग्यांशीं चांगऴा परिचय असावा व त्यांने त्यांचा उपयोगही केला 

अश्वात्रा, ह्या सुद्यावरून हिटुत्यानच्या महावतीची कारकीर्द वहुतमळून 
इप्तवी प्तनाच्या पांचन्या शतकाच्या प्रारंभीं उद्रयास आहेल्या ठपन्या 
चंद्रणु्त विक्रमाट्त्याच्या कारकीरदीशीं समकाडीन असावी. 

'गृप्तपाण्यांतील शिळ्राठेखांच्या पुशन्यारिवाग्र इसवी प्तनाच्या 
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दुसऱ्या शतकांतळे गिरनार व नाशिक येथीड'दोन मोठे गरय रिढाठेख' 

आहेत. त्यांवरून शिष्ट काव्ये व कादंबऱ्या यांच्या स्चनासरणीसारती 
गद्यकान्यरचना त्या काळीही प्रचलित होती; कारण त्यांमध्ये लांबलांब ' 
समास व विविध उपमारूपाकादि शब्दार्थालंकरांची. योजना केळेळी आहे. 
मात्र ही अढंकारिक मापा पुराणांच्या भापेसतारखी साधी आहे, आणि 
निदान हरिपेणाच्या क्राव्याहून व दंडिन, सुबंधु आणि बाण यांच्या 

कृतीहून अधिक अक्कत्रिम आहे. गिरनारच्या लेखावरून अपे दिसते 
कीं, त्या छेखकाला काव्यशासत्राची माहिती होती, त्याच्या काळीं 

विदु्भकाब्यरचनानुसार कविता करीत अमत, आणि राजदरभारीं असल्या 
काव्याचा व्यासंग होता. म्हणून काव्यवाड्मय हे दुसऱ्या शतकांतील 

एका नवीन शोधार्च फळ होते असे म्हणतां य्रेत नाहीं; उलट पक्षी, 
त्या काळाच्या पुष्कळ पूर्वी त्याचा विकास झा अप्तला पाहिजे, 
सारांश शिलालेषांच्या प्रराव्याने खिस्तशाकापूर्वीच कान्यवाड्मयाचा 
उगम होऊन पुढे कित्येक शतर्वेपर्यत त्याचा अखंड विकास होत गेला, 
या महाभाष्याच्या पुरान्याठा पुश्‍ि मिळते. प्रो. मॅक्‍स म्युलरन प्रतिपा- 

दिछेढा 'पुनरुजीवन सिद्धाम्तः (1॥॥७०/ ग॑ 0९ उति्ा81588100 
० &इलळयाडळ्य् ॥४७पा'0 ) निराधार आहे, ह प्रो. व्युल्र व 

फ्लीट यांच्या शिळालेखांच्य़ा संशोधनाने सिद्ध आठे आहे, 
प्रो. मॅक्‍स म्युलरर्चे विधान अस आहे कीं, शक ( सिथियन ) 

आदि करून परकायांच्या स्वाऱ्यांमुळे व त्यांनीं हिंदुस्थान पादाक्रांत 
केल्यामुळे इ. सनाच्या पहिल्या दोन शतकांत वाडूमयविपयक चळवळ 

अगदीं बंद पडली. परंतु या विधानाला दुसत्या वरीळ व इतर शिा- 

ठेसांनीं बाघ येतो; इतर्केच नव्हे परंतु अन्य भमाणांनींही ते विधानं 

खर्डे ठरते. कारण शकांनीं हिंदुस्थानाचा फक्त एकपंचमांश् भागच पार्दा- 

क्रांत केळा, आणि त्यांचे वर्चस्व पंजाब, तिथे, ग्रनराय, रामप्ताना व 
0. १५१ 
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मध्य हिंदुपत्यान यांच्या पढीकडे नव्हते. शिवाय, त लवकरच हिंदु वनढे 
आणि त्यांच्या राज्यकर्त्यांनी 'उपभदात! ( सेस्कृत क्रपमदत्त ) या 
सारखीं नांवेही स्वीकारिठीं, ही 'गोष्ट एका संस्छूत-प्राकृत-मिश्न शिठाले' 

खावरून व्यक्त होते. इ. स. ७८ मध्ये राज्यार्द असठेठा खुद 
'कनिप्क' व त्याचे वंशज यांनीं बुद्धधर्माळा राजाश्रय दिला व हिंदुस्पा- 

* नची राष्ट्रीय शिल्पकला मथुरा येथें त्यांच्याच आश्रयाने उत्नतीत पोंघली. 
आपण जिंकिटेल्या हिंदुस्थानच्या लहानशा भागाची सेस्कृति ज्या अर्थी 
ह्या जेत्यांनीं त्वरित स्वीकारिली त्या अर्थी त्यांनीं हिंदुस्थानची वाड्मय- 
विषयक चळवळ दडपून ठाकिठी असे संमवनीय दिसत नाहीं. 

प्रो. मॅवस म्युलरच्या सिद्धांताचा मुख्य मुद्दा अस्ता आहे कीं, 
, सहाव्या शतकाच्या मध्यकालीं ज्याच्या दरभारी कालिदासादि प्रसिड 
कवि,होते त्या विक्रमादित्याच्या कारकीर्दीचा काठ हाच संस्कृत 
कान्याच्या भरभराटीचा काढ होय. उज्जयिनीच्या विक्रमनामक राजाने 
इ. स. ५४४ मर्ध्ये सियियन लोकांस हिंदुस्यानांतून हांकून छावून 
आपल्या विजयाच्या स्मरणार्थ विक्रमशक चाळू केला व त्याचा प्रारंभ 
इ. सनापूर्वी ५७ च्या वर्षापासून मानिला, ह्या फर्ग्यूसनच्या सिद्धांता- 
वर मॅक्स म्युलरने आपल्या विघानाची उभारणी केली होती, परंतु 

फ्लीटच्या शिठाठेखसशोधनाने हे विधान निराधार ठरविर्के, कारण 
इ. स. ५४४ मध्ये विक्रमशक चाळू केळेला नसुन त्यापूर्वी एक शत्तक 
अगोदरच तो माढवशक या नांवाने चाढ होता, व इ. स. ८०० च्या 
समारास त्याला विक्रमशक अतत म्हणण्याचा प्रपात चाढू झाडा, शिमाय 

महाब्या रापफापूर्वीच अश्चिमादिंदुस्थाच युतत शदप्कांत वेलेते अल्या” 

मेळ ते शकाच्या ताब्यांत असून तेयून त्यांस हांडून टावणे शस्त्यव 

नर. शेवटी, सहाव्या शतकांत ज्या परकीय जेत्यांस हांकून छाविठे 

हे 'दुण' अचत, त्यां हांकून खावणारा विकमादित्य नसून तो यक्ोप- 
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मत्‌ विग्युवधैन होता. याप्रमाणे विक्रमादित्य ह्या व्यक्तीच्या अस्ति- 
त्वाढा ऐतिहासिक आधार नाहीं. सहाव्या शतकांतील विक्रमादित्य 
ही व्यक्ति काल्पनिक ठरल्यामुळे त्याच्या दखारीं असठेल्या नवरनां- 
मथ “बन्वंतरी', 'क्षपणफ?, 'अमरतिह', वराहमिहिर, आणि 'वररुचि' 
ह होत अशा आशयाच्या प्रसिद्ध 'छोकाठा ऐतिहासिक महत्व नाही, 
€ उ्रड आहे. जरी वराहमिहिर सहाज्या शतकांत होता, तथापि त्याठा 
इतरांचा समकालीन मानण्यास पुरावा नाहीं. हरिपेणविरचित स्तुतिका- 

व्याबरून व गुप्तकालीन शिळालेखांतीह कवितांवरून संम्छृत काव्याचा 
यापूर्वी निद्वान दोन शतकांपूर्वीच उत्क्प आला होता, अर्ते दिसत 

काहिदास सहाव्या शतकांत होता, हे सिद्ध कण्यासाठी जीं 
कारण दिळा आहेत तीं निराधार आहेत. मेत्रदूतांतीळ 'दिग्नाग' ह्या 
शब्दावर टीका करितांना महिनाथ या टीकाकारान असे प्रतिपादिळे 
आहे की, दिग्माग या शब्दाने काल्दासाचा त्या नांवाचा प्रतिस्पर्धी 
ध्वनित होतो. परंतु हा मुदा वादग्रस्त आहे. हा दिग्नाग म्हणजे बुढध- 
मि पद्ग्नाग' कीं काय, याचा मझ्चिनाथाने खुढासा केठेला नार्ही. 
दिग्नाग हा वसुरंधूचा शिप्य होता या दंतकथेला महत्व देता येत नाही, 
कारण सहाव्या दातकापर्यंत ही दंतकथा आढळत नाहीं. शिवाय वमु- 
वबूच्या ग्रेयाचें इ, स. ४०४ मध्ये चिनी भागत भाषांतर आटेख अम- 

ल्यामुळ बसुनंधु सहाव्या शतकांत असणे संभवनीय नाहीं. सारांश हे सर्व 
विधान निराधार आहे. 

म्रीक लोकांपासून सेपाद्लेल्या ज्योतिपार्च ज्ञान कालिदासाला 
रात अस्त दिसते, त्यामुळ तो आर्यभट्टानंतर ( इ. स. ४९९ ) 
हाता, अप्त आणखी एफ विधान करण्यांत आठे आहे. परंतु डॉ. थिनो- 
प्रभूति विद्वानांनी अस सिद्ध केळें आहे कीं, म्रीकांस अनुमरुन हेहि- 
हेल 'रोमक सिद्धास्त' अंथ आर्यभद्वपेत्तां जुना असूप तोड. म. ४०० 
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अपा अर्थ करण्यांत आल्या आहे का, पृथ्वीच्या छायेमुळें नंतरमरहण होते; 

परंतु पुराणांच्या सिद्धान्तादसार पृथ्वीच्या परावतनामुळें चंद्रावर जे डाग 

दिसतात त्यांस उद्देशूनच तो छोक आहे. यावरून कालिदास सहान्या 

शतकांत आला नसुन तो पांचळ्या शतकाच्या प्रारंभी होता, असं दिसते. 

वरंतु त्याच्या काव्यांचे, र्वनासरणीचें व इतर वागतींचे सूक्ष्म परीक्षण 

आल्यासैरीज त्याच्या काळाविपथीं निश्चित अनुमान करणें शक्‍य नाहीं. 

जशी पुराणांची रतना महाभारतावरून माली, तद्वत्‌ पात्या 

शतकापासून आराव्या शतकापर्यंतच्या कान्यांची रचना रामायण ह्या 

आदिकाव्याला अनुसरून मठी आहे. पुराणांमर्थ्ये विषयाला प्रामुख्य 

असून बाह्यांगाला गोणत्व दिळेठं आहे, परंतु काव्यांमर्थ्ये विपयापेशां 

आह्यांगाला ज्यास्त महत्व दिलें आहे. आणि रचनाकोशल्य दाखवि- 

ण्याच्या कामी विषयाचा उपयोग केठेढा आहे. जसममा कवि अर्वो- 

चीन तमतसे आपल्या "हेपोक्तींनीं व पदरलालित्यांनीं वाचकांप्त रंनवि- 

विण्याच्या कामी त्याचे सर्व प्रयत्न झाठेळे दसतात. दुसऱ्या कोण- 

त्याही देशांतील काव्यापेक्षां संस्छन काव्य पूर्ण नियमबद्ध आहे. कारण, 
नुसती मापाचे पाणिनीच्या व्याफरणान बद्ध आहे इत्फेच नाहीं, परंतु 
काब्यशास्त्राच्या नियमांनी काव्यकतीही पूर्ण संगद्ध आहे. 

काठिदासरत 'खूर्वश' व 'झुमारमंमा' हीं दोत. महत्वार्शी 

कार्ये आहेत. हीं दोन्ही म्यवम्रग्वरूपाची व काव्यतीदर्यपूर्ण आहेत. 

ह्या दोन्टी काब्यांमध्ये पुष्कळ *छोफ परम्प्रमदरा असुन दोहोंची 

विनारमरणी सदश आहे, व दोहोंमजये त्या त्या प्रहारच्या ममेगाच्या 

वर्गनासाठी एकच जातीन गृत्त योजिडे आहे. संम्ट्त अन्म, आणि 

अ्वदिक म्रिष्ट्मार्ने वियम पावदेडे उपनाति ही गृ प्रासुग्याने गोनि- 

स्री आहेत. - 



दशर अकर॒वा ] काल्दासक्त काव्ये. 

रयवशामध्ये रामाचं चरित्र घ त्याच्या पूर्वनांचा ,व त्यांच्या 
अनुजांचा वृत्तांत वर्णिद्ा, आहे. पहिल्या नऊ सर्गोत 'दिळीप' आणि 
त्याचा एत्र 'रु' इत्यादि तार पूर्वजांचे चरित्र वर्णिढं आहे. सर्ग १० 
१५ यांत रामचरिञ्र वर्णिळ असून एकंदर वृत्तांत बहुतांशीं वाल्मीकि 
रामायणाढा अनुसरून आहे. सर्ग १५ छो० ४१ यांत कालिदासाने 
वाल्मीकीला 'आदिक्रवि' अतत म्हट्छ आहे. सर्ग १६, १७ यांत 
रामाच्या नेतरच्या त्याच्या तीन वंशनांचा व सर्ग १८, १९ यांत 
त्याच्या बंशांतीठ बाकीच्या चोबीस राजांचा -वृत्तांत देऊन दोबटीं 
'अधिवर्ण? नामक विपयलोलुप राजाच्या कारकीर्दीचें वर्णन करून काव्य- 
ममात्ति केलेढी आहे. स्ववंशांतीळ राजांची नांवे विप्णुपुराणांत दिढेल्या 

नामावळीशीं जुळतात. 

ठांबळचक वर्णने नसल्यामुळे र्यवंशार्चे एकंदर कथानक सुगम 

आहे. अठुरूप व चित्ताकर्पक उपमारूपकांची रेऊचेद आहे. त्यांत 
खऱ्या उच्च प्रतीचं काब्य आहे. आणि जरी कित्येक ठिकाणीं त्याची 

रचनासरणी युरोपियनांच्या अभिरुचीळा कृत्रिम भासण्यासारखी आहे; 
तथापि एकंदूर काव्यरचना अव्याममनोहर आहे. नमुन्याप्तार्ठी एका 
'छोकाचं रूपांतर येथे दे्तो:-- 

“गेळीं सुकोनि सुमने तुज अपिलेछीं | तेोविहीन अत्र दीपतती जहादी॥ 
जीं गातसो तव सुजागृतिल्यागि गाने(तीं पंभरस्य शुक यार पहा सुखाने ॥7 

रथवशावरील मुमारे वीस टीफांपेक्ती महिनाथाची 'सैमीवनी' 
ही टीका अत्यंत प्रथ्यात असून तींत त्याने प्रत्येक शब्दाचे म्पष्टीफरण 
करून कवीचे मूळ पाठ शोधून काढून त्यांचे संरक्षण करण्याचा प्रयत्न 
केडा आहे. त्याठा पुष्कळ जुन्या टीऊांची माहिती होती त्यांपरकीं 
एउकल्तिणापर्न' व 'नाथ' यांच्या टीकार्शी त्यांने संमति व्यक्त केठी आहे, 
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इतर टीकांपैक्ती दिनकरमिश्राची इ. स. १३१८५ मध्ये लिहिलेली 
प्सुबरोधिनीभ व चरित्रवधेनाची 'शियुहितेपिणीः ह्या प्रसिद्ध आहेत. 

'कुमारसंभव' हे १७ ताचे काव्य अपुन शिवपार्वती यांचा 
प्रणय व विवाह हा त्याचा विपय आहे. ह्या मुद्यावरून वणेन हाच ह्या 

काब्याचा विशेष आहे. हिंदुकवीच्या वाडूमयविपयक सामर्थ्याचे खो 
हद्रत ज्यांत आहे अशा ल्हान पण काब्यमय संपूर्ण स्वभावाचित्रांची 
त्यांत 'रलचेळ आहे. कवीच्या उच व स्वतंत्र कल्पनाशक्तीला यांत 
यथेच्छ अवकाश मिळाल्यामुळे दृष्टांतादि अलंकार भरपूर आहेत. 

मासल्या करितां येथ एका 'छोकारचे भाषांतर देतो त्यावरून निमर्गा- 
तीळ वस्तूंची दांपत्यप्रेमाविषयीं रश्ांतरूपाने कशी योजना केली आहे 
त व्यक्त होईल:--- 

धचुंद्रा सदा अनुमरे बघ चेद्रिका ती । अभोददेहि चपला सविलीन होती॥ 
नाथा सदा अठुमेरे सुपतित्रता ती। हा धरम सर्व जड वस्तुहि पाळिताती॥ 

शेवटल्या दहा सर्गामध्ये शंगाररसाचा प्रादुर्भाव असल्यामुळे 
फक्त पहिद्ठे सातच छापून प्रसिद्ध माठे आहेत. शेवटीं ज्या हेतूने कार्ति” 
केयाचा अवतार आढा त्या 'तारक' नामक देत्याचा वध वणून काव्य- 
समाप्ति आठी आहे. र्वंशाप्रमा्ण ह्या काव्यावरही वीसांहून आधिक 
टीका आहेत त्यांमध्ये मछिनाथाची सर्वोत प्रसिद्ध आहे. 

ह्यापुदी काव्यांचे विषय प्राणांतून घेतटेळे असुन त्यांत भ्रम, 
शृंगार आणि नीतिवोध यांचे मिश्रग आहे. त्यांत शाब्द-छेपतांडव कर- 

ज्याकडे अधिक प्रद्रात्ति होत जाऊन शेवटी जाडे जाडे शब्द, अस्यास १ 
स्प सांतेरीज त्यांत फार कांही नाहीं, श्रीधरसेन नामक रानाच्या 
आश्रयासाठी सातव्या शतकांत टिहिळे गेडेठे आणि विविध टीशाऱायनीं 
भर्नृहरिडधत' म्हणून मानिळेळें 'भडहाव्य' ह्या २२९ मगोच्या काऱ्यांन 
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अरी रामचरित्र वर्णिळे आहे तरी संस्कृत व्याकरणादुसार शळ्दरूपांचीं 
उदाहरणे देणे एवढाच त्याचा मुख्य देतु आहे. 

महाभारतांत वर्णिडे किरातवेपधारी शिवाचे व अर्जुनाचे युद्ध 
'किरातामुंनीय? काव्यांत वर्णिळं आहे. त्याचा कर्ता भारवी? यांचा 
उललेख इ. स. ११४ च्य़ा एका शिलालेखांत असल्यामुळे त॑ सहाव्या 
शतकाच्या नंतरच असण शक्‍य नाहीं. दुंडीच्या 'काब्यादशशत वर्णि. 

ठेल्या विविध शब्दालंकारांचे दृष्टांत याच्या १५ व्या सर्गोत पुप्कळ आहेत. 
विप्णूर्न शिश्लुपालाचा कस्ता वध केला, त्याचें वर्णन 'शिशुपाठ- 

वध' नामक काव्यांत आहे. हे 'माघ' कवीने रचिले असल्यामुळें याठा 

'मावकाब्य' असेही नांव आहे. याचे वीस मर्ग आहेत. हे दहान्या 
शतकाच्या अखेसीपूर्वी रचिठेळें अप्तांबॅ. ह्याच्या एकोणीसाव्या सर्गात 
अत्यंत दुर्योव अशीं वृत्ताचा कोडी पुप्कळ आहेत. उदाहरणार्थ, ३४ 
वा रछोक शेयटाकडून वांचळा तर तो त्याच्या अगोदरच्या -छोकांशी 
तंतोतंत जुळतो. इतर्के असूनही या काव्यांत खरे कान्यसोंदरय व चित्ता- 
कपक कल्पना देखील आहेत. 

(जेपधीय' किंवा 'निपधचरित! ह्या २२ सर्गात्मक काव्यांत नळ- 

कथा वर्णिदी आहे. हँ बाराव्या शतकाच्या उत्तरार्धात उदयास आलेल्या 

ध्योहर्पी'ने ॥डेहिळे. 
ह्या सहा कान्यांस मद्दाकार्ब्ये अशी संज्ञा आहे व या सर्वोवर 

महिनाथार्ने टीका लिहिल्या आहेत. महाकाव्याची ह्क्षणं दुंडीन आपल्या 

घकान्यादर्शी'त दि्डी आहेत तीं अशीं.-मटाकान्याचा विपय इतिहास 

असल्या पाहिजे, तीं मोठीं असठी पाहिमेत व मगरे, समद्र, पर्वत, क्त 
मुर्योदर्‍य, स्वयंवर, युद्धे इत्यादींच्या वर्णनांनीं मंडित असडीं पाहिजेत. 

पृत्नाकरनामफ एका कर्प्मीरी कवीर्न नवऱ्या शतकांत हि 
हेळें 'ह्रविनय' द पज्ञास सर्गात्मक फार मोटे महाकाव्य आहे, 
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अनेक विपत्ति भोगल्यानंतर नळाळा जी उत्कपस्थिति प्राप्त 
, झाली तिर्चे वर्णन 'नलोदय' नामक काब्यांत केळे आहे. जरी हे कालि- 

दासकृत म्हणून मानण्यांत येते, तथापि ते निःसंशय अर्वाचीन आहे. 

विविध वृत्तांची योजना करणे व विविध प्रकारच्या रचताकोशाल्यारचे 
प्रदर्शन करणे हाच त्याच्या कर्त्यांचा मुख्य हेतु दिप्ततो. यांत उुसतीं 
पादाच्या शेवटींच नव्हे परंतु मध्येतरीही अलप्रासयमर्के साधली 
आहेत. यांत मूळकयामागापेक्षा छांबठचक १ 'शुंगारिक घर्गनांतत अधिक 
महत्व दिळं आहे. 

इ० स० ८०० च्या सुमारास्त उदयास आलेल्या 'कविराज' 
नामक कवीच्या 'राधवपांडवीय' नामक काव्यांत कृत्रिमपणाची परमा- 

वघि झालेही आहि. या कात्याची रचना अशी विलक्षण आहे काँ, 
"हुपयुक्त शब्द व पदे यांची योजना करून एकमपयावच्छेटॅकरून राम 
व पांडव यांची कथा वर्णिली आहे. जगांतीऴ सर्व वाडूमयांमर्ध्य हे 
काग्य अहितीय आहे.' 

पनवसाहसांक' हे अप्रसिद्ध कान्य इ« स? १००० च्या 

समारास उद्यास आलेल्या 'पद्मगुप्त' नामक कवीर्ने रचिळें असून त्यांत 
माठवदेशच्या 'सिंघुराजा'च्या पराक्रमांर्चे वणन आहे. 

कालिदातविरचित म्हणून मानिटेल्या 'सितुबंध' नामक भाझूत 
कान्यांत रामकथा वर्णिळी आहे. प्रवरसेन “नामक रामाने वितत्तता 
९ जेढम ) नदीवर जो नोकांचा पृ बांधिला त्याच्या स्मारकार्थ हे 
काव्य 'लिहिठं आहे असत म्हणतात. 

सहाव्या व सातन्या शतकांत विरचिठेल्या कांही गद्य कार्द” 
बऱ्यांची गणना कान्यांत केळेडी असल्यामुळे त्यांचा उछठेख येय करितो. 
लांवडचक दुर्बोध मामापरिक शब्दांची रेलचेल हा ह्यांच्या रचनेचा 

पिगेप आहे. विपयाच्या बाबतींत पाहिळे ततर महत्वाचे प्रमंग फार थोटे 
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असुन एकंदर कथानकांत लांबलचक वर्णने व शब्दांवर कोट्या आणि हेप 
यांचा प्रादुर्भाव ज्यास्त आहे. युरोपियनांच्या अभिरुचीला जरी स्स- 
हीन वारे तरी कित्येक भाग काव्यसौंदरयपूर्ण आहेत यांत रेका नाहीं. 

, द्शकुमारचरितः या कादुंबरीत सामान्य जीवनक्रमांतीळ चरि- 
आंच्या कथा वर्णिस्या असून त्यांवरून त्या काळच्या समाजाची नैतिक 

अवनति व्यक्त होते. ही कादंबरी 'देडी'ने सहाव्या शतकांत रचिली. » 

सुबंपुकृत “वासवदत्ता! नामक अेथांत उज्जयिनीच्या वासवदत्ता नामक 

रामकन्येच्या छोकप्रिय चरित्राचे वणन आहे. हा अंथ सातव्या शत- 
काच्या प्रारंभीं झाला असावा. यानंतर झाठेल्या 'बाणमट्ट'कृत 'कार्द- 

बरी' मर्ध्ये कादंबरी नामक राजकन्येचे चरित्र वर्णिळे आहे. याच तऱ्हेचे 
'हर्पचरित' हे पुस्तक असून त्यांत बाणाने कनोजचा राजा हर्पवर्धन याचे 
चरित्रकथन केळं आहे. यांत वृत्तांतात्मक असता फार थोडा भाग असून 
लांबलचक वर्णन मात्र पुष्कळ आहित; व विपययांतरही पुष्कळ आहेत. 
उदाहरणार्थ, सेवकवृत्तीच्या विपत्तीर्चे वर्णन लांबलांब उपमांनीं केळे 
आहे. त्यानंतर एका वनांतील वृक्षांचे वर्णन असून त्याच्या मागून 
त्या वनांतील एका महा बुद्धमिक्षूचा उपदेश श्रवण करण्यासाठीं जम- 

ठेल्या अनेकविध शिष्यांचे वर्णन आहे, आणि या वर्णनांत वार्नो यज्ञ- 
विवि करीत आहेत, पण्यशीळ पोपट बुद्धघर्मीय शब्दकोशार्चे पठन 

करीत आहित, बुद्धावतारावर धुरडे प्रवचर्न करीत आहेत, आणि 
बुद्धांच्या शांतिकारक उपदेशाच्या .प्रमावामुळें वाघांनी मांस खाण्याचे 
सोडून दिले आहे, अते वर्णिले आहे. त्यानंतर दु.खमझ होऊन विव्हळ 
झालेल्या एका राजझुमारीचे वर्णन आहे. 

कु 



भाग वारावा. 

नन्ळळल्ता- 

रसात्मक काव्य. 

(इ. स. ४००-१६०० ) . 

संस्कृत रसात्मक (किंवा वैणिक) काये संख्येच्या दृष्टीने पुप्वळ 
नाहींत, तथापि त्यांमध्ये काठिदासाची कृति फार उच्च प्रतीची व 

पूर्णत्वास पोहोंचढेली आहे. कालिदास अस्ता उत्कृष्ट नाखफती 
आणि महाकवि आहे, तसा तो रसात्मक काव्यकर्ता या दृष्टीनेही श्रेष्ठ 
आहे. त्याचे 'मेवदूत' हे कान्यरतन जर्मन तत्ववेत्ता व कवि पाटे 
ह्याच्या प्ररंसेत्य पाव आठे. हे काव्य ११५ होकांचें असून ते मंदा- 
करांत वृत्तांत आहे. स्वकार्यपरांसुस आल्यामुळे रामगिरीवर हदपार 
करून ठेविळेल्या एक 'यक्षारने आपल्या घरी आपल्या बायकोप्त एका 
मेवाबरोबर जो तंदेश पाठविला तो प्रस्तुत काव्यांचा विपय आहे. हीत़् 
कल्पना प्रसिद्ध शिहर मतीन आपल्या 'मेरिआ सुट या नाटकांत 
योनिळी आहे ( अं० ३, प्र १ ). विरहाने व्याकुळ होऊन शश 
झाटेल्या यक्षाढा धपोरंमसमर्यी एका छृप्णमेथाच्या दरनाने , आपल्या 
पत्नीची आठवण होऊन तिठा आश्ाजनफ संदेश पोंवविण्याप्ाठी त्या 
मेघाला विनंति करण्याची स्फूर्ति झाडी. कात््याच्या पहिल्या मागात 
हा प्रदेश घेऊन जातांना त्या मेघाढा ज्या मार्गानें जावे टागेड त्याने 

वर्गन फार वहारीर्च व सरसरमणीय आहे. आम्रकूट पर्पत, विध्यादि” 
सभोवती वाहणारी नर्मदा, विदिशानगरी, ेत्रववीचा प्रवाह, उज्भयिनी- 
नगरी, पवि झुरके, हिमपवळ शिमरावरून पाहणारी गंगा, आणि 
शेवरी केटास पर्यतावरीळ अटफानगरी, इत्यादीची शब्दुनिर्जे अत्यंत 
मनोहर आहेत. कात्र्याच्या दुसर्‍या भागांत यक्तानें अद्कानगीर्नि व 
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आपल्या घराचे पोदये वर्णिळ आहे. आपल्या पत्नीच्या, तिच्या सर्भो 

वताढच्या परित्तराच्या व तिच्या व्यापाराच्या चारलेचे ओंक्दार वर्णन 

करीत असता, रामीच्याराजी जागून निद्राहीन कृश आलेली आपटी 
प्रियपल्ली शग्येवर तळमळत पडली आहे, अशी यक्ष कल्पना क्स 
आणि जेन्हा तिची दृष्टि लिडफीफडे जाई तेव्हा मेथ विदयुदर्गनन 
आपल सरेश ध्वनित करीळ व तुझा पति जीवत असून तो तुळा भेट 
ण्यासाठी उत्कठित आला आहे, अर्पे प्रागून “7 

तवतडु सुकमारा मोमडाग्री ताच्या] सुरुचिरअठ्काचा भास पत्ती शिखीच्या) 

द्िसिति नयनकाळे चचलाक्षींशरगाच्या | हहरिमधि पुलीला तूमिया नुःतेच्पा 

मधुर बढनमाती आढळे या शशाकी । गजगति तव चारूमत्तती विलोकी॥ 

स्थळिविविव तुट या मिन छावण्य पाही । परि तुजसि तुळाया पूर्णत एव नाही| 

नंतर पुढे तो म्हणतो -- 
धरुनि मर्नि सुधीश कठिवा अल्पकाळापरनि विरह सोरया भेटि होता सुकाळ ॥ 
द्विगुणित विरहान जाहल प्रेम गाढ । पुरवु मग मनीचे सर्वही पूर्ण कोट॥ 

अस मेयास सागून विश्वासननर प्रत्युत्तक्‍ आणण्यासाठी यक्ष 

त्याची विनवणी कारितो व रीवरी त्याच्या अर्थागीचपठेपासून त्याची 

ताटातूट न व्हावी अक्षी इच्छा प्रटरशित करितो 
मेमदूतात मनोविमाराच्या सपूर्ण चिमाशिवाय जशी पुरत वर्ण 

नही पुष्कळ आहेत, तशींच किया त्याहून अधिप वर्णन काढिदाताच्या 

पजुसरारा त आहित या १५३ “छोकाच्या छोरखानी काव्यात कवीने 

पडनूर्ते सरसरमणीय वर्णन कळे आहे ञागाररसमिश्र सृष्टिचमत्काराच्या 

घणनात कबीरने मानवी मतोविझासची वर्णेनेंही ग्रथित केलीं आहेत. 

ज्यात कालिटासाची मृष्टिविपयी पूर्ण सहानुयृति, सूद्म व मार्मिक 

अयशेफनशक्ति, राष्टिमोर्ल्यते व यिविय दसिधयाने याार्थ रमणीय 
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शब्दचित्र रेखाटण्याच कोशल्य हीं विशेष रीतीर्ने व्यक्त आलीं आहेत 
अप कत्ुसंहारासारस दुसर काव्य कचितच असेल. 

कतुसंहारांत मारंभी म्रीप्माचे वर्णन आहे.प्रीप्म कतूंत प्रखर सूर्यामुळे 
दिवसा फार उप्णता असते, परंतु रात्री कोमुदीने उज्ज्बठ असल्यामुळे 
प्रणयिमनांस त्या फार आल्हादजनक भासतात. सुंदर युवतींचे मुख पाहून 

'चंद्राहा मत्सर उत्पन्न होतो. प्रवासी जनार्चे अंत.करण विरहाश्लीर्ने दग्ध 
होतें. नंतर पश्युपक्षांमध्ये उप्णतेच्या योगाने जी ग्ढानी उत्पन्न होते तिर्चे 
आणि पद्युपक्षांची दाणादाण करून सोडणाऱ्या बणयाचे वर्णन आहे, 

उप्णतेचा अतिरेक होऊन वारा बंद होतो, आपल्या विद्यस- 
! ताका व गर्गनेसह छप्ण मेव दिसू ढागून वर्षा क्रतूला प्राम होतो, 
चातफांसह कृष्ण मेव हळूहळू सरकत जाऊन शेवटी ते वृष्टि करितात. 
उच्छुंळ कुमारांप्रमागे सरिता वृक्षांस उपटून घेऊन समुद्राकडे दुतगति 
धांव घेऊं ढागतात. एव्यी हरित तृगांकुरांमीं आच्छाद्रित होते व वने 
सुवणे कालिकांनीं मंडित होतात. 

नंतर मूतन वधूप्रमाण सुंदर, प्रफुछफमट्यक्त-वदन, पिफटेल्या 
कणसांच्या वस्यांनीं मंडित असा शरस्तु येतो. सुंदर टनांच्या बाहुल- 
तांशी लता, व रक्ताशाफाच्या पप्पगुच्छांमवून रग्गोचर होणारी भाति- 

लता सित करणाऱ्या प्रमंदांच्या उज्जयर दंतांशी व रक्तापरार्शी एर्था 
करितात. पढे शीताचा प्रादुर्भाव होऊं लागतो. तांदुळांचीं शोते पिफ- 
तात, पातु कमळे मुफून जाऊन प्रमातकाळीं हिम पडूं हागतेः-- 

वहां प्रियंगुडतिफा पिफळी दिप ते । की मुनर्गर पहा रिमितीनाार्ते ! 
म्हान, प्रिये, विगततेज सुपाडुडांनी । वाता विर्णे मुळ्लना विरहार्त होती ॥ 
* हा काळ भथयि जनांस फार मिय असून त्याचे पणन कमीने 
महाराने कठे आहे. 

श्िश्चिगमय आपि य मेड मुर्थबरिण फार मिय याटलाने. निदा 
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भरणयि जनांस आकृष्ट करीत नाहीं, कारण चेद्रिका फार थंड असून 
ताराप्रकाश फिका असतो. * 

कमीर्ने वसंतार्च वर्णन वित्तारपूर्वक केलें आहे. ह्या कतुमध्ये 
भ्रमदा आपल्या कानावर कर्णिकारपुप्पं घालून व आपदा केशकढाप 

रक्ताशोकमंजिऱ्या व जातिल्ताकुसुमांनी मंडित करून आपल्या प्रिय- 
अनांस भेटावयास भातात. गुंमाख करणारे मुंग, मधुर कोकिळकूमित; 

इत्यादींचा प्रादुर्भाव होतो. प्रमदाहुदर्‍यास मदन आपल्या आम्रमंजरीख्य 
बाणांनी विव्हळ करितो. 

घरकर्परकृत एक 'वटकर्पर? नामक बावीस *छोकांचे रसात्मक 
काव्य आहे. या काव्याच्या शेवटच्या “छोळांत कवीर्चे नांव असून तो 
विक्रमाच्या नवरत्नांपेकीं एक होता असते म्हट आहे. 

अकराव्या शतकाच्या उत्तरार्धात होऊन गेढेल्या करमीरवासी 
बिस्हण कवीने 'चौरपंचाशिक्ा? कान्य रचिर्ठे, त्यांतही काग्यसोंदर्य आहे. 
अशी एक दुंतकथा आहे की, या कवीर्न गुप्त रीतीर्ने एका राजकन्येशीं 
प्रणय केळा व शेवटीं ही गोष्ट उघडकीपत येउन त्याला फांशीची शिकता 
फर्माविण्यांत आली. तेव्हां 'अजून देखील मला स्मरते' असे शब्द प्रत्येक 
न्छोकाच्या प्रारंभी घाढून त्यार्ने पत्तास छोक रचिले व त्यांत त्यांन 
आपण अनुभविलेल्या प्रेमसुखाचे झोकदार वणन केरे. यांचा राजाच्या 
मनावर इतका परिणाम झाठा कीं, त्यानं कवीछा एकदम क्षमा केठी व 

आपल्या कन्येशी त्याचे उम केळे. 

हिंदुस्थानांत सळेंग अर्शी विम्तृत रसात्मक किंवा घैगिक 

कार्ब्ये फार थोडीं आहेत; आणि जीं आहेत त्यांत एकाच -छोकांत 
चरकदार रीतीर्ने एकाद्या शृंगारिक प्रसंगाचे किंवा एकाद्या मनोविफा- 
रा सुंदर मार्मिक शब्दचित्र देर्णे अशा पढतीचीं आहेत. ज्या सुभमय 

कान्याचा हिंदुस्थानांत विशेष अम्याम झाला तशाच प्रकारची हॉ 
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रसात्मक काव्ये आहेत. उच्च प्रकारची अवलोकनशक्ति व खोठ विचार 
हे त्यांमध्ये टग्योचर होतात त्यामुळे ती. असाधारण कवीच्या कृति 
आहेत यांत शका नाही. त्यांपैकत किल्येक अतरेंग व बाह्यांग ह्या दोन्हा 
दृष्टीनी उत्कृ काळ्यरने आहेत. मात्र भापांतरांत त्यांचें मूळ सोंदर्य 

, उतरविर्ग शक्‍य नाही, 
, प्रसिद्ध वैय्याकरणी, तत्ववेत्ता व कवि 'भर्वृहरि' हा अशा कर्वी- 
पैकी एक होय. केवळ हिंदुस्थानच्याच शिक्षणसंस्करतीनें अशा तीन 
युणांचें एकत्र ऐक्‍य दाक्‍य होते व ते सुद्धां अद्वितीय आहे. मर्तृददरे 
हा सातव्या शतकाच्या पूर्वार्धात होता. प्रसिद्ध चिनी प्रवासी इत्सिंग 
हा त्या वेळी हिंदुस्थानांत वीस वर्षे होता; त्यांने अर्से लिहून ठेविळे 
आहे की, मर्तुहारे प्रथम बुद्धमिक्षु प्ताहा, पण नंतर गृहत्याश्रमी झाला 
व याप्रमाणे त्यांन सात वेळा केळं, त्याने या आपल्या विसंगतपणा- 
विषयीं सवतांस दोष दिशा, परंतु त्याच्याकडून तो सोडवेना, त्यांने तीन 
शातर्के' लिहिर्ठी त्यांपैकी 'नीति' व धैरग्य' हीं दोन नीतिबोधपर 
सुत्रमय स्वरूपाची जघून, फक्त 'शुंगारांत'च शुंगारसार्चि वर्णन आहे. 

स्रीजातीचे सौंदर्य व पुर्यां्चे चित्त आवर्पण करण्याची त्यांची शक्ति 
यांचे त्याला उत्तम ज्ञान दोते, अर्से त्याच्य़ा खुत्रीदार व मार्मिक 

विचारयुक्त वर्णनावरून दिसते. एके ठिकाणीं तो म्हणतो की, जेव्हां 
आमप्रमंजिरीपुगंधार्न वातावरण दरवळून गेळें असर्ते व जेन्हां भुंगांच्या 
गुंजारवार्ने गनभजून गेलेलं अस्ते अशा व्तंततमथी कोणा मानवार्चे 

मन प्रणयाने सोत्वेठ होणार नार्ही ! दुसऱ्या एका "छोकांत तो म्हणतो 
की; कमडनपर सुवतींच्या तोंदर्ममाशाचा कोणीही प्रतिज्वर करु 'शात 
नाही; ब्रिद्धा लोक सुद्धा तते करूं शणार नाहीत; प्रणयतत्यागाविप- 
यींचे त्यांचे उद्गार केवळ पोकळ आलाप होत. कवि स्वतः म्हणतो की, 

जेन्हां माझी प्रिया दूर नाते तेव्हां माझा उत्साह नारीमा- होेतोः-- 
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अभि प्रदीप अथवा शशि सुर्य तारा । यांचा प्रकाश अति उज्ज्वळ होय सारा॥ 

जेथें नसे नयनगेज ममप्रियेचे । त्यावीण सर्वचि तमोमय विश्व भासे ॥ 
त्याच्रमार्ण खरीपोंदर्यातत अतिशय महत्व देणाऱ्यांतत तो अशी 

सूचना कातोः-- 
कांतास्वरूप घनकाननि पाहि, पांथा । तेर्थे अतिश्नमण तू न कडं स्वचित्ता ॥ 
तेपे सदेव विचरे अति गुप्त चोर । सज्ञ प्रहार करण्या बघ काम थोर ॥ . 

प्रणयिनी प्रमदेच्या पाशांत सांपडलेल्या कवीचे परप्परविरोधी 

विचार विठक्षण आहेत:--- 

चित्ता तिचे स्मरण हो अति दुःखकारी | वाढे तिढा निराखितां मम वेड भारी | 
स्परैचि संचलित हो मम गात्रमात्र । स्री केर्विसांग अशि हो प्रणयास पात्र || 

शतकाच्या अखेर अखेर कीर्च हृदय प्रणयपाश्यांपासुन परा- 
इमुख होऊं ठागर्ते, आणि अशा रीतीर्ने तो 'बेराग्यद्वतका'कडे वळ- 
प्याच्या तयारीस रागतो. 

'गुंगारतिठ्क' नामक एक ठहानसं पण सुंदर शृंगारिक काव्य 

आहे, तें काठिदासळछृत आहे अर्से म्हणतात. त्यांत उच्च करपनापूर्ण 
अशा पुष्कळ उपमा आहेत. एका “छोकांत कवि म्हणतो, अत्यंत कोमल 

पुप्पांप्रमार्ग जिची गार्व़् आहेत तिर्चे हृद्य पापाणार्चे कां असावे £ 

दुसऱ्या एका छोकांत कवि आपल्या प्रणयिनीठा व्याधाची उपमा द्वेतोः- 

ब्याधासम प्रणयिनी ललना अते कीं । आकृष्ट ही कटि चाप तिर्चे विोकीं ॥ 

हे चारु दी बत नेत्रकटाक्षबाण । मचित्तरूप हरिणा वि स्य जाण || 

अशा प्रकारचे महत्वार्च काव्य म्हटळें म्हणजे 'अमरुशतक? ह 

होय. प्रगयिननांच्या सौख्य, विपाद, कोध आणि परायणता ह्या अव- 

स्यार्चे, विशोपतः विरह आणि एनरमींठन यांर्चे, यथार्थ स्वमावाचित्र रेखार- 

्यांत हा कवि पूर्ण निपुण दिसतो. विपय मर्यादित असताही पर्पर 

सदृश अश्या विविध प्रसंगांत व मनोविझारांव आश्चर्यकारक कल्पना- 
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पर्यायांनी व संदेव नूतन अशा खुबीदार ' शब्दांनी कवि चित्ताचे 
भाकर्पण करितो, ही गोष्ट अढोकिक आहे. इतर स्वमातीय कवीप्रमाण 
अमर ज्या प्रणयार्चे वणन करितो तो अमाउप आणि कर्पनाकोटींतहा 
नसून बहुतांशी साध्या शुंगाराच्या स्वर्साचाच आहे. तथापि त्याच्या 

कृतींत सुंदर मनोविकार व उच्च प्रौढ विचार हग्गोचर होतात. 
* संस्कृत कान्यशास्त्रगरंयांत पप्कळ रसात्मक कवितार्चे संरक्षण 
होऊन सेग्रह झाळा आहे. अश्रा प्रकारच्या सर्व कवितांमध्ये वनस्पति 

आणि पशुपक्षी यांस महत्वार्चे स्थान मिळाळें असुन त्यांची वरणनेही 
सुंदर आहेत. फुळांगर्थ्ये कमळास फार प्रापान्य दिठे आहे. पद्यांविप्यीं 
पुष्कळ काल्पानेक कथा ख्ढ असून जशा कया मानवीनीवनाशी व 
प्रणयाशी साइृश्य दाखविण्यासाठी दष्टांतळ्पांनं म्रथित्त केल्या आहेत, 
तृपेन सत्यु आठा तरी पत्करळा परंतु मेवनलाशिवाय अन्य जळ न 
पिशाऱ्या अशा चातकाचा दृष्टांत स्वाभिमानाचा दुशक आहें. चंद्रकिर- 
णांवर उपजीविका करणाऱ्या चकोराची आपल्या प्रणयिनीच्या मुसचं- 
द्वाच्या प्रकाशार्चे पान करणाऱ्या मरणयि पस्पांशीं तुलना करण्यांत येते. 
रात्र पडतांच विरही होणारा व सर्व राव्रभर विर्ह्याकुठ होऊन 
दुःखाढाप करणारा चक्रवाक दांपत्य प्रणयाचा चोतक आहे. असल्या 
रसात्म काव्यांमध्ये हिंदु युवतींचे पाणीदार डोळे व सोंदर्य यांत पुप्प- 
मय वृश्तांनी, परिमटमय पुप्पांनीं, परञांच्या पिसाऱ्यांनीं व मधुर आठा- 

पांनी आनंदमय, उप्णकरिवंयांतीट सुर्यप्रफाशान उळ्वल्ति कमटस- 
रोगांनी युक्त, आणि वृत्तच्छायेन आराममुस घेणाऱ्या स्रगांनी मंडित 
अश्या रमणीय शइम्विपयांची जोड दिटेटी आहे. अशान कांही काव्य* 

रनांनी जर्मन कवि हेन याच्या प्रतिभेटा स्फूर्ति येऊन त्याने डो 
दोटोसब्डूम' ( कमड विकसन ) इत्यादि काव्ये दिहिर्टी. 

* यासारखी प्राऱनांतरी पप्कळ र्सात्मफ कार्थ्ये निर्माण पाटेडी 
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असुन विशेपत “हार'कून 'सप्तशातफ' नामफ पुस्तकात त्याचा संग्रह 
रेडा आहे. हाळ हा कविरू स १००० पवी होता. या म्रथात 

कायप्ोटय पुष्कळ आहे आणि हिंदूच्या लोकप्रिय रसात्मफ कविताच 
ता एक उत्तम भाडार आहे 

शुद्ध रसात्मककान्य व नाटफ याच्या मधील अवम्यातर 'गीत- 

गोरविर' या पद्यमय नाटयारने व्यक्त होते. जरी हा प्रथ बाराव्या दात* 
कात आलेल आहे, तथापि बगाल्मरव्ये अमूनही प्रचलित अमलेल्या 

स्यर्पाच्या आद्य नाट्याचा व नाट्फ या. नावाला योग्य असे ग्रथ 
निर्माण होण्यापूर्वीच्या नाटफय्रथाच्या स्वरूपाचा तो अगदी प्राचीन 
नमुना आहे या काव्यात फक्त ठप्ण, रावा व तिची विश्वासु सखी 
एवढी तीनच पार्जे असुत तीं केवळ आपल्याशींच मोडतात अर्र अम 
च्यामुळे यात म्हणण्यासारवा परस्परसवाट अमा मुळींच नाहीं. राथा 
नामफ गोपीशी कृष्णाचा प्रणयसत्रध, त्याची ताटातूट व अखेर त्याचे 

पुनर्मील्न, हा या काव्याया विषय असुन, तो यमुनातरटीं शप्ण 'गोविद' 
( गळी ) या नात्यानं राढून त्याने गोपींशी केलेला यथेच्छ विहार 
ह्या इप्ण चरिनातीड भागावर वमरिठेडा आहे. याचा कर्ता 'नयंदेवा 
अपुन तो बगाल्या रह्वासी व बहुतकरून 'ल्दमणपेन' नामफ बगा- 
छच्या राजाचा समफालीन होता. हली बगाळमरऱ्य 'याना' म्हणून जीं 

नाटे होतात तसल्याच प्रमारच्या झप्णचरिनातीर प्रमगाच्या लोफ- 
प्रिय नाटाच्या नमुन्यावर जयदेवाने ह॑ नाट्य टिरिठे अस्तागे 
शुदर पत्लालित्य व कटिण छंदात सुगम रचना याय एक्य करून उत्त - 

एप मंडित करेडी जयदेयाची ही छृति ज्यांना ज्यांना मूळ सम्रत 
गीतगोविड वायला येणे शस्त्य आहे त्याच्या त्याच्या म्लुतीडा पाज 

प्नास्याविना राहिडी नाही. अनप्रापत व यर्मो याया यथेच्छ उपयोग 

पुरून अत्य शुग'ररसपुर्ण मनोविरार न्यद काण्यासाठी बिबिय मुर 
$$ 
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वृत्तांची कवीने निरुपमेय कोरल्याने योजना केली आहे. इंग्रनींत या 
काव्याचे योग्य रूपांतर करणे अशक्य आहे. जर्मन कवि र्‍्युखेट यार्ने 
केठेळें रूपांतर विपय व बाह्यांग ह्या दोन्ही वाबतींत मूळ मेथाच्या रच- 
नेशी बरेच सच्दा उतरे आहे. 

अशा अतिशयोक्तिप्रचुर पोर्वात्य धल्पनने निर्माण केळेल्या शंगा- 
*ररसपूर्ण प्रणयानंद्रमय कान्यारचे सांकेतिक रीतीर्ने नेदांतमय धार्मिक 
अर्थात विवरण करण्याचा-मात्र हे पहिलेच उदाहरण नाही-प्रयल 
व्हावा हें मरा विठक्षण दित्ते. हिंदु टीकाकारांनी केठेल्या विवरणा- 
चुप्तार राधादप्णांचा परुपरवियोग व त्यांचें शेवटीं मालेळें ऐक्य यांनीं 
परमात्म्याशी जीवात्याचा असठेला संबंध व्यक्त होतो. कदाचित स्पू 
मार्नाने जयदेवाचाही असा उद्देश असगे श्रक्‍्य आहे. 



भाग तेरावा. 
विगन अ अज 

नाटक. 

( इ० स० ४००-१००० ) 

कोणाही युरोवियनाठा हिंदुस्यानांतीढ नार्काच्या इतिहासांत. 
अत्यंत रहस्य वाटल्याविना राहणार नाहीं; कारण, ह्यांत वाड्मयाच्या 

एका महत्वाच्या अंगाचा, पाश्चात्य वाडूमयाना यत्किचित परिणाम न 
होतां, अगदी स्वतंत्रपणे पूर्णपर्ण व विविध प्रकारांनी राष्ट्रीय रीत्या 
विकास झाढेा आहे, आणि त्याच्या योगाने मुसलमानी राज्य होण्या- 
पुर्वीच्या पांच सहा शतकांती प्रचढित हिंदु चाढीरीतींवर व सामाजिक 
आचारांवर पुष्कळ प्रकाश पडतो. चि 

करबेदांतीळ सरमा व पणि, यम व यमी, परुरवा व उर्वशी 
इत्यादींच्या संवादांची सूक्ते हीं हिंदुस्थानांतीह नार्कवाड्मयार्चे अगदी 
आाद्य स्रूप होत; आणि या सर्वोतील शेवटल्या सुक्तावर म्हणजे पुरू- 
खा-उर्वशी-सैवाद सुक्तावर हिंदुस्थानच्या सर्वोत्तम नाटककाराने एक 
हजार वर्षोहून अधिक काळारने रचिठेल्या एका प्रर्यात नाटकाच्या 
संविधानकाची उभारणी केलेली आहे. प्रत्यक्ष रंगभूमीवर नाटक करून 
दाखविण्याचा प्रचार केव्हां रूढ झाला, ते समजर्णे मात्र शक्‍य नाहीं. 

तथापि परंपरा व भापा यांच्या आधाराने नाटकाच्या उगमाचा निर्णय 
करणे शकय आहे. 

संस्कृत 'नृत-नाचरणे याच्या प्राकृत नर! या धातूवरून 'नट! 
व "नाटक! हे शद्ध तिद्ध मठे आहेत. नुसते नृत्य करून विविध अंग- 
विक्षेप व हावमाव करणे हेच नाठकार्चे प्रारंभीर्चे स्वरूप असावे अते 
वार्टते, व गायन हेही त्यांचें प्रारंभापासून एक अंग अंमार्वे, याळा एक 
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भरत्यंतर हे की, सेस्क्ृत नाट्यशासत्राचा काल्पनिक जनक “भरत, ज्याचा 
संस्क्रतांतही नट अत्ता अर्थ होतो, तो शब्द हिंदुस्थानच्या पृप्कळ देशी 
भाषांमध्ये, गुजराथी 'वारोट' या शब्दाप्रमाणे, गायक शब्दाचा वाचक 

आहे, नाटकाच्या विकासामध्ये संवाद ही शेवटळी पायरी अपुन हिंदु- 
स्थान ध ग्रीस था दोन्ही देशांमध्ये याचा विकास सारख्याच तर्‍हेचा 
झाला. बंगालमधील 'यात्रा7 व 'गीतगोविंद' ही नाटकाच्या अगदी 
आद्यस्वरूपाची द्योतक असून, केवळ काव्यांतून गदयपद्य-संवाटमिश्र 

सस्छृत नाटकाच्या पूर्ण विक्रास पावठेल्या स्वरूपाकडे जॅ नाटकाचे 
श्थित्यंतर आहें ते त्यांनी व्यक्त होते. 

प्रत्यक्ष रंगभूमीवर करून दाखविण्यांत आठेल्या नाखांचा उल्लेख 
'कंसवध' ध 'बलिवध' या नांवांनीं पहिल्या प्रथम महाभाप्यांत आढा 
आहे. एक दंतकथा अशी आहे कीं भरताने देवांपुढे ल्मीस्वयंवर नामक 
ना करून दाखविले. त्याचप्रमार्ग असंही म्हणतात कीं, नृत्यमीतमिश्र 

पसंगीता!ला गोपाल--गोपींपासून पारंभ माळा. गरीतगोविंद व यात्रा 
यांमध्ये छृप्णचरित्रांतील प्रसंगांचेंच सामान्यपणे प्रदर्शन करण्यांत येत 

असुर्ते, यावरून अते सेमवनीय दिपर्त कीं, हिंदुस्यानांत नाटकाला विष्णु 
“झृप्ण-पंथापासुन भारंभ आला, व त्या देवतेच्या चरित्रांतीठ विविध 

प्रसंगांचे ज्यांत दिग्दिशन आहे अशा प्रकारची संगीतप्रधान धार्मिक स्व- 

रूपार्ची नाटके हच त्यांचे ञादयस्वरूप होते. 
नाटकवाड्मयाचा उत्छृ्टपणें आणि 'विवित्र रूपांनी हिंदुस्था- 

नांत विकास झाळा'ही गोष्ट उपल्ळ्व असलेल्या नाटकांच्या मोठ्या 

संख्येवरून व कान्यशाखांत दिलेल्या नाटकरचनेच्या व पद्धतीच्या 
विस्तुत नियमांवरून सिद्ध होते. उदाहरणार्थ, साहित्यदर्पणांत नाटकांचे 
रूपक व 'उपर्पक' असे दोन मुख्य-वर्ग करून पहिल्याचे दहा व 
दुसऱ्याचे अठरा पोटभेद दिळे आहेत. दुःसपर्यवसाथी नाटकांचा अभाव, 
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गदप्-मिश्ररचना, आणि कांहीं पात्रांसाठी सैस्ताची व काहींसाठी 

प्ाकृताची योजना, हीं हिंदुम्यानांतीळ नाटकांची विशेप क्षणे आहेत. 
संस्कृत नाटफांची घटना मिश्र स्वरूपाची असुन तींत सुख- 

दु खाचे मिश्रग असुन विडूपास प्राधान्य विळे अमते, व बहुताशीं नायक 
ब नायिका हीं अत्यंत ट'खमय़ असतात, तथापि ती. ट.खपर्यवत्तायी 
मुळींच नसतात. भ्रेक्षकवर्गीत उत्पन्न होणारे भय, दुःख अथया दया हे 
मनोविझार सर्व कथानफ्ांचा शेवट नेहमी गोड असल्यामुळे छ्वफरच 

शात होतात. झृत्यूसारख्या भयंकर प्रसंगाचे रंगभूमीवर परटरीन करण्याची 
मनाई आहे. हाम्यरसोत्पाद्फ किंवा गंभीर अश्या कोणत्याही पाने म्रेत्- 
कांस दिसेढ फिंवा ऐकूं येईल अश्या रीतीनें शाप, हद्दपारी, राष्ट्रीय अरिष्ट, 
चावणे, चुंबन, खार्णे, निनरणे इत्यादि क्रिया करण्याची मना आहे. 

प्रसंगांस अनुसरून विचार किंवा प्रसंगांचे अथवा पामाचें यर्णन 
ज्यात आहे अशा प्रकारच्या पद्यांची पंम्कृत नाटकांत रेळचेद़ अमते. 
हीं पद्य विषिध वृत्तांत अमतात. नाटकांतीळ गद्यमाग अगदीं साधारण 
व उच्चनल्पनापूर्ण पद्यातीठ विषयाचे केवळ सुचफ भ्वख्पाचे असतात. 

सैम्कृत नाटफांतीळ पात्रे आपआपल्या मामाजिक दर्ज्याठा 

अदुसरून भिन्न मित्र भापा बोलणारी असतात. नायफ, राजे, ताह्मण 
यु उच्च पदवीचे लोक याच्यामाठी संम्छृत व स्रिया, व हळद्या 

पटुपीचे छोऊ याच्यामार्ठी प्राकूत अशा भिन्न भापा योजिल्या आहेत. 
भाऊन भाषेची योजना देखीड़ समाजिक मेदादुसार केटेळी आहे. उदा- 
ररणाथ, उच्च पदवीच्या ख्रियाताठीं पद्यांत महाराष्ट्री व अन्य स्रिया 
मुळें व वरच्या रायाचे नोकर यांच्या सखात शोरसेनी, रानसेवझांताठीं 
मागधी, गोपाठासार्ठी अहीरी, नीच कीवा जुगारी यांच्यासाठी अवंनी, 
आणि अगदी खालच्या किंवा रानटी लोफामाठीं अपभरेश, अशी मापा- 
योजना केलेडी आहे. 
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संविवानकांतील विविध प्रसंगांची मांडणी करण्यांत व पात्रांची 
स्वभावचित्र रेलारण्यांत सेन नाटककारांनी वरच कौशल्य दाखि 
आहे. परंतु त्यांनी सामान्यपण बहुतेक सेविधानकें इतिहापत किंवा 
पौराणिक कांतून घेतढेल्ी असल्यामुळे स्वतंत्र कल्पनेने सेविभानके 
रचण्यांत त्यांचं कोशल्य दिसून येत नाहीं, प्रणय हा बहुतेक नाळांचा 
क्मिय आहे. नाटकाचा नायक बहुतकरून एकादा राजा असुन त्याला 
एक किंवा अनेक वायका असतात, तथापि तो एकाद्या सुंदर कुमारीच्या 

प्रयमदर्शनार्नेच तिच्या छावण्याने मोहून जातो. नायिकाही तितकीच 
विकारक्षम अपून नायकाची प्रार्थना मान्य करिते, परंतु आपला मनो- 
विकार गुप्त ठेवून नायकाळा शंकाग्रम्त करून न्यथिंत करिते. संशय; 
विध ब विळे यांनीं त्रस्त होऊन ती उभयतां उदित व कृश होतात. 

नायिेच्या विश्वासू सखीच्या व विशेषतः नायकाचा सदेव सहचर जो 
विदूपक त्याच्या कार्यानांनी त्यांच्या विर्हवेदना पुष्कळ हलबा 
होतात. विवूषफ आपल्या अंगेवेकल्याने व नायकाच्या उद्योगांत उठाठेवीर्व 
ढवळाढवळ करून हास्यरत उत्पन्न करितो. त्याचा विनोद फारसा उच्च 

भरतीचा नसतो. सर्वाच्या परिहासांचे पात्र बनणार हे. पाश्न नेहमी 
ब्राह्मण जातीर्चे असते, ही गोष्ट जर चमत्कारिक आहे. 

संस्कृत नाटकांचे ग्रीक सुखपर्यवसायी नाटकांशीं थोडेत साइश्य 
आहे, परतु इल्झियिथ राणीच्या कारकीदीतीह आंग्ल नाटककारांच्या 

व विशेपंकरून शेक्सपियरच्या कृतींशीं त्यांचें विद्वेष सादृश्य आहे. 
एकाद्या स्वभावप्रकाराचे चित्र रेखाटणे हा हिंदु नारककाराचा हेतु नसून 

केवळ व्यक्तीरचेच चित्र रेखाटणे हा आहे; ततच काळ किवा स्थल 
यांच्या एकख्पतेकडे त्यांना ठक्ष दिलेलं नाहीं. त्यांनीं अत्यंत काल्प- 

निक व अडूमुत गोष्टी ग्रथित केलेल्या आहेत; गद्यप्यांचें मिश्रण वेळे 
आहे; विनोद व गांभीय यांची एकाच स्थळीं योजना केलेली; आहे; 



नेरवा ] नाटकाची अंतररचना. २५९ 

आणि हेप व॒हास्योत्पादक शब्दार्थविपर्यासही योजिळे आहेत. 

शकसापेयरच्या विदूपकासारखाच संत्कृत नाटकांतीळ विदूपक आहे. 

नारकांतीठ संविधानक लांबविण्यासाठीं पत्नठेखन, नाटकांत नाटक, 

मृतास समीव करणे, आणि हास्यरसोत्पादनार्थ रंगभूमीवर मद्यप्राशनो- 
म्मत्तता, यांसारख्य़ा युक्त्या शेक्रसपियरप्रमाणे संस्कृत नाटफकारांनींही 
योगिलेल्या आहेत. जेथे एकमेकांचा एकमेकांवर परिणाम होणे दिवा 
परस्परांनीं परस्परांपासून उप्तनं घेणे शक्‍य नाहीं अशा तऱ्हेच्या ह्या 

दोन्ही मिन्ञकालस्यढ-विशिष्ट नाटफांत यहच्छेने असदेल्या अनेक 
साइऱ्यांवरून परस्परसमान गोष्टी म्वतंत्रपर्ण कशा . उद्भवतात ते उत्तम 

शतीर्न निदर्शनास येते. 
प्रत्येक संस्छृत नाटकाच्या प्रारंभीं प्रवेशक असुन त्यांत भेस 

कांच्या सुखास्तव राष्रीय देवतेची प्रार्थना म्हणजे 'नांदी' असते. नंतर 
सुत्रधार ब एकदोन पात्रे यांचा लहानसा संवाद अस्ततो, त्यांत नाटक व 
त्याचा कर्ता यांचा उल्लेख असून भ्रेश्षकांच्या मार्मिक अभिरुचीविपयीं 
स्तुति करून त्यांची वाहवा मिळविणे, संविधानक विशद करण्यामार्ठी 
गत गोष्टी व विद्यमान स्थिति यांचे दिग्दर्शन उत्यादि गोष्टींचा समावेश 
अस्तवो, व एकदम मुख्य संविधानकांतीळ एकार्दे पात्र रंगभूमीवर येऊन 
भ्रवेशकाची समात्ति होते. प्रत्येक संम्छत नाटकाचे अंक ध प्रवेश अमे 
विभाग केटेठे असतात. अंक पररा होईपर्यंत रंगभूमि रिकामी पडत 
नाही तसच म्थलांतरही होत नाहीं. मत्येक नवीन अंऊाच्या प्रारमी 

धुवेष्केमक' किंवा 'भवेशय? असतो, त्यांत भावी प्रसंगाची प्रस्तावना 
करण्यांत येते. नाटकाच्या शेवटीं राष्ट्रीय देवताम्रार्थनात्मफ राष्ट्रीय उत्क- 
पासाठी 'भरतवाक्य' अमते. एका नाटकाचे एकापासून दहापर्यंत अंक 

अमतात. ही अँफ्मंर्या नाटकाच्या जातीयर अवटयून अमने. उदाह- 
रणार्थ 'नाटिफे'चे नार अंड असतात व 'प्रहमन' एफ अंकी अर्मते, 
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रंगमूमीवर करून दाखविण्यास जितका काळ लागतो. तितका 
किंवा ज्यास्तींन ञ्यास्ती एक दिवस इतका प्रत्ये प्रततंगाचा काढावधि 
अप्ततो. दोन अंकांच्या द्रम्यान रात्रीचा भाग लोटतो अते मानण्यांत 
येते; परंतु भ्रसंगविरोपीं दोन अंकांमधीह अवधि बराच मोठा अस्ततो. 
उदाहरणार्थ कालिदासकून 'शकुंनठा' व 'उर्वशी' या नाटकांच्या पहिल्या 
६ दुसऱ्या अंकांतील प्रसंगांच्या द्रम्यानचा काल्मवधि पुष्कळ वर्षाचा आहे. 

संत्छृत नाटककारांनी स्यठेक्याकडे लक्ष देठे नाहीं. एथ्वीवर 
मित्र स्थळीं किंवा पथ्वीवरून अंतरिक्षात याप्रमाणे उसत्या ग्रेथांतच नन्हे 
परंतु एकाच अंकांत स्थलांतरे केळेलीं दिसतात. पात्रांच्या पोपाखाविषयीं 
च मंडनाविपयीं अगदीं विस्तृत नियम दिलेले आहेत परंतु स्थटांतरा- 

विपयीं नांवद्दी नाहीं. पात्रांच्या संख्येला मर्यादा दिठेल। नाहीं. 
हिंदुस्थानांत पूर्वी नाटकशाला नव्हत्या; राजवाड्यांतील संगीत- 

शालांमर्थ्ये नाटकांचे प्रयोग होत असत. रंगभूमीवर मधोमध दुभागठेढा 
पडदा असे, परंतु रोमन नाटकशालांप्रमाणे तो रंगमूमि 4 प्रेशक यांच्या 
मध्ये तिरोधानरूपाचा नसून रंगभूमीच्या पिछाडीला असे. ह्या पडद्याच्या 
मार्ग 'नेपथ्य' म्हणजे पात्रे सनविण्याची जागा अपुन तेथून तीं पडद्या- 

बाहेर रंगभूमीवर येत. देखावे व पोपाख अगर्दी साघे आणि शेक्‍्स- 
पियरच्या काली जसे प्रेक्षकांनी ते मानून घ्यावयाचे असतत, तशा 
तर्‍हेचे असत. दास््राजरे, आसने, तिहासर्न, रथ इत्यादि रंगभूमीवा 
आणीत असन, परंतु रथात प्रत्यक्ष घोडे जोडीत अस्त अपे दिसत 
नाहीं. पृथ्वीवरून सर्गापर्यंत पर्यटन करण्याचे पुप्कळ प्रसंग असल्या- 
मळें अंतरिक्षांत प्रवास करण्याच्या वाहनासारखं कांहीतरी रंगभूमीवर 
दाखविण्यांत येत असार्व, अते वारसा. परंतु अशा प्रसंगी हावमाव करून 
दाखवून काम भागविण्यांत येत अस्ते अते 'नाटयित्वाः या. पदाच्या 

योजनेवरून दिसते, 
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एकंदर नाटकांमर्ये सुमारें दहा वारा फार उत्कृष्ट असून ती 
पाया शतकाच्या प्रारंभापासून आठव्याच्या अखेरपर्यंतच्या काळा- 
तीढ आहेत. ही नार्टके म्हटली म्हणने कालिदासमवभू(तिप्रभृति मोठ- 
मोठ्या नाककारांची किंवा शुद्रक-श्रीहर्पादि राजांच्या नावाने प्रहयात 
अमठेली नायके होत. 

कित्येक उत्कृष्ठ कान्यांचा कर्ता म्हणून जमा कालिदास प्रल्यातः 
आहे तसा तो सर्व नाटककर्त्योम येही अग्रणी आहे. त्याच्या उपल्ब्ध 
अमरेल्या 'शकुंतडा', 'विक्रमोर्वशीय व 'गाठविकरामिमिन' ह्या तीन 
नाटफ़य़यात त्याने जी उच्च कश्पनाशक्ति आणि मनोविफारार्चे यथार्थ 
चिन रेखाटण्यात गे कोदाल्य टालविर्ठे आहे. त्यायोगार्ने सर्वे नर्गातीढ 
नाझफारांपर्ये त्याला फार उच्च पदवी प्राप्त आढी आहे. याच्या नार- 
कातीड़ काब्यरसौध निप्मतित्रद्ध असून उग्र किंवा भयानक अशा कोण- 
त्याही गोष्टीने त्यांत भंग झालेला नाही. 'गृगाराच्या उत्कर्षाची मनल 
सहृदयत्वाच्या पलीकडे गेठेळी नसून दुष्ट मत्सर पिता देय यात प्रण- 
यानें पर्यवपतान झाेळें नाहीं. अनुर्मसनीय उद्गेगाच्या छटेमुळें विरहवेद- 
नांची तीम्नना कमी झाठेढी आहे. हिंदूंच्या भ्रतिभेने काव्यांत नेमतत- 
पणार्चे अयडंबन जर कोठें केळें असेल तर ते प्रथम येर्थच मारले अपुन 
त्यामुळे ज्यार्चे सोदर्य अक्षय्य टिकेठ अशा कान्यकति निर्माण झाल्या. 
आणि त्यामुळेच गटेच्या शांतिप्रिय भ्तिभिला शाळंतठारने मोहित केर्ले. 

मीझ व आधुनिक नाटकाशी तुलना करता तैम्डत नाटात स्टीडा 
फार प्राधान्य दिळे आहे अर्ते दिसुन येई. सर्व पार्जे आत्रादि वृक्ष, 
छता, कपड्राटि पूर्ष्ये, ररिणथुफरोकिल्शदि पद्युपक्षी याच्या सद्वासात 
आदळतात इतर्केत नटे परतु त्याच्याशी सभापण करताना दिसतात 

आणि स्याच्या भीवनकरमार्च तीं एक बिशिट अग ममेरेर्टी दिसतात. 
महणून प्रगयिननांच्या मनापरीट सुटिम्मावाने बारवर पर्णन कॅटेडें आहे. 

ढ 
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कालिदासाची सर्वोत्कृष्ट कृति रंगभूमीवर प्रयोग करून दाल- 
विण्यास पूर्ण सोईची आहे अर्ते मात्र म्हणतां येत नाहीं, रसाविर्भा- 

वाचा अत्यंत नाजूकपणा, सेविधानकांत जोरदारपणाचा अमाव, आणि 
कित्येक प्रसंग स्वगलोकांतर्गत अर्थात्‌ प्रत्यक्ष सृष्टीच्या पलीकडचे म्हणजे 
कल्पनासृष्टींतछे असल्यामुळें प्रेक्षकांच्या मनावर न्हावा तितका दृढ परि" 
शाम होऊं शकत नाही. 

“कुमठा! या सप्तांकी नाकात संविधानक महाभारताच्या आदि- 
पर्वातील शकुंतळोपार्यानांतून घेतल आहे. प्राक्ाळीन प्रसिद्ध राजा 
दुप्यंत हा त्याचा नायक असुन विश्वामित्र-मेनका यांची मुलगी शाकु- 
तढा ही नायिका आहे; आणि त्यांचा एत्रन भरत हा पढे एका महात 
कुलाचा आदिपुरुप झाल्य, नाव्यशासत्रानुसार ह 'नारक! या वर्गाचे आहे, 
ह्या वर्गोतील प्रत्येक कृतीचे स्रंवियानक पौराणिक किंवा ऐविहापिक 
असून त्यांतीह मुख्य पा्ब्र पराकमी किवा देवी सरूपाची असावी लाग- 
तात, तसच त्यांत उच कल्पना असल्या पाहिजेत व त्याचे कमीत कमी 
पांच व ज्यास्तींत ज्यास्ती दहा अंक असले पाहिजेत. 

राकुंतठाच्या प्रारंभीं प्रवेशकांत नटीरचे म्रीप्णकतु-सोंदर्यव्पयक 
मधुर गायन असून नंतर प्रवेशकाचे शेवटीं कण्वाच्या आश्रमभूमीमये 
हरिणाचा पाठलाग करीत आहे असा दुष्यंत प्रवेश करितो. तेथे आपल्या 

मख्यांसह झाडाना पाणी घाठीत आहे अश्शी शकुंतला त्याच्या दृष्टीस 

पडते व तिच्या सोंदयीरने तो. मोरित होऊन म्हणतो.--- 
अधर रक्त हिचा झिमल्यासमान । वाहु कोमल विटपाटुकारि जाण ॥ 
कुसमप्तम विजूसे नदनमनोहारी ॥ हिच्या प्र्वामी योवन हे मारी ॥ 

तिच्याबरोबर संभापण करण्याची संधि मिळाल्यामुळे आपल्या 
राजथानीस परत नाणं अशक्य आहे अर्से त्याम लवकरच वाटूं खागून 
तो म्हणतो --- 



शरीर जाई पदती जरी हें । मागे परी मन्मत धांवताहे ॥ 
नेजां गते वायविद्ध वेगे | ढागे उडू ते घजयत्न मार्ग ॥ 

दुसभ्या अंकाला विदूपफाच्या हाम्यरमोत्पादक प्रवेशाने प्रारंभ 
शेतो, आपल्या धन्याच्या शिकारीच्या वेडाने त्याचप्रमार्गे त्याच्या 
पिग्हयथर्न तो बराच प्रासठेला दिमतो. तिमऱ्या अंकांत पिएहव्ययि1 
शुंनढा एका बेतसग्रांत एप्परग्येवर निमठेडी आहे अर्ग दिप, 
हिचे ब तिच्या ममिणीरचे सेमापण त्यांस न वळा ऐूल दुष्यंत पे 
मरमापतो व तिच्याशी ब्िमाह कण्याची विनेति करितो, त्यांचा गुपत 

मिह होतो. पडे एका विर्यभरांत दुर्वासाने शतदा कमा शाप 
दिद्ा व त्यायोगे दुष्यंताठा तिचा कपा विमर पढेळ व पुढ एका अंगु- 
खीयमांच्या योगाने त्याला तिची कशी आठयण होई इत्यादि प्रपंग 
र्णिला आहे. खवल्या अंक्रांत कण्य शझुंवठेची दुर्प्यताफडे खानगी 
धरितो, त्या वेडी तिच्या मेभिणींपासून व तिने याटसिटेल्या हरिणना- 
छ्यापासुन तिची ताटातूट होते त्या भ्रमंगाचं, व कण्याच्या वत्सकसपूण 
मिथोगदु गाचे वर्णन अ्यंत हृदयद्रावक आहे. हा अंक अत्यंत सुंदर आहे. 
मनोहर फल्सनाविरार, निमर्गाविषयीं मट्‌द्यता, आणि मामयी मनोयि 
वारांन यथार्थ ज्ञान, याने आयविप्करण करण्यास वशीडा या ठिकणी 

मुपळ्क अझाश मिळाला आहे. शरंवश नाणार म्हणून वयीदरद्ध पपप 
असे दु सोटार वादितो -- 

नाई भाज शरुंतला' म्हणुनि उत्कंठा विज्रारी मन ॥ 

दे बंठ न मोळ नड पहा. याष्यासुळे खचन ॥ 

एमा हो. नरि ताप तापसननो कल्याियागामुळे ॥ 

1 शेवि पिती गृहम्यमन त्य'योगे अहो ना के ॥ 
नवर पृक्षादियानी दाईतठिम प्रेमाने निरोप यया म्हणून त्याम 

उदेगून तो म्हणते “0 
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देति अतुभाते या शकुंतठेला हे । वृक्ष गमना वनवात्तभंधु पाह | 

कोकिलांच्या मधु रम्य कलद्वार । पहा प्रतिवचना व्यक्त करिति तारे ॥ 

त्यानंतर आकाशांत असा आशीर्वचनध्वांने निवतो;-7 

जो रम्य सत्कमलवील परोवरांनीं1 प्रच्छाय वृक्ष हरिती रविताप रानी ॥ 
जो रेणुंती सदु सुखावह अंबुजांच्या । होवो सुशांत अनिळे शुभ पंय हीचा ॥ 
ह पांचन्या अंकांत शकुंतला दुष्येताकडे जाते. परंतु विच्याशीं 

किवाह्‌ केल्याचे क्रिया ओळख अमल्याचे तो नाकवूळ करितो व तिचा 
अव्हेर करितो. निर्पाय होऊन शेवटी आपण.स आंगठी दिल्याची ती 
त्याला आठवण देते, पातु ऐन वेळीं आंगठी न सांपडून ती हताश 

-होते. इतक्यांत एक अप्सरा येऊन तिछा सर्गात घेऊन जाते. पढे 
सहाव्या अंकांत एका धीवराळा ती आंगठी सांपडून ती दुप्यंताच्या 
हातीं येते व त्यामुळें त्याठा शळुंतळेविषयीं म्मरण होऊन विरछ्यथा 
उत्पन्न होते व तिचा अव्हेर केल्याबद्दल त्याला फार वाईट वार्टते. 
सातव्या अंकांत इंद्रास मदत करण्यासाठीं दुप्यंत स्वर्गूमींत जातो. तेथे 
हेमकृट पर्वतावर एक मुल्गा सिंहाशीं खेळतांना त्याच्या दृष्टीस पडतो. . 
हा आपलाच मुल्गा आहे अर्से न जाणून तो त्याहा स्पर्श करितो 
व उद्वारतो:-- 
स्प करितां सहज या अन्यपत्रा । हर्प इतुका मम होत जरी गात्रा ॥ 
तनुज ज्याचा कुलदीप असा पाहीं | हरिख न कळेत्या पित्या किती होई॥ 

यानंतर ख्वकरच त्या शकुंतला दिसने व तिळा तो. ओळ- 
सतो, आणि शेवटी त्यांचं पनर्मीठन होऊन तीं आनंदार्न नांदतात. 

'विक्रमोपैश्ीय' ह पेचांको नाटक 'त्रोटक' वगाचे आहे. त्यांचे 
संविधानक अर्स आहे. उर्वशी नामक अप्सरेठा राक्षसांनी पळवून नेली 
अते ऐकून पुरूरवा नामक राजा तिला सोडविण्यास धांवून जातो व 
निलय मुक्त करून आणितो. तीं पशपरांच्या रुपमोंदुर्यामुळे गोदित 
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होतात. परंतु दृदरार्न र्वशीठा एकदम बोडाविल्यामुळे त्यांची ताटातूट 

होते, दुसऱ्या अंकात राजा हतारा होऊन उद्यानांत फिरत असतां ती 

त्याहा दिसते. तिची प्रणयपत्रिका राणीच्या हातीं लागून ती फार 
रागावन व तिची समजूत करण्याचे पुरूख्याचे सर्व प्रयल निष्फळ 
होतात, तिसऱ्या अंकांत असते वर्णिळ आहे कीं, इंद्रापुढ॑ घालठेल्या 
छमीखयंयर नाटकांत उर्वशी ल्दमीची भूमिका करीत अमतां, एस्पो- 
त्तमा ( विष्णु ) वर माझे प्रेप् जटछें आहे असे म्हणण्याऐवजी पुरू- 
स््याबर जरे आहे असे ती म्हणते. त्यामुळें ना्याचा्ये भरत हा तिढा 
शाप देतो, परंतु इंद्र तिठा क्षमा करितो व पुत्र होईपर्यव ती परु- 
र्यांची सहधर्मिणी होईल अशी तिढा मोकळीक देतो. चसथा अंक 
केयळ रमात्मक काण्यमय आहे. केलासपर्वताजवळ पुरूर्वा-उवैशी 
फिरत अमतां उर्गशीला राग येतो १ त्या भरात ख्रियांस जाण्याम 
्तिबंध आहे अशा 'कुमार' वनांत ती जाते, व तेथे भरताच्या शापा- 
जुमार ती एकाएकी एक वही बनते. राजा विरहदु खार्ने भ्रमिष्ट होऊन 

तिचा शोध करीत फिरतो, आणि पद्युप्ी इत्यादि रस्यांत जे मॅ 
आढळेऴ त्याद्या ती कोठें आहे अर्धे तो विचारीत सुटतो. शेवरी ती 
एमा अर्‍्यांत दिसत आहे अत त्याम वाटून तो म्हणतो --- 

तपअूभंग तरंग हे सगतती कांची तिची सुंदर । 
ती जाता उदे तिने वसन ते हा फेन चेतोहर ॥ 
खोती विभ्रमशीछ चैवढ गती तीची दिले नागडी । 
रोपे साच ममोर्वशीन सरितारूपांतरा पावठी ॥ 
शेक्‍टी त्याला एक अदभुत पापाण भापडून त्याच्या महाय्यानं 

हो एका हवेस मिठी मारतो य त्याच्या बाहूम पे त्या ख्वेची डी 
छेऊन ती एन्हा त्याला प्राप्त होते. 

चर्या त पायया असामधीठ काळवधि प'पळ वर्षीना आहे. 
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५ च 
तीं दोवें एकत्र नांदूं लागतात. तिला पुरूख्य़ापासून जो आयुप्त्‌ नामक 

जुडगा झाला होता व ज्याचे तिने गुप्तपर्णे एका आश्रमांत सेवर्धन का 

विठे होते तो परूरव्यापुढे येऊन, ती सर्व गुत गोष्ट उघडकीस येते. 

त्यामुळें तिठा इंद्रहोकीं परत जाणि प्राप्त होत. परंतु दातवांचें दमन कर- 
प्यांत पुरूरुयाने इंद्रास ज॑ सहाय्य केळे त्याबद्दल पुरूर्यासह तंदेव राह- 
ण्यास इंटर ति पखानी देतो व तीं पुखार्ने राहतात. 

'माठविकाम्रिमित्न! हे नाटक वरील दोन्ही नाटकांहून जराते 

हया प्रतीर्वे व मिन्न खर्पार्चे असल्यामुळें त्याचा कर्ता कालिदास 

नसावा अस्ते कित्येक दिवप्त मानण्यांत येत होते ते निराधार आहे. 
जरी है नाटक काठिदासाच्या अन्य कृतींदतकरें सरस उतरळेळे नादीं 
तथापि त्यांत काब्यत्तोदरय एप्कळ आहे, व त्यांत आणि कालिदासाच्या 
दुप्तन्या दोन नाटकांत करपना च रचनाशेडी यांचिं निकट शाइऱ्य आहे, 
अत वेर सिद्ध केढें आहे. त्याचा विषय अदूमुत देवी स्वरूपाचा नाहीं. 
राजदरबारी ठोकांच्या चरित्रावरून त्याचे सैविधानक तयार केलेले. अम- 
यामुळे ते तत्काठीन सामामिक परिस्थितीचे एक चांग चित्र आहे. 
विदिशामगरीचा राजा अम्निमित्र व त्याच्या राणीची परिचारिका माढ- 

विका यांचा प्रणय हा या नाटकांचा विषय आहे. 

कालिदास जत्ता उत्कृष्ट प्रोढकान्य, रससोष्ठव, आणि विचार- 

गांभीर्य या णांनी पर्वोत्तम आहे, तसा ओज, भीवन, कथानकाचा परि- 

पोप व पात्रांचे मार्मिक चरित्रठेखन इत्यादि नाट्ययुणांनीं 'रच्छ- 
किक! नाटकाचा कर्ती सर्वश्रेष्ठ आहे; आणि या बाबतींत त्याची प्रतिमा 

शेक्‍सपियरसारखी आहे. हं नाटक प्युदरक' राजाने रचिठे अर्से माति- 

तात व त्याच्या प्रस्तारवर्मत त्याची स्तुति केढेटी आहे. परंतु पिरेलच्या 

मते शुद्रकाच्या आश्रयात्त अमठेल्या एकाद्या कवीची-यहुतफरून दुडी 

वतीची-ती छि आहे, मच्छकदिक दशशांकी असून पे पकरण वर्गाचे 
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आहे, उज्ञधिनी हे त्याच्या संविधानकार्चे स्य असुन अत्यंत दानशी- 
लपणाने दरिद्रस्यितीस पोहोंचळेळा 'चारदत्त' नामक एक त्राह्मण- 
व्यापारी त्याचा नायक, व “वसंतसेना नामक एक वारांगना त्याची 

नायिका आहे. गरीब परंतु उदार्धी अशा चार्दत्तावर तिर्चे म्रेम जते व 
अखेर ती त्याची सहधर्मिणी होते. यांत वसंतसेनेच्या महाठाचं गै चित्र 

दिछें आहे त्यावरून तत्कालीन ऐपआरामी स्थितीर्चे चांगले ज्ञान होते. 
या नाटकांत विनोदी तसेच गंभीर असे पुप्कळ प्रसंग आहेत. 

ठाणेश्वर व कनोमचा राजा श्रीहप याने 'रत्नावठी' व 'नागानंद' हीं 

दोन नाटके रचिली अर्म मानितात. रत्नावली संविधानक कालिदासाच्या 
माळविक्राभिमित्रावरूत सुचळें असावे अपे त्या दोहोंच्या परस्परसाह- 
इयावरून वार्ट्ते. वत्सदेशाचा राजा 'उद्यन! व त्याच्या राणीची परि" 
चारिका 'सागरिका! यांचा प्रणय हा त्याचा विपय आहे. शेकीं 

नायिका तिहल्द्वीपच्या राजाची मुलगी 'रल्नावलीः आहे अर्ते इृषशे- 
सत्तीस येते. या नाटकार्चे कथानक पौरागिक नमून ऐतिहासिक आहि 
वर्ते थोड्याशा पर्यायार्न सोमदेवळृत 'कपासरित्सागरा'त आदळत. 
श्रीहर्पाच्या दरबारीं असल्या त्याच्य! एकाद्या आश्रित कवीर्ने, बदा- 
नित धाणभदार्न, ते रचिळे अस्तार्व अर्मे वाटते. एकंदरींत रनावळी 
नाटक काव्य या दृष्टीने बरच हृदयंगम असून त्यांतील पात्रांचे स्वभाव- 
बर्णनही मार्मिक आहे. नमुन्यादाखल रत्नावळींतीळ चंद्रोदयार्ने वर्णन 

यर्ग देतो:-- 

सऱ्या ढोटळि उत्सवोत्सुक न या चित्ता कळार्ढे परी 1 
आला पूर्वदिशा विधु प्रफटवी आझाद येळेवरी ॥ 

द्षेटांतर्हित चेद्र कीं स्फुट करी आपांडुवशत्रा जशी 1 
दावी कीं प्रमदा निना निनप्राथेश नांदे तशी ॥ 

श्रीहरपरत म्हणन प्राततिद्द असरेठे 'नागानंदू' हे दुस एक. नाटक 
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असून ते काव्यगुणांनीं विशेष मंडित आहे. त्याचा नायक बुद्ध” 
धर्पीय असून त्याच्या नांदीमध्ये बुद्धाची स्तुति केली असल्यामुळे त्याचा 
कर्ता रुनावठीकाराहून मित्र असावा, आणि. तो श्रीहर्पाचा आश्रित 
“्वावकः नामक कवि असावा अतत वार्ट्ते. 

“भबभूते! हा नाटककार यनुं्बदीय तेतिरीय शाखेचा त्राह्मण 
होता, व दक्षिण हिंदुस्थानांतील विदर्भ ( वऱ्हाड ) देशा रहिवासी 
होता, अते त्याच्या प्रम्तावनेवरून दिसते. त्याला उज्जयिनीची चांग- 
ठीच माहिती होती व त्याने तेथे पुष्कळ काळ वास केला होता. 
आळ्या दाताच्या पूर्वार्धात होऊन गेठेल्या कनोजच्या यशोवर्मन 
राजाच्या दरबारीं तो होता. 

काव्यगुणांनीं पूर्ण मंटित अशीं या कबीची तीन नाटके आपणांस 
उपढव्य आहेत. भवभूतीची कृति त्याच्या पूर्वकालीन नाटककारांच्या 
कृतींहून पुप्कळ बाजतींत भिन्न स्वरूपाची आहे. एक तर विदूपक या 
पात्राचा अभाव हे त्याच्या कृतीचे विशेष उक्षण अपुन तींत विनोद व 
हास्यरस यांनाही जवळ जवळ अभावच आहे. अन्य हिंदु कवींनी 
निसर्गाच्या कोमठता व शांती या सोंदरयगुणांच वर्णन केळे आहे, तर 
भरभूतीने त्याच्या प्रचंड व उदासगंभीर स्वरूपास प्राधान्य दिले आहे, 
याठा त्याच्या जन्मभूमीच्या पर्वतपदेशाचा त्याच्य़ा मनावर झालेळा 
परिणामच कारण झाला असावा, त्यानं पाद्यांच्या दुसत्या कोमठ य 
उदात्त मनोविकारांचें चित्र रेलाटण्यांतच कौशल्य दासवि्डे आहे इत- 
कॅच नदे पातु प्रणयाच्या ओन व गांभीर्य या गुणांचे यथार्थ दट 
शन करण्यांठही त्यार्ने उत्तम चातुर्य दागविड़े आहे. 

भाभूतिरच प्ररणार्गाचे 'माळतीमावय' दे. दर्शांगी नाटय 
त्याच्या सर्व नाटापेक्षां अधिक प्रसिद्ध प विशेष डोरप्रिय आहे. उग्न- 
विनी येथील अमात्याची सुटगी मालती य वेर्भेच अम्याम करणारा 
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दुसऱ्या एका संस्थानच्या सचिवाचा मुलगा माधव यांच्या प्रणयाची कथा 

हा या नाटकांचा विषय आहे. यांच्या कथानकांतच माधवाचा मित्र 

भाद आणि मदर्यतिका नामक एक कुमारी यांची भणयकथा मोठ्या 

कोशल्यार्ने ग्रथित केळी आहे. शेक्सपियरच्या रोमिओ आणि ज्युदि- 
एट यासारखे हे नाटक असुन फरक इतकाच की हे. आनंदपर्यवसायी 
आहे. यांतीळ कामंदकी हें पात्र रोमिओ आणि ज्युलिएट नाटकांतील 
फ्रायर लेरिन्स या पात्रासारखेच आहे. यांतीट कोमल प्रणयग्म, व 
दुर्गा या विक्राळ देवतेच्या पनारिणीचीं भय्रेकग इत्य धयांतीठ अत्यंत 

विरोध जरी विपद्‌ प्रभावकारक आहे तथापि तो अप्रिय वाटण्यासारावा 

आहे. नवन्या अंकातील दिः्याचलाच्या देखान्यांचे वणन हुद्यंगम आहे; 
स्यांतील एकार्च नमुन्यादाखळ येर्भे भाषांतर देतो:--- 

गगनचुबि शिल्रीं मंडित हा गिरि तोपवि नयनात । 
मढदुमेखळायोरगे शुंग वरिति मीठ वर्णात ॥ 
हमे केकांनी उमविति गिरिगव्हर हे मोर | 
नीडाभोती उडति खग किती गनबनठे तरु थोर ॥ 
मादावाति गिरिगुहा गुरुरवं रीमांच्या, हत्तींनी । 
तोडियल्या तरुार्वा परिमळ हरिति अनिट हे रानी ॥ 
भयभूतीच्या बाकीच्या दोन नाटकांमध्ये राष्ट्रीय विभूति रामचंद्र 

याच्या चरित्राचे वर्णन केळें आहे. 'भहावीरचरित' या सपांकी नाटराचे 
कथानक रामायणफुघे्शी बदुतांशीं नुळते. 'उत्तरामचरित' ह प्रणयपूर्ण 
कादूंवरीमारते असुन त्यांतील पुष्कळ भाम हृदयंगम आहेत. यांतील 

कथानक फारस जोमदार नमल्यामुळ याला नाटफ म्हणप्यापक्षा नाटफ- 

म्वख्थाचे काज्य म्हणर्गे अधिक योग्य दितर्ते. कोणन्याही हिंदु नाटा- 
झाराच्या छनीपे्ञा यांतीमर गाम-सीता यांच्या दु.यांने तावून सुडाखून 

नियाटेल्या उद्चाम प्रणयारचे वर्रान सऱ्या करणरसाने जागषटड आहे. 1 

र हन 
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रामार्ने सीतेचा त्याऱ केल्य तेथून या नाटकाच्या संविधानकाढा प्रारँम 

होऊन बारा वर्षेपर्थत दुःखमय एकांतवास भोगिल्यावर तिला प्रजेच्या 
जयनयकारवनीच्या मजरांत परत राजवानीस आणिले तो प्रसंग वर्णून 
नारकमाप्ति आढी आहे. यांतील ळुराल्वांची कथा शेक्सपियरच्या 

िंबेठेन नाटकांतील गिडेरिअस-अर्विरागसच्या कथेसारसीच आहे. 
झुशल्व आणि राम यांच्या भेटीच्या प्रसंगाचे वर्णन अत्युच्च काव्यगु- 
णांनी पूर्ण आहे. 

।विशाखदत्त'छृत 'भुद्राराक्षत' ह॑नाटक अगदीं विशिष्ट सरू 

पार्चे आहे, येथवर वर्णिटेल्या नाळांहून हे अगदी भिन्न असुन, रान- 
कीय कारुथान हा त्याचा विषय आहे, आणि तै तेजग्वी, जोमदार व 
सोंदयेपूर्श असुन त्यांत रसपरिपोष उत्तम लेला आहे. शिकद्राच्या 
स्वारीनंतर नंदघराण्यांतीछ शेवटच्या राजाला पदच्युत करून पाटलीपुत्र 

येर्थे ज्या चंद्रगुप्ताने एक नवीन राजवराणें स्थापिले त्याच्या कारकीदींचा 
काढ तो याच्या संविधानकाचा काळ आहे. नंदांचा मंत्री पाक्षस' याने 
गादी बळकावणाऱ्या चेद्रेगुप्तात राजा मानण्याचे नाकवूड वरून त्याचा 

सूड घेण्याचे प्रयत्न सुरू केळे. परंतु हे सर्व कारस्थान चंद्रगप्ताचा मंत्री 
ध्वाणक्य' याने खुयीने हाणून पाढिले व त्यांत तो यशखी माठा, 

धमूट्ट नारायण'छत्त 'वेणीसेहार! हे सहा अंकी नाटक महाभार- 
तांतील कथेला अनुमरून रनिठेछे आहे. दुःशासनाचा पांडवांकडून बघ 
होऊन त्याच्या रक्तांत दुःशास्नाने ओढिलेळे केप्त भिमवीन तेन्हॉच या 
केमांची वेणी बांधीन या द्रोपदीच्या प्रतिज्ञेवर त्याने संविधानक रनि- 
हेल आहे. भट्ट नारायण हा ४. स. ८४० मध्ये होता अस्ते त्याला 

दिलेल्या एका भूमिदानटेग्यावरून दिसर्ते. या नाटफांत फारपें फान्य 

सोंदर्म मरी नाहीं दरी काष्णपंथाफडे त्याचा पिरप फल असल्यामुळे ते 
फार ठोउ प्रिय म्राटड आहे. 
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इ. स. ९०० च्या सुमारास उदयास आलेल्या 'राजशेखर' 
कवीर्बे 'बिद्धशाठभमिका?, 'कर्पूरमंनरी!, 'बाळरामायण' आणि 'प्रचेड 

पांटव' अथया 'बाल्भारत' हीं नाटफे रचिली. हीं सवे नाटके तरस पद- 
छालित्याने मेडिंत आहेत. दहाव्या शतकांत कान्यकुठ्मदेशच्या महीपाठ 

राजाच्या आश्रय्रास असलेल्या 'क्षिमीथर' कवीर्न 'चडफोशिक' नामक 
नाटक रचिर्ळे आहे. अकराव्या शतकांत 'दामोट्रमिश्रा/न 'हयुमाननाटक'! 

रचिके, अकराव्या शतकाच्या पूर्वाथांत माल्वराजा भोज याच्या दरभारीं 
तो होता, अशी देतरथा आहे. या नाटकांत फारसे सौदर्य नपून पुमं- 
गतपणाही नाहीं. 

अफए्य़ा शतकाच्या अखेर 'छृप्णमिश्रार्ने 'परभोधचद्रीदय! 
नामक सहा अंकी नाटक रचिले. हिंदुम्थानांतील नाटफवाड्मयांतीठ 
लोकोत्तर नाटफापफ्री हे एफ आहे. जरी हे धार्मिक व वेदान्ती आणि 
म्हणून सांकेतिक स्वरूपार्चे आहे, आणि जरी यात विविव भाव आणि 
सांकेतिक गोष्टींस मानवी म्वर्ष देऊन पात्रे धनविी आहेत, तथापि 
ओज व प्रभावकरारत्व इत्यादि नाट्यगुणांनी ते विशेष मंडित आहे. 

स्पॅनिश कवि कॅल्डिरॉनने कॅथलिक पंथार्चे महत्व वाढविण्याच्या हेतूर्न 
जशी साफेतिक नाटके लिहिली तद्वत ्राह्मणधर्माच्या घेप्णवपंथाच 

मरुस्म्य चाढविगे हाच प्रस्तुत नटफाचा हेतु आहे. श्व्‌ति, प्रका, घुद्धि, 

धर्म इत्यादि भावास मचेतन मानवाचे स्वरूप देऊन अने माकेतिफ नाटफ 
चित्ताफर्पफ करण्याच्या बिफट कार्योत कवील्य पूर्ण यश मिळार्डें आहे. 

बाराऱ्या शतकापासून आजपर्यंत ल्हिलीं गेडेडीं अर्शी पुष्कळ 
नाटके अद्याप हलल्िलित रूपात असुन अप्रफाशित आहेत. त्यांचीं 

संवियानोई; वडतांशी महाभारत व रामायण यातील कथावरून बमवरि- 
ठेडी आहेत. याशिवाय पुप्फळ परहमनं अमुन ती बहुतेर हटऱ्या भतीनीं 

आहित व त्यात दंभादि दुर्गुणाचें उपरोधिपपगाने दिग्द्रांन केढे आहे. 



ज्ञांग चवदावा. 
०8 चा- 

अद्‌भुतकथा आणि कसित गोष्टी. 

(इ० प० ४००-९१०० ) 

संम्कृतवाड्मयांत नीतिवोधपर आणि लाववगुणयुक्त सूत्रमय 
उक्तींचा जो प्रादुर्भाव आहे तो कोणाच्याही लक्षांत आल्याखेरीज 
राहणार नाहीं. विशेष्त नीतिवचर्ने व ग्हणी ह ज्यांचे विशिष्ट लक्षण 
आहे अश्या अदूभुतक्थांत व कल्यित गोष्टींत अशी सूत्रमय वार्व्ये भर- 

पूर आढळतात. एकाच कथेत दुसऱ्या अनेर कथा म्रथित करणे है शिु- 
स्थानांतील अट्मुत ब कल्पित कथांचे विशिष्ट लक्षण आहे. मुर्य 
कथेतील पात्रे एकमेकांस बोध करण्यासाठी किंवा आपआपली मते खरी 
आहेत असं ति करण्यासाठी आळीपाळीने परपपरांस कथा सांगतात. 

हिंदुस्थानच्या ठोफांच्या ह्या कयारचनापद्धतीर्ने राण, अरयम्थान 

इत्यादि पौ्वीत्य राष्ट्रांनी ती पद्धत उसनी घेऊन तमल्या प्रकारची परतंत्र 
कथापुम्तर्के डिहिम्यांत तिर्चे त्यांनी असकरण केळे. 'अरभी भार्पनील 
चमत्कारिफ गोष्टी' हे अपल्या भडफरणाचे एक प्रस्यात उदाहरण होय. 

वाडूमय़ाच्या या शाखम्य 'पंचतंत्र? हा अत्यंन महत्वाचा 

घे मनोरंनफ म्रेय आहे. यांत बहुततेऊ कल्पित कथा अपुन त्या प्राहुप्यान 

गद्चांत लिहिल्या आहेत व मधून मधून दृष्टांतादागल नीतिभोघात्मा£ 
पर्वे आहेत. छ्या कथामंप्रहाला प्रथम पद्धतशीर स्वरूप केन्हां देण्यांत 
आहे त ठरविर्णे माज अशय आहे, परतु प्रस्तुत ग्रेव महाज्या शतकाने 
अलित्वांत होता. ही गोष्ट एश्व अठशीयन नामाफ रागाने (2. स. 
५६३१-७९) करविरेल्या त्याच्या पहडयी भाषांतरायरून मिद्ध होने. 
परडीय शनन स्थाने भाषात करण्णारताते स्याची प्रमिद्धि न्हावयाम 



पंचतंत्र, ७३ 
००॥--र्‍र्‍>म्प्स्म्म्प्म्म्म्म्म्मिपिमम्म्ााा्ा 

शकळ काढाववि लोटला असला पाहिजे, या उद्यान पांचव्या शद- 

तच ते चांगडेंच प्रतिद्धीच्य आठे होते असे मानण्यास हसन नाही, 
पवत र जरी प्रत्यक्ष ुद्धवर्मीय पुस्तक तमठे तथापिवुद्धघर्मीय 

सभन त्याच्या उद्भवाळा कारण आढे असावे, या विवानाला परावा 
हाव को त्यांतीळ पुष्कळ कया बुद्धधर्मीय ग्रेयांतल्या आहेत, व त्या 
शतकाच्या आंतरपमाणांनी वरील मुद्याम पुष्टि येते. दिवाय फॉर 
प्ादीन काळापापुून बुद्धधर्मीयांग-्ये आख्यायिका भाणि करिन गोटी 
मबडित होत्या, आणि स्या ता बुद्धविपयक्र मानीत, व त्यांतीछ प्रत्येक 
उथणाविशिटट वात्र ते पूरनर्म्मा बुद्धानेच म्वरूष होत अत मातिग्या- 
सूक त्या कथांचा पित्रपगा अधिाधिफ वाढत गेढा, म्हणूनच अशा 
कथांत 'गात' कथा ही सत्ता देण्यांत आहो. इमवीमनापूर्वी १८० या 
येपा 'बृपाठी' येर्थे माठेल्या वुद्धधर्मीय पमेच्या काढी जातक या नांबाने 
भलिद्ध अमकेख अमा एक कथासंग्रह आहिावांत होता या गोष्टीडा 
शरावा आहे; आणि त्या कथापग्रहाटा इमपीमनाच्या पांचव्या शोत्यात 
सत्तपिटह! या पाठि ग्रंथाने पद्धतेशार म्यरूप भाषत माट, जणणी 

एक महत्वाचा पराया आहे तो हा कॉ, र. म, १६८ व त्यामत 
पिररनिदरल्या दोन चिनी मापिमरहमेयांमर्ये अशा पएवळ हिंदू कल्पित 
आष्टांचं भापातर दिक आरे, आगि त्यांत त्यांच मूळ म्णून असल्या 
जातीन्या पुमार २०९ उुद्धधर्मीय गेथोंचा आधार ग्हणून नामनिंदेश 
आहे, एगदी गोष्ट मा्र सरी की दृष्टी उपटव्य अगेडेर पैसनंप वाय- 

णांभीथ शति आहे, आणि नरो त्यांनी आसपणपर्मायिरद्ध अमे भाग 
गाड राफिळे आहेत तथावि त्याचे पुळे पुद्धवर्माय आहे या गोष्टीर्थी 

माथे कायप गर्टिरी आहेत. राठी नगी त्याम 

पंस भग (वेर्मे) आहत तथापि पणी एके वडी त्याम पागा भाय छो, 
हो भाऊ म्पाऱ्या कह पार जुर्या मांपानशकरन मिद् एप, परदा? 



१७४ संत्ृतवाडर्‍याचा इतिहास. [भाग 

व 'दमनक! हे दोन कोल्हे त्यांच्या पहिल्या तंत्रांतीठ प्रधान पार्गर 

असल्यामुळें पंचतेभार्चे मूळ नांव 'करट्क-दूमनक' असणे संभवनीय 

द्रिसते; ही गोष्ट त्याच्या सरीरियाक व आरबी या भापांप्रधील अडुकरमे 
$कलिटग-दम्नग' व,'कलीलह-दिम्नह' या भापांतरसंज्ञांवरून राक्‍प वाटत. 

राजपुत्नांना नीतितत्वांचें ज्ञान देणे एवढाच पंचतंत्राचा मूळ हैतु 

होता. कारण त्याच्या प्रह्तावनेत आप्या मूद व आळशी मुलांना 

उत्तम शिक्षण देऊन शाहाणे करण्यासाठीं महिल्यारोप्प्र नगराचा अमर- 
शक्ति नामक राजा एका विद्ठान्‌ ग्ृहस्याचा झोध करीत होता. शेवटी 

एका ब्राह्मणार्न त्यांना पहा महिन्यांत नीविश्याखांत प्रवीण करण्याने 

कबूल केले, आणि त्यासाठीं त्यानें पंचतंत्र ठिढून त्यांच्याकडून त्याने 
पठन करवून दृष्ट कार्य सिद्धीस नढे, 

याच्या पहिल्या तंत्राद्या 'सुहद्ेद' अर्र नांव असून त्यांत एफ 

बैल व एक तिंह्‌ यांची गोष्ट आहे. यांची दोन कोल्ह्यांनी, ओळख 

वरून दिल्यावर त्यांची पर्पर मंत्री अमली. पढें एका कोल्याढा 

आपला अनादर होऊं ठागलांसे वाटून त्यांने बेळ व सिह यांस परम्प- 
रांविर्द्ध चाहड्या सांगून त्यांच्यांत वितुष्ट पाटण्याचे कारस्थान सुरू 

केळे, त्याचा परिणाम अमा झाडा कीं नेठ व ति झेझले प त्यांत वेड 
मेला, आणि कोल्य्याची थंगळ उडळी, 'मिजठाभ' नामक दुसऱ्या तंत्रात 

एक कांस्य, हरिण, कावळा व उंदीर यांच्या नरि्रांने वर्णन आहे व 
विचार करून केठेल्या मेत्रीचे फायदे दागविणे हा त्याचा ऐतु आहे. 

पाऊ प घुमट यांन य॒द्ध' अशा सत्तेच्या तिसऱ्या तेत्रांत मूळपासून 
ज्यांच्याम गे वेर अम! अशांची मत्री कशी मयमर्‌ असते ते दागविळे 
आहि. “भाम वूचना नाश नामफ सपश्या तैत्रांत भाकड व मंगर यांन्या 

गोष्टीच्या द्वारे गूर्स गेऱांकडून त्यांच्या माठडीच्या पसु कशा मरन 
हग्ण पर पे येतात ते सुवर्टे आह. पांघऱ्या 'पिवारपृणा शार्य* 



भमदाषा ]. पंदवंत्राने विनोदी सरूप-हितोपटेश, 

नामक त्रांत संव परिस्थितीचा पर्ण विचार करण्यास चुकल्यामुळें एका 

न्हाब्याद्य काय काय प्रिगाम भोगाव ढागठे त्यांचा वृत्तांत दिड आहे. 
याअंथांतीळ विनोदवेचिञ्य अरे विटक्षण आहे कींत्याच्या योगाने 

सामाऱ्य प्राणी विविध स्वरूपांचे मानवी न्यापार करितात अते दाग्वविळे 
आहे. पशुपक्षादि प्राणी वेदाध्ययन व विधि करितात देव, साधुसंत 
आणि बीर यांच्याविषयी चर्चा करितात; ऱिंवा नोतीच्या गुर त्यांवर 
परसरांचे अभिप्राय प्रफट करितात; परंतु एझाएकीं त्यांचा मूळ वूर 
म्यमाव व्यक्त होतो. उदाहरणाथ, एका चिमणीच्या व माकडाच्या 
तंद्रयांबा निझाठ करण्याम न्यायाधीश म्हणून आहेरे घर्मनिष्ट मांनर 
पमाराच्या नथरेयर आणि मदगृणांच्या महास्म्यावर ठांबळचेक पयनन 

करून त्यांच्या मनांत विश्वास उःपन्न करिते व शेयटीं एकाळा पंनांत व 
एकाळा जमड्यांत घरून दोयांमही गट करिते, संगीतम्रिय गाद्वाची 
गोष्ट फारच विनोदी आहे. एझा काकडीच्या मठ्यांत उसल्यावा त्याठा 
गाण्याची हहर येते व तम करण्यामिरुद्ध कोल्ययाने पेनठेल्या आ्तेपाचे 
निरसन करण्याम्तय गादव मंगीतसोंदर्यामर विवेचन करूं लागते आणि 
त्या भरांत गाऊं डागून पाररेकऱ्यास नागे करिते व शारी त्याही 
भथच्ड मार मिळतो. 

उपरोधिक व खाक्षणिफ भापर्ने विविध मामयी दुर्गुणांचा आगि 
विशेषत; नावणांचा दांमिदूपणा य लोम, दरबारी सोयींचा कारण्यांनी 
समभाव आणि खरियाचा व्यमिचारीपगा इत्यादि युर्युणांचा परिग्योट 
फेटा भोदे. मागाच्या ग्र्थमन्यनेविस्द्ध जागचा पहिम यांन मा- 

शिवे आरेटा अमुन हिंदुयादमयाच्या अन्य शारागीठ शीशयोती- 
दसा. यातीट मासे मीशनांधिरयींचा अभिप्राय अधिक परशिफिप 
'भपिफ आहानना अ". द 

प्राम पटतोरेश प्रन गेयता पला गा्टीचा पेर महू, 

जॅ छै 



श्छ्ट संस्कृतवाडूयाचा इतिहास. [ भाग 

व त्याच्या सासाविक उच्च गुणामुळे संत्कृतवाड्मयांत तो फार लोेक- 

प्रिय असून शिक्षणाच्या कामीं तो फार उपयुक्त असल्यामुळे युरापांत 

संस्कृताच्या अभ्यासाला त्याच्या अघ्ययतापासून प्रारंभ होतो. 
मुख्यत्वेंकरून पंचतंत्रावख्नन हितोपदेश्य विरचिद्ा आहे व त्रेचा- 

ळीत कथांपेकीं पंचवीस पंचतंत्रांतून घेतठेल्या आहेत. त्याची प्रश्ञाव- 
नाही पंचतंत्रासारखीच आहे, माच फरक इतकान 'कीं, येर्थे मूद व 

दुर्गुणी राजपुत्नाच्या बापार्चे नांव पाटलीपुत्राचा राजा 'सुदर्शत अमे 
आहे. हितोपदेश्याचीं चार पुस्तर्के (भाग) आहेत. पंचतंत्राच्या पहिल्या 

दोन तंत्रांची जीं नांवे आहेत तींच याच्या पहिल्या दोन पुस्तकांची 
आहेत, मात्र त्यांचा अचुक्रम बदुळढेळा आहे. विसऱ्या व चवथ्या 
एस्तकाळा अदकर्मे 'विम्रह? व साधे' अशी नांवे आहेत. 

यांत पंचतंत्रापेक्षांही नीतिभोधास अधिक प्राधान्य दिळें आहे. 

मधून मधून येणाऱ्या पद्यांची सेह्या फार मोठी असल्यामुळें कथेच्या 
अट्संधानाला बराच अडथळा होतो. परंतु हीं पर्थे नीतिवननां्नी व 
सुंदर कल्पनांनी युक्त आहेत. याच्या चवद्या एम्वकांतीळ मानवी नीव- 
नाच्या क्षणभंगुरनेवरील पय मुंदर आहेत. 

हितोपदेशाचा कर्ता कोण होता, आणि तो केन्हां टिहिदा गेरा, 

ह्याविषयी निश्चित माहिती उपळळ्य नाहीं. परंतु याची अगदी जुनी 

हम्तलिशिन प्रन इ. स. १६७३ साची असल्यासळे रा अंथ पांगरी 
यर्यापृयींचा आहे यांत शरा नाहीं. 

पंचतंत्र थ हितोपदेश या दोन्दी अेथांचा मूळ हेतू नीनिशिक्षण 
देणे होच असल्यामुळे त्यांची गणना “नीविशाख' अेवांत होते. फेवळ 
नीतिविपयरः पपग्रेथ म्हटदा म्हणने कॉमंररुरत 'नीतिमार' हा अगून 
ह्लि [पडायणान त्यातून ५८ भाधाचने थवटी आहन, 

खेताटायरिरति' नामझ एर शुरर फलित गोष्टींचा मंथ जह. 



चेवदावा ] कल्पितरयातंप्रह, ३१७७ 

याने कयानरु अपे आहे. एका योग्याने उज्ञयिनीच्या विकमराजाठा 
एका वृक्षावरून एक प्रेत काढून काही एक न बोठ्यां फार मोठी गृप्त- 
विद्या प्रात वरून घे्याम्तव कांही विधि करण्यासाठीं तै. स्मशानात 
धउन जाण्यास सागिगठे, आपल्या खांद्यावर त॑ प्रेत घेऊन रजा जात 

असतां एका बेनाळाने त्यात प्रवेश केला व ती राजाठा एक अदभुत. 
कया सागू डागहा. मोन ठेवण्याचे रामाच्या लक्षांत न राहून त्यांने 
अजाशततपर्ग मर्थ्येच एका प्रश्नाडा उत्तर दे, त्याबरोबर प्रेत नाहीस 
होऊन पुन्हा मूळच्या डावर टटकत राहिळे. राजा पुन्हा परत गेला, 

है ग्रेन घेऊन तियाळा व पन्हा तसळाच प्रकार आढा. याप्रमाणे वता 
ळार्न त्याढा पेचमरीस गोष्ठी सागितल्या तोंपर्यंत तोच प्रकार पुन पन्हा 
ध्डढा, यातीळ प्रत्येक गोष्टीची रचना अशी केली आहे क्री तिच्या 
शेवटी एक गू प्रश्न असुन त्यावर रानाचा अभिप्राय विवारठा आहे, 
इंल्दात ह्या गोष्टी 'विझ्धषम आणि व्हॅम्पाय? या. पुस्तकाच्या हारे 
प्रसिद्ध आहेत. 'सिंहासवद्रा्थिशिका' नामक दुसरा एक कह्यितकरर्‍या 
संग्रह आहे त्यात विक्माच्या सिंहासनाने गोष्टी सागितश्या आहेत. 
ह्या ढोम्ही पुम्तकार्चे मूळ बुद्धधमींय आहे. 

झ्युकपप्तति' नामक ह्याच मर्गोतिर्ठे एक पुस्तक आहे. ह्यात 
जिचा नारा दूर देशीं गेला आहे ब मिरा अन्य एरपाची झह्याम 

कण्याची इच्छा माठी जाहे अशा एका स्त्रीर्न॑ आपल्या नवयाच्या 

विद्वान पोपटाचा महा वितारद्या आहे. पोपदार्ने तिच्या विवाराळा 
समत दिढी, पातु त्या कृत्यापासूत होणाऱ्या मयफर परिणामाविपयीं 
तिद्र सूचना करून अमुक अमुक श्रीप्रमाणे वाटेच त्या मनुष्याचा पह- 
बाम न करण्यासरळ तिर्से वन घेर्न्रे त्या विशिष्ट ख्रीची गोष्ट सांग 
अशी तितर पोपटास विनति ताच त्याने ती मागिवळी, व 'अमळ्पा 
प्रमंगी त्या खीर्ने काय एस्वे ” असा तिले प्रश्न कातावे (त. आळ 
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रात्री घरी राहशील तर सांगेन' असे पोपटाने सागितले. ह्याप्रमाण 

सत्तर गोष्टी सांगण्यांत सत्तर द्विस लोस्छे, व शेवटीं तिचा नवरा 
घरीं परत आला. 

_ हें आणि वरील दोन अशीं हीं तिन्ही प्स्तके गद्यांत अपन तीं 
हृहान आहेत. परंतु 'कथासरित्सागर' नामक एक अतिशय्र विप्तृत 

२२९००० रछोकांचा पद्यात्मक अंथ आहे तो फार महत्वाचा आहे. 
त्याचीं १२४ प्रकरण आहेत त्यांस 'तरंग' ही अनर्थक संज्ञा आहे. 
हा ग्रथ सोमदेव नामक करमीरी कवीने इ५० स० १०७० च्या सुमा- 
रास लिहिठा. भरी सोमदेव म्वतः ब्राह्मण होता तथापि त्याचा अंथ 
मूळ बुद्धघर्मीय अथांच्या आधारानं रचिल्याचीं स्पष्ट, चिन्ह अपून त्याने 
प्रत्यक्ष बुद्धनातक-कथांचाही उद्लेख केलेला ,आहे. वाणभद्वान गुणाढ्य- 

म्हणून मानिलेल्या 'बृहत्कथा' नामक ग्रेयाच्या आधारीरने हा ग्रंथ 
रचिद्या आहे, अर्से सोमदेव म्हणतो. हा मूळ ग्रंथ इसवी सनाच्या 
दुसऱ्या शतकांतला असावा, असं व्युलस्चे मत आहे. ह्या ग्रंथाच्या 
किंचित्‌ पूर्वी म्हणजे इ० स्त? १०३७ च्या सुमारास क्ेमेद्रन्यास- 
दास' याने 'वृहत्कथामंनिरी' नामक प्रेय रचिला त्याचा वितत्तार कवा- 

सरित्सागराच्या एकतृतीयांशा इतका आहे. क्षेमेद्र व सोमदत्त यांची 
कृति स्वतंत्र असून ज्या ग्रंथाचे रूपांतर त्यांनीं कें तो मूळ ग्रंथ 
“येशाची भार्प'त होता, अर्ते दोघांनींही म्हट आहे. क्थासरित्सा- 

गराच्या ६०-६४ ह्या तरंगांत पंचतंत्राच्या पहिल्या तीन तंत्रांचा 

पद्यरूपांत समावेश केला आहे. इ० स० ५७० च्या पुमारास त्यांचे 

पेहल्वींत भाषांतर आळे त्या वेळीं तीं तंत्रे ज्या म्यरूपांत होतीं त्याच 
स्वरूपांत ती सोमदेवाच्या काळीही होती, हे टक्षांत ठेगण्यासाराव आहे. 

सोमदेवाच्या अ्रंथांत ५प्कळ मनोरंनक कथा आहेत. उदाहरणार्थ, 
संस्कृत न्याकरणांतील संथिनियमान्या अनानासुळें ज्या रामाला त्याच्या 
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बायकोचे बोय समजरळे नाहीं, व त्याबदवऴ फार लोन वाटली, आणि 

त्यामुळे एकतर संस्कूनपंडित बनेन दिवा तसे परिश्रम करतांनाच मरेन 
अशी प्रतिज्ञा ज्यार्न केली त्या राजाची गोष्ट मनोरंमकर आहे. ततच 
एका समाण्यापासून एका कबूतराचा जीव वांचविम्यात्ताठी आपल्या 
प्राणांची आहुति दिठी त्या शिविराजाची अत्यंत प्रद्धिद्ध कथा त्यांत 

आहे, हीं एक 'नातक' कथा असून ती अनेक बुद्धवर्मीय शित्सकृतीं 
प्रतिबिबिन झाढेळी आढळते; उदाहरणार्थ, ' पहिल्या गनकांत बांधल्या 
गेल्या अमगवती येथीळ भुद्धसूर्पांत ती चित्रित आहे, तसेच तिर्चे 
निनी व गुमळमानींवही रू्यांतर आढे आहे. 

नीतिपर काव्य, 

हिंदु मनाच्या खोळ विचार करण्याच्या प्ररत्तीनं चुमत्या धर्म, 
तत्वज्ञान व "शास्त्रीय विषय यांतच महत्वार्च कार्य केर्ळ इतर्केच नव्हे, 
परंतु दुसऱ्या कोणत्याही राष्ट्राच्या वाडमयापेत्तां अभिमान वाटण्यायोग्य 
अमा भरपूर अयकाश हिंदु काव्यांत त्या प्रयरत्तीला सांपडटा, अत्येत सुज्ञ 

उदात्त, छोकाततर आणि म्वतंत्र अशा विचारांनी परिस्टित आणि उच्च 
प्रतीच्या सुंदर काब्यरूपांन अमंरु्य नीतिवचर्न संम्क्ृत वाडूमयाच्या 

विविध शाग्वांमध्ये सर्वन आढळतात. घमशारम्रेथांम्ये त्यांची समृद्धि 

आहे; पुराणं व नार्टे यांच्या नायकाच्या, कपींच्या व देवांच्या सुखांत 
तीं वारंवार घातटेटीं आहेत; कल्यित गाष्टींमऱ्ये वाध, कोल्हे, मांनरे 

ब इतर जनायरे यांच्याकडून त्यांना उद्गार आटेरा आहे. नीति 
मोधासूयांचा मामंप्रह म्हणून घर्मशीट हिंदूंम मात्य असडेडे महाम रत 
तर शमार्षि व ग्टणी यांचे अपरिमित भांडाग्य आटे. 



३८० संस्कृतवाडूयाचा इतिहास. [ भाग 

अशीं पुभापितरे सेस्कृतांत सर्व असल्यामुळे केवळ वोधवचन- 
मय ह्वतंत्र कविता फार थोडी आहे. विद्द्सुकुट्मणि भतृहरीची 'नीति? 
व 'वेराग्य' हीं दोन शतर्के अत्यंत महत्वाची आहेत. यांशिवाय वश्मीरी 
कवि रिल्हणकृत 'शांतिशतक', शंकराचार्यकुन म्हणून चुकीने मानिळे 
गेले 'भोहमृद्रर', आणि मृद्राराक्षमांतील एक प्रमुख पान्न व नीति 

ग्हणून हिंदुस्थानांत ख्याति पावलेल्या चाणक्याची छृति म्हणून प्रसिद्ध 
असलेळें “चाणक्यदातक' हीं काव्य याच वर्गातही आहेत. शिवाय 

अजून अप्रकाशित अरुळेळें 'नीतिमंजरी? हे पुस्तक विठक्षण स्वरूपाचे 
आहे. यांतील नीतिवचनांच्या दृष्णांतार्थ गोष्टी दिल्या असून तीं फक्त 
चहवेदांतूनच उद्भृत केठेडीं आहेत. ही मंजरी 'यया द्विवेद' नामफ क्वीन 

रचिली असून तिचे २०० _छोक आहेत व त्याने त्यांवर टीकाही 

हिह्ली आहे. तींत त्यांने वृहद्देवता, सायणाचे त्रश्रवेदरभाप्य व दुसरे 
अंथ यांतून आधार दिळे आहेत. 

संस्कत नीतिवचनांचे आधुनिक संग्रहही प्रप्कळ आहेत. इ. स. 
१२०५ सालीं श्रीघरदासाने सुमारे ४४६ कवींच्या अथांतून सुभापित 
काढून त्यांचा 'सदुक्तिकर्णासृत' ग्रंथांत संग्रह केला आहे. घवदाब्या 

दातकांत सुमार २९४ ग्रंथकारांच्या ६००० सुभापितांना 'शाडूर्गधर- 
* पद्धति' मय आहा. वलभदेवड्टत 'सुभापितावळी'मथ्ये सुमारे ५ ० कवीची 

२९०० सुभापितं आहेत. हुम्छत काव्यांतील अत्युत्कृष्ट उक्तीचा डॉ. 

बेह्टलींमव याने (इंडिपव प्युरष' नामफ ग्रंथांत सुमारे ८००० सुभापित 
त्यांच्या जर्मन भापांतरांसह्‌ व टीपांमह दिलीं आहेत, आणि त्यांना 

संग्रह दर्गानुक्मान कव्या आहे. 
घयुम्मपद' हा ग्रंथ जरी पाटीत आढे, तथापि बुद्धधर्मीय ग्रथांर 

माये ज्यांत अत्यंत सुंदर, गभीर घ काव्यमय तिघार आहेत. अशा 

मुभापितांचा संपह त्यांत भगज्यामुळे त्याचा येभ टण येन्य आहे. 
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ज्या मताचा इसयीसनापूर्यी सहाशे वरषोपूर्वी म्हणजे बुद्धवर्मत॑ 
स्थापनेच्या पूर्वी प्रिफाम आला व ते'हांपासून हिंदूंच्या विचारायर ज्या 

मताची पूर्ण छाप वसडी आहे; अश्रा 'मानवी जीयन नबर आहे' या 
मताचा अशा सर्व काऱ्यांत प्रादुर्भाग झालेला. आहे. वासनेचा त्याग व 
सन्या यांशित्राय कशांतडी सरे सुश नार्ही, असा या काव्यांपासुन 
आपणास भोध मिळतो, कापल्या सर्थोगार पमरटेल्या स्िमोर्दर्याजे 
असशेफन करून कवि मोटित होतो सग, परंतु स्वेद व निराश होऊन 
तो त्यापामून परावृत्त होऊन वनाच्या एफाताम ये. शांति ध निरंतर 

सुस यांच्या शोधाभे तो वळतो. म्हगूनच ्यानस्थ धर्मनिष्ठ तपल्यांचे 
चित्र मोठ्या उत्साहाने वारंवार रेखाटण्यांत आले आहे. अन्य कोण- 

त्याही हिंदु कवीने भर्तृदरी इतर वैराग्याचे नोरान समर्थन केढेलें नाहीं, 

संमार नवर असल्यामुळें विग््त होणेच श्रेयम्कः आहे, एकद 

एकच हिंदु कवींचे अंतिम ध्येय नाही. ह्या नवर संसारात सद्गुणानी 

अत्येत आवश्यकता आहे अमा बोध त्यांनी वारंवार केल आहे. 

हितोपदरेशात अर्स म्हटठें आहे --” 
जळी विधूर्चे प्रति्िम जैत 1 जीवित्व निम्मारचि जाण तैसे ॥ 
ह सत्य जाणोनि मर म्वभार्वे । संदेव सत्कर्मचि आजरावे ॥ 

आपल्या सर्व प्रियजनास सोडून मचुप्य जेव्हा इहळोकाचा 
त्याग करून जातो तेऱ्हा त्याची सत्कर्मैच काय ती त्याच्या बरोबर 

परजोझी जातात. इहछोकी कोणीही पाहणारा नाही. म्हणून पातक 

कर नये, झारण 'हदयगुदेमध्ये बसणारा प्राणमुनि' ( हे सुंदर स्पर 

अंत उरणारचे द्योतक आहे ) पर्वमाझी असून तो ते संदेव पाहतो. 
ज्या सहिप्णुतेच्या योगाने व मानवजञातीविषयी समभायाच्या 

योगाने बुद्धवधे उसरती जातिब पॅनच मठे परतु राषटरवधनेंदी तोडून याफ- 

प्यास समस झाला, व जगामर्मे अगडी पहिटा वित्रघ्मे घनडा, ती 



१4%: संस्कृतवादर्‍याचा इतिहास. [भाग 

तते ह्या नीतिपर कवितेत सर्वत्र प्रादुभूंत आठेी आदळतात. माझ 
णांनी विरनिठेल्या प्रत्यक्ष महाभारतांत देखील असे उदार विचार 
ठिकठिकाणीं आढळतात:--- 

जे सद्गुणांनी असती विहीन । न त्यांविया उच्च पदास मान ॥ 

सुदक्ष कर्तन्य करी स्वकीय । तो शूद्र हो का परि माननीय ॥ 

भर्वूह्री किती उदारमतवादी होता ते खाढीह पद्य व्यक्त कर्खिः- 
(हु होय माझे, जि ते पराचे' । विचार ऐसे लचेतसांचे ॥ 
उदारबुद्धी नर तो विलोका । हं विश्व की आत्मकुटुंव ढेती ॥ 

ह्या कवींनी दसत्या मानवजाती विपर्यींच नव्हे परंतु एकंदर प्राणि- 
मात्रांच्या पुखदुःवाविपर्या पहातभूतिपूर्ण उद्गार काढिठे आहेत;-- 

*कायावचांनी अथवा मनाने । कर्घी न जीवांप्रति दुःव देणे || 
परोपकारा करि, देइ दान, 1 अस्षय्य हा सदूगुणमार्ग जाण || (म. भा.) 

सज्ञन विंदा दुर्जन या दोघांसही सारखीच दया व क्षमा दाख- 
विणे, सुड न घेणे इत्यादि गोष्टींचा न्रोथ ठिकठिकाणी आढळतो. पज्ञ- 
नांच्या स्गुणांचें वर्णन करून त्यांची दुर्जनांश्शी वारंवार तुढना केलेली 
आढळते. सज्ञनांच्या . विनयी स्वभावाचे भर्तृहरीने सुंदर दृष्टांत देऊन 

अप वर्गैन कें आहेः--- 
तरवर फडमार॑ नम्र होतात भारी । समळ जलद डोंबे वर्षितो प्राज्य वारी ॥ 
सुनन विभवयार्ग होतिकेन्टां न मत्त! उपकृतिपर त्यांची वृत्ति हे जाण नित्य॥ 

खरी मी व सुननसंगती यांविषयी सुंदर कल्पना खऱ्या काव्य- 
रूपाने व्यतत प्राटेल्या आहिन, पंचनंत्र म्हगतेः--- 

सम्मिनांच्य़रा मुर्मगाने कोण पाचे न उभति ! । 
पृग्नपत्रावरी पाणी भासे सक्ताफळापरी ॥ 

निराश्यावादयर्ण अश! हय काव्यांत स्थिथा च त्यांचा ग्पमाय 
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ह्याविषयी सणसणित टीकात्मक उदार आढळावे हे अगर्दी स्वाभाविफ 

आहे. कथासरित्सागरात अप्ते उद्गार आहेत -- 
टिके खीचे प्रेम क्षणभर उपारागसम जे । 

सरित्छ्योता ऐसे कुटिळ टढनाहितु समर्जे ॥ 
स्वमार्ते ही पाहे चपळ चपला चेचल जशी । 

जगी स्त्री विश्वासा मुजगमम योग्या मग कशी १1 
आतां; कित्येक अशीही प्यळे आहेत की त्यांम य॑ख्रीसभा- 

वाच्या चांगल्या बाजूर्चे दिग्दद्ीन केळे आहे व कित्येक पतात 
स्रियांच्या पातिमत्याची ग्तुति गाइली आहे. 

अशा नीतिपर कवितांमध्ये दार्यिदु स व सेवाधर्माचा हीनपणा 
यांविषयी मार्मिक उद्गार आढळतात; आणि गुणहीन मदुप्यही 
दब्याच्या सामर्थ्याने कसा सद्गुणसपन्न व बुद्धिशाली मानिठा जातो 
त्याविपयीं सणसणित छाक्षणिक व उपरोधिक वचर्ने आहेत. खऱ्या 
ज्ञानार्चे साहजिकपर्णेच वरचेवर महत्व वर्णिळे आहे. ज्ञान हे उत्कृष्ट 
भाडार होय, ते नातेवाईकामध्ये विभागर्ठे जात नाहीं, त॑ चोरे जात 
नाही आणि दुसऱ्याठा दिलें तरी कश्रींही कमी होत नाही. उल्ट पक्षी, 
शाळ्दपांडित्य व ढोंगी मिल्या ज्ञानाचा उपहास केला आहि. ज्यानी 

पुष्कळ श्रथपठन केले, परतु ज्यात त्याचे रहुम्य कळले नाही ते पाठीवर 

चैदुनाच्या गोणीचा व्यभने मार वाहणाऱ्या गाढवासारखे होत, अतत 

म्ट्य्ठ॑ आहे. 
* बुद्धावताराच्या पूर्वीपासूनच जन्मातर किया समारवादाची हिंदूंच्या 

विचारावर छाया वडल्वाशुरळे तप्त नीतिपर कान्यात अदउपताळा फार 
प्राधान्य मिळार्छें आहे. पूर्वमचित कर्माच्या तडाज्यांतून कोणीही सुटु 
शकत नाहीं, अर्से वारंवार म्हटलें आहि, तथापि त्यामुळें मदप्याने प्रयःन 

सोडूं नये अमाही त्यामरोबर उपदेश फेटा आहे. क्ृतफर्मीचा परिपाक 
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म्हणजेच अदद्ट दिवा दैव होय म्हणून मार अस्ता माती ह्या शी 
आकार देऊन भांडे घडतो त्याप्रमार्गे मनुष्याने सर्तनांने आपटे भावी 

- दैय सुधारावे. देवाला मानवी प्रयल्लांची आवश्यकता आहेव. अशी 
ग्राडी एका चाकार्ने चाळत नाहीं त्ते देवही त्यांशिवाय नळ 
शक्त नाहीं. “निजलेल्या मिंहाच्या मुखांत हरिण कथीही गवत' बा! 
जात नाहींत”; “उद्योगावाचून तिळांचे तळ कर्से काढतां येईह 7 आह 
हितोपदेश म्हणतो. दुदेवाच्या तडाक्यांत पांपडटेल्या लोकांनी अनत 
धैर्य परावे असा जोराने उपदेश के आहे. पंचतंत्र म्हण- 

सेपत्काळीं विपत्काळी महात्मे एकरूप ते! 
उद्यी अश्षकाळीं वा समरक्त जपता खी ॥ 

येथवर वर्णिलेल्या नेतिक व उपदेशपर कविता सही अपुन 
जरी त्यांचा काही अेवरूपाने संगर आहा आहे, तथा बुदधधमींयांच्या 
पाढियाडूमर्यांत जसे मीतिज्ञानाला पद्धतशीर रूप देण्यांत आहे अहे 
तते मालणांच्या नेतिक विचारास पद्धतशीर विवरणळ्प अंथार्य लब 
कोठंदी दिहेळे आरळन नाहीं, तेच वत्तज्ञामाच्या विविध शाला” 
भयेही त्यांम विवतित ध्यान क्रिटेळे नाही. 



भाग पंधरावा. 

ऑइअ अ 

तच्चज्ञान, 

त्रम्रबेदाच्या अखेर अखेरच्या सुक्तांम्थ्ये आणि अथरववेद्रामध्य 
हिंदूंच्या तत्तज्ञानाना उगम आठा, आणि जगाची उत्पत्ति व जा उत्पन्न 
करून त्यार्ने अस्तित्व चाळू ठेवणारे अनाद्यकन्त कारण याविषयीं विचार 
एवंच त्या तत्तज्ञानाचे मूळ स्वरूप होते. यरुर्वेदांत नगदुत्पत्तिविपयफ 
विक्षण आख्यायिका असुन त्यांत पर्वेमामर्थ्येवान्‌ यज्ञाच्या योगाने 
प्रनापति सर्व थम्तुजात कर्से निर्माण करितो त॑ वर्णिठे आहे. ह्या वैदिक 
कन्पनांशीं अगर्दी पहिल्या डपनिपदांच्या करपर्नांचा निकट संग्रंथ व 

पुळे सारर्य आहे. हेतत्त्वज्ञान तत्वतः देवदेवतावादात्मक व कल्पना- 
वादविशिष्ट आहे. ह्याच्या विकासावरोबरच नास्तिक व अनुभववादी 
शाखांचा उद्भव होऊन त्यांनीं बुद्धव मेन ह्या दोन धर्माचा पाया घातळा, 

उपनिषदांतील तत्लज्ञान पद्धतशीर तरूपार्चे नाहीं, पातु उप- 

निप्डें व अन्य काखा यांच्या वितरारांस ख्विस्तशकाच्या प्रारंभापासून 

पूढे काढांतराने सुसंगतरूप देण्यांत येऊन त्या त्या शासैचे पद्धतशीर 
अथ लिहिळे गेठे. तत्त्वविचाराच्या परस्परमित्न अशा नऊ शाखा असुन 

त्यांपक्री काहीं इसवीमनापू्वी सहाव्या शतकाच्या प्रारंभीच उत्पन्न 
आल्या असाव्या, ज्या सहा शाखा किंवा पडद्शने म्हणून प्रसिद्ध 

आहेत त्यांपैकीं निद्वान चार प्रारंभीं ना्तिक होतीं व त्यापकी एक 
शेकरपर्यंत ततच राहिलें. असा विटक्षण प्रकार कां व्हावा, था प्रश्षाचा 

निझकाळ छावावयास आपण एवढाच विचार केठा म्हणने वम आहे कीं, 

हिंदुस्थानांत शास््रादुमारिलर कवूठ करणें म्हणजे आह्यधवर्गाचे अधिकार 
आणि बेदार्थे अमोव प्रामाण्य माम्य करणे होय; वैदिक मतांशी पूर्ण 

0 
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संमति सिवा परमेश्वराच्या अत्तित्वाविषयी श्रद्धा व्यक्त करण्याची मरूर 

नसे. वरीऴ दोन अटी मान्य असल्या म्हणजे अन्यत्र पूर्ण विचारवा- 
तय असे. वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळे तत्त्वज्ञानविषयक निर्थिंड 
कल्पना व लोकप्रिय धर्माविषयी पूर्ण अनुमति ह्या दोन्ही गोष्टी एफस- 

मयावच्छेदेकरून चालत रा'हेल्या, तशा अन्य कोणत्याही देशांत आद- 
ळण अरक्‍्य आहे. शासत्रादुसतारी शासांपैकी परमात्मावेरिष्ट वेदांतवाद 
अत्यंत महत्वाचा असून वेदकाठाच्या अखेरपासून वाहणभर्पीय तत्त्वत्ता- 
नशाखांमध्य त्याचेच वर्चस्व आहे; आणि जगाच्या इतिहासांत पहिल्या 

प्रथम निरीश्वखादी सांल्यमतारनंच मानवी मनार्चे पूर्ण स्वातंप प्रति- 

पादन करून तद्विपयक सिद्धाताचा बुद्धीच्या सहारग्राने निर्णय कर- 
ण्याचा प्रयल केला. 

सांर्यमतावरच बुद्ध व जैन या नालिक धमीची उभारणी 
होऊन त्यांनीं वेदाचे प्रामाण्य अमान्य केळे व ब्राह्मणतिर्मित जातिभेद 

व विधि यांचा प्रतिकार केला. चार्वाकमत ह्यांहूनही अधिक नासिक 
असुन त्याने शास्त्रांम अनुसरणाऱ्या विवा न अनुसरणाऱ्या अशा पर्व 

तत्त्वज्ञानशाखाचे भूळ सिद्धान्त, कर्मफल्यवलेबी पुनर्गन्ममत, व मुक्ति- 
वाढ अमान्य केले. 

स्ृत्यूनंतर प्रत्येक जीवात्मा स्वर्गात फिला नरफांत, किंवा एशवी- 

वर मदुप्यकोटींन, प्राणिफोटींन किंवा वनम्पतिोटींत जन्म घेतो, आणि 
तेथ त्याच्या कर्माठुसार त्याला बरी वाईट फळें भोगावी छ!गतात, हा 
पिद्धान्न इसवी सनापूर्वी सहाव्या शतकांत इतक्या हंदपणे संस्थापित 

झाला होता फी, बुद्धाने नि शंकपणे आपल्या धर्मात त्याचा स्वीकार 

केला; आणि त्या वेळेपासून हिंदूंच्या मनावर त्याची पूर्ण छाप बमठी 
आहे. जे मत तत्त्ज्ञनदृष्ट्या मिद्ध गाळे नाही अशा या. पुनर्मन्म- 
मताला केवळ चार्वीफाशिकाय अन्य सा तत्तज्ञानद्याखानी किया धर्मे- 
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पुंथांनी आज ९५०० वर्पे स्वयंसिद्ध मानिळें आहे, ह्यास्ारखी मानवी * 
मनाच्या इतिहासांत दुसरी एकही विठज्ञग गोष्ट नाहीं. हे मत सोळन 

झाल्यामुळं भावी स्वर्गीय जीवनपुखावर श्रद्धा ठेविगाऱ्या वेदकाळीन 

आशावादार्चे अनंत कष्टमय पुनर्जन्मप(पराजन्य विषाऱयूर्ण निराशावा- 
दांत रुपांतर आलें. 

ज्याच्या योगांन असा एकंदर फेरफार झाठा अशा ह्या विल 

क्षण प्रभावकारक मनाच्या उद्भवाळा कारणे तरी काय असावी * कर्वे” 
दाच्या शेवटच्या मंडल!तीळ एफ दोन सूक्तांमर्व्य रूनात्मा जलात किवा 
वनम्पतींत शिरतो असे म्हटळें आहे, ह्याशिवाय वरील मतार्चे नांव 
सुद्धां नाही. अशा ह्या एक दोन वेदिक कवींच्या किरकोळ कल्पनां- 
घरून इतक्या मोठ्या मताचा विकास व्हादी' हे अशक्य दिसते. 
कदाचित्‌ हिंदुस्थानांत आर्योनीं वसाहत केल्यावर हिंदुस्थानच्या 
मूळ रहिवाशांकडून त्यांस ही कल्पना मिळाळी असावी, अर्मे संभव- 
नीथ वार्टते. उदाहरणाथ हिंदुम्थानातील सोंथर्डासारख्या अर्धवट रानटी 
लोकांची अद्यापही अशी समजूत आहे. कीं, मरणानंतर आत्मा 
झाडांच्या थुंथांत आणि प्राण्यांच्या शरीरांत प्रवेश करितो, ही गोष्ट 
मर्यविश्न आहे. माज ही समजूत प्राणी च शर्ड यांच्यामध्ये मानवी 
आस्तित्व कायम राष्ह्ते यापलीकडे गेळेडी नाही. स्टणुन हिंदुस्थानमासी 
आर्योनीं मूळ रहियाशाकडून ही कल्पना म्यीफारळी अर्मे जरी सोर 

अमके तरी त्या कल्पनेतून कर्माठुसारी फत्पराति ह्या नेतिक तत्वाशी 
निकट संबद्ध असलेल्या अखंड पुनर्मन्ममादाचा विकास केल्यार्चे श्रेय 
त्याम आहे यांत शंसा नाही. इहलळोरीं कोणतंही कृत्य न कर्ता 
चांगडी किंवा वाइट स्थिति प्राप्त होते, ह्या कोड्याचा पुनमेन्ममतार्ने 

समाधानकारक निर्णय होतो, त्यामुळेच त्या मताची हिंदूंच्या विधार्रा- 
वर्‌ इद छाप उसळी. हे मत जरी विक्षण वाटळे तरी त्यामळे जगाचा 



नैतिक व्यवरत्येन न्यायाची उणीव भरून निघते, व प्रत्येकाची देववटना 
प्रत्येकाच्या हातांत अमते ह्या नीतितत्वाचा बोध होतो; असा ह्या 

मताचा दुहेरी उपयोग आहे. कारण जसें ह्या जन्मींच्या वाईट कृत्या- 
ल पुढ शासन हात, तसे सत्कमावदल सन्फळ प्राप्त होते. कृतकर्माची 

फळें भोगण कोणासही चुकले नार्ही; महाभारत म्हणते '' असें वापर 
हजार गाईमधून आपटी जननी शोधून काढते, तर्से पूर्वन्मीं केले 
कर्म कर्त्याला अससरते. 0 

इहलोकी घडणारी प्रत्येक गोष्ट पूर्वनन्मींच्या कमरचिं फळ अमन 
आणि हाच नियम प्रत्येक पूर्वमन्माहा लागू असल्यामुळें है. पूर्समन्म 
चक्र रिवा 'सेसार' अनादि आहे. सत्कर्माचा किंवा दुप्कर्भाचा परि- 
पाक, ज्यादा सामान्यपर्णे “अदृ्ट' किंवा 'कर्म' अर्मे म्हणतात, त्यामुळे 

मानवाच्या नुसत्या जीवनाचेंच नियमन हाते, अर्से नमून, इहटोकांच्या 
प्रत्येक गोष्टीच्या उद्भवांचे व विकासाचे ते कारण आहे; काण जे जे 
कार्ही घडतं त्याचा कोणत्याना काणत्या तरी प्राण्याशी समंध असताच, 

आणि म्हणुन कर्माटसार फल ह्या न्यायाने ते त्या प्राण्याच्या पूरवरमंचि- 

तार्चेच फल अमे पाहिजे. यावरून सृष्टिब्यापार सुद्धां प्रार्ण्यांच्या बऱ्या 
वाईट कत्यांचींच फळे होत. अर्थान्‌ वस्तुमात्रांचें कडकडीत निर्धधाने 
नियमन करणाऱ्या कर्मान्यतिरिक्त म्वनंत्र देशी नियमनाठा अयकारशन 
नाहीं, म्हणून ज्या तत्त्वज्ञानशासांनी कोणत्या तरी देवाचे अह्िल 
मान्य केळे आहे त्यांनी सुद्धा ज्यांने प्र्यक्ष देव देशील अतिकमण करं 
शात नाहीं अशा कर्मनियमाठा अरसरूनच प्राण्यांचे व नगाने निय- 
मन करणें हेंच कायत देवाने कार्य आहे, अर्मे म्टटडे आहे. जगाची 
उत्पत्ति, स्थिति य प्रळ््य म्हणने कल्यान्तमत हे घ्याच मतार्ने अधिया 

विप्तृत स्वरूप असल्यामुळे तेही पमारवादाचे एफ अंग आहे. 

मोक्षपाद हाही मेपारवाडाशा फच पगनन य स्थ लराजानशाग्य 
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मर्व्ये सर्यप्तामान्य असून त्याच्या योगाने पैसाराचा अंत होतो, सर्व 

कर्मार्चे मूळ वासना असुन ती अविद्ये (अज्ञाना ) पासून उद्भवते, व 
तिच्यामुळे वस्तूर्चे वात्तविक ज्ञान होत नाही, आणि अखेर ती संमा- 

राढा कारण होते. अविद्या ह्या शब्दाचा मूळ अर्थ अज्ञान अत्ता होताव 
पढ त्याचा मिश्याज्ञान असा अर्थ रूढ माला, प्रत्यक तत्वत्तानशयाखेच्या 

मताटुसार अमुक विशिष्ट अदभूतिरूप ज्ञानाच्या योगानें मिद्र्याज्ञा- 
नाचा निरास होतो. हे ज्ञान पण्यापामून उत्पन्न होत नमून खतंत्रपर्णे 

उद्भवते, आणि भावी अन्मांमध्ये ज्यांची फळें अस्य्रया भोगावी लांगा- 
वयाची अशा पर्व तदनंतरच्या कर्मोच्या परिपाकाचा तं नाश करित, 
आणि अशा रीतीर्ने संसार टळतो. मात्र ज्यांच्या फढांचा परिपाक 
होऊं डागद्रा आहे अशा गत कर्मावर त्या ज्ञानाचा प्रभाव चाळू शकत 

नाहीं. नत घट पुरा आल्यावर देखीड कांहीं वेळ कुंभाराचे चक्र चालू 

राहते तद्वत्‌ ज्ञानोद्वव आल्यापासुन सव्यसमयी मुक्ति मिळेपर्यंत 

बिधमान जन्मदूशा नाळूच राहते. परंतु ज्ञानोदय भाल्यामुळें वासनेने 

निमूलन झढेळें असल्यामुळे ज्ञानीदयानंतर केटेल्या कर्मापासुन पाप 

करिता पण्य उद्भवत नाहीं 
सर्ग, नरक, दव, यक्त, गंधर्व, किनर इत्यादि विपर्यींच्या सामान्य 

कश्पना ब्राह्मणांच्या तत्त्व्ञानशासाभिमाण बुद्ध वन धमायांनीहा माल्य 

करून चालू ठेविल्या. पातु ह्या देवी संपत्तिसंपल व देवकोर्टीतील 

व्यक्तींना सद्धा सेमाराचा नियम ढागून आहे, आणि स्यांनीही ज्ञान 

प्राप्ते वरून घंनटी नाहा तर जनमंपत्न मानवापक्षाद] त्यांस अधिफ 

राया कोटीत जन्म घ्यावा खागता, 

पर्थघयाहन भीयात्मा भनर्य आहे हय! प्राचीन उपनिषदांच्या 

कल तिठढांताचा सांझपमतांचा नन; कॅपिड ह्याने प्रतिहार फेटा. 

झ्दांच्या आरखासिहांपुरून ककि युद्धापुर्वा हीता प्र त्याच्या निदां- 
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तांचा बुद्धाने स्वीकार करून त्यांस अधिक वित्तूत स्वरूप दिर्ठे. त्याचें 
मत केवळ द्वेतमत असून त्याहा प्रकृति व पुरुष हीं तत्वतः परप 
भिन्न अशीं दोन तत्ततें माम्य आहेत. ह्या दोदोंचें सव्य व त्यांचा परः 

रपर संभंथ हाच स.ख्यमताचा सुर्य विषय आहे. कपिठार्नचं पहिल्या 
प्रथम प्रकृति व परुप ह्यांमध्ये अत्यंत मिज्ञता आहे, अपे प्रतिपादि्र 

आणि ह्या भेदाचे यथार्थ ज्ञान आठे म्हणजे मोक्षद्रायक ज्ञान प्राप्त 
होऊन संसारापासून मक्ति मिळते. ह 

जगाचा उत्पादक व नियामक अशा सर्वश्रेष्ठ परमेथवरान 
४त्तित्व सांख्यांनीं अमान्य केठें आहे. कारण, त्यांच्या मते जड प्र 
तींत उत्क्रांतीर्चे पामरथ्य मूळ पासूनच अमर्ते, आणि ज्या आल्म्यासाठीं 

अशी उत्क्नाति होत असते तो आत्मा स्वतः निप्किय असतो; फक्ते 
कर्मच त्या उत्क्रांतीचे नियमन करिते, ह्या मताचे अठुयायी आपल्या 
निरीश्वरवादारचे अते समर्थन करतात कौ, ई्वखादी छोकांना इु.ख काँ 
उत्पन्न व्हावे ह्या कोड्याचा निर्णय करतां येत नाहीं, कारण जॉ 

उंश्वर जग उत्पन्न करून त्याचे नियमन करिती तो दुष्टपणा व पक्ष 
पात ह्या दोणंतून सुक्त होणे अशक्य आहे. ईश्वराच्या अह्तित्वा- 

विपयी खात्रीलायक प्रत्यक्ष पुरावा नाहा, ह्या सद्यावर सांख्यांचा मोठा 

कटाक्ष आहे. 

जग हे सत्य व अनादि आहे; कारण पन्‌ वस्तूपासुनच 

ज्याला अस्तित्व आहे अशी वस्तु उत्पन्न होऊं शर्ते, दष्टयांची इंद्रिये 
दोपहीन मानिती असून वस्तूचा मत्‌भाव केरळ इंद्रियनन्य आहे, अमे 
म्हरंठे आहे. मूड प्रश्‍ति किंवा प्रधान ह्या मून बांडी विशिष्ट निप- 
मार्नी मगाचा उद्भ होतो. मूळ कारण मिद्ध करण्यासाठी अदुभवाच्या 
प्र्यक्ष त्यांपासून अपत्यक्षापर्यवच्या या मनाच्या मिद्धांताची मांगाळी 
न्यायशाययाटमार शुमंगत य शुद्ध नजतनिसास्टषटया पद्धवशीर अगल्या- 
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मुळें आधुनिक भोतिक शास्त्रांच्या पायावर उमारडेल्या उत्कांतिवा- 
दाच्या पुरुकर्त्यास सांख्यमत विशेप ,महत्वारचे वाटेल यांत शंका नाही. 

: _ मूळ प्रकृति जरी अविभाज्य व एकरूप अमली तथापे ती पर- 
स्परभित्न अशा सत्व, रजस्‌ व तमस्‌ ह्या तीन गुणांनीं युक्त असल्या- 

अळं ती जगाच्या उद्धवा व विविधत्वाहा कारण होते. ह्या तीन 

गुणांचा कमी अधिक प्रमाणांनीं संयोग झाल्यामुळे भ्रकतिजन्य वम्तु- 

विविधता उद्भवली, असते मानिळें आहे. सत्व हा गुण विप्रयामधील 

तेज व लाधव ह्यांनी व विषयी दिता देही मधीळ सदूगुण, औदार्य 
इत्यादि कल्याणगुणांनीं व्यक्त होतो, आणि तो आनंद पिता सुग्व 
याने युक्त आहे; रनम हा गुण चपढता व अनेक उपद्रवकारक गुणांनी 
पिशिष्ट असुन त्याचा दुःखाशी संत्रंध आहे; आणि तमोगुण जडल, 
शिळा, नेजाभाव, भीति टत्यादि गुणांनी विशिष्ट अमतो. कन्मांत- 
समयी सर्व वस्तूंचा मूढम़टतींत लय होतो, आणि उद्भव, आअलित्व 
आणि नाश हे विकार अनादि व अनंत आहेत, अर्मे प्रतिपादेले आहे, 

सांझ्यांचे मामसशास्र रिता अध्यात्मविद्या विशेष महत्वाची 
आहे. म्पश्टी, विचार, इच्छा इत्यादि सर्व मानस्रिक व्यापार आत्मा 
करीत नाही, परंतु ते फक्त अंतरेद्रिय अर्थात्‌ प्रक्षाते हिर्नेच कार्य आहे, 
आत्मा निर्गुण असून त्यार्ने 'नाति' शब्दा्नच वर्गम करतां येणें शाय 
आहे. विविध मीवात्म्यांमऱ्ये युणनन्य भेद नाही; अंवेरेद्रिथे थ अंत.फ- 
र्ग मिट्ट माठेल्या सुक्ष्म पिता टिंग देहार्ने व्यक्तिविशिष्टत्व उत्पन्न 

होऊन त॑ आत्म्याला वर्टि्ते व त्यांत आत्म्यामुळे चैतन्य उत्सत्न होने. 
हा अंबे. किया मुरमदेह मंमारकारण ने पापपुण्य त्याचा याहफ अमून 

तो एझ्ा मड देहांतून दुसऱ्या नट देहांत, मग तो देवाचा, मागाचा, 
भरण्याचा किंवा वनग्पतीचा अमा, छ्यापमाणे जार्म्यापरोबर पर्यटन 

करितो, शेतनापिदिष्ट मोशन म्हणने दु सबंघन होय, (ह्या दु.गांत 
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ह्या विहक्षण निराद्यावादी सांख्यमताने सुखाचाही अंतर्भाव केला आहे) 

पेपर्ण दु.खनाश ज्यापासून होतो असता मोक्ष जेव्हां मिळतो तेव्हां 
सक्ष्मेदेहाचा त्याच्या प्रकृतिगुणांमरध्ये विलय होतो, व आत्मा पूर्ण सुक्त 
झाल्यामुळें तो पूर्णपणे चेतनारहित अशा त्थितीत न्यक्तिरूपांने राहता. 

सांख्य हे नांध 'सेल्या' शब्दावरून सिद्ध आलेळें असून अगदी 
अस्वेरच्या उपनिपदांमध्ये त्याचा पाहिल्या प्रथम नामनिदेंश्र होऊं लगर 
हेला दिसतो, व पटे महाभारतांत त्याचा वरचेवर उद्लेख आहे. ह्या 
मताने प्रतिपादिळेल्या पंचवीस तत्त्वांच्या सेल्येवरून त्याठा हे नांव 
प्राप्त आठे किंवा त्यांतील अुमानातिद्वान्तावरून प्राप्त मठे, त॑निश्चि- 
तपर्ण पांगतां येत नाही. बुद्धाने ज्याचा सिद्धान्त गरहीत 'वरिठा आहे, 

थय बुद्धधर्मीय आशल्यायिकेनें बुद्धाची जन्मभूमे जी 'कपिलव्ु' 
तिच्यावर ज्याचा संत्रंध असल्याच म्ये आहहे ठो सांख्यमत(या जवर 
कपिळ इसवी सनापूर्वी सहाव्या शतकाच्या मध्यकाली होउन गे 
असावा, परंतु त्यात लिहिलेला असा ग्रंथ मात्र उपळ्य नाहीं. फार 
तर काय पण हिंदु आख्यायिकांनीं एकमताने ह्या सताचा जनक म्हणून 

मानिहेल्या कपिळ ह्या व्यक्तीच्या अस्तित्वाविषयींही शंकाच दर्शविली 
आहे. साझ्पपरताठुयायी दुसरा अधिकारी एस्य म्हटला म्हणने 'पंच- 
श्िव' हा असुन तो इ० सनाच्या प्रारंमी होता, अर्मे वार्टते, 8र- 

कृप्ण'कृत 'सांख्यफारिका' हा ह्या मताचा अगदी प्राचीन ग्रेय आहे. 
आणि त्यान चिनी भार्षेत ३० स० ५५७-५८९ ह्यांच्या दरम्यान 

भाषांतर झाल्ळें असल्यामुळें तो निदान पांच्या शतकाच्या तरचा 
तरी. नसावा, आणि कदाचित त्यापूर्वीनाही अमण. संगातीय आरे. 
त्याच्या ९९ आर्या असून त्यांत संश्रिप्त रीतीर्ने पण फार सुपंगनपर्णे 
सांस््यमिद्धांतार्चि दिग्दर्शन करेळें आहे. काडांवराने त्यांत आणणी 

तीन आर्या पादविण्यांत आलेल्या आहेत. (या अथाने पंचशिसान्या 
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सूभ्ांस मार्गे टाकिळें असार्वे असे दिसते. ह्यांत पंचशिखाठा सांरूयम- 

ताचा मुख्य प्रवर्तक असं म्हटळे आहे. इ. स. ७०० च्या सुमारास 
गोडपादार्ने रचिठेळी, व इ. स. ११०० नंतर वाचर्पातिमिश्रार्ने लिहि- 
हेही अशा दोन उत्तम टीका सांख्यक्रारिकेवर आहेत. 

कपिळवेरचिन व अत्यंत प्राचीन म्हणून मानिलेलीं 'सांख्य- 
स्व इ, स. १४०० च्या सुमाराप्त रचिठेलीं असावीं. ह्यांना 'सांल्य-* 
प्रवचन' असेंही नांव असून त्यांच्या कत्यार्ने सांख्मतिद्धांत व उपनिप- 

त्सिद्धान्त ह्यांमः्ये कांहीं फरक नाहीं असे सिद्ध करण्याचा जो प्रयत्न 
केल्य आहे, तो निप्फळ आहे. त्याच्या मनावर योग व वेदान्त ह्या 
मतांचाही घराच प्रभाय आलेला दिसतो. ह्या ग्रेथावरील अगदीं जुनी 
टीका अनिरुद्धकृत असून ती त्यानं ह. स. १५०० च्या मुमाराम 
लिहिछी, सोळाव्या शतकाच्या उत्तरार्धात विज्ञानभिश्भून 'सांरूयप्रमचन- 
भाष्य' दिहिळे, शात्रानुमारी अशा साही दर्शनांचे मुस्य सिद्धांत 
पूर्णपणे ग्येर आहेत असे दाखविण्याच्या ह्या सेवरवादी भाप्यकाराच्या 
प्रयत्नामुळे निरनिराळ्या दूर्शनांच्या मुख्य लक्षणांचा छोप पाद्य आहे. 

इममीसनाच्या प्रारंभापासून आजपर्यत वेदान्ताच्या खाळोखारि 
हिन्दुस्थानच्या धार्मिक व तत्त्वत्तान विषयक विचारावर सांर्यमताची 
छाप पटडी आहे. त्रेगुण्यवादासारखे त्याचे काहीं सिद्धान्त तर सर्व 
सेस्छनवाड्मयांत सर्वसामान्यपर्णे ग्राह्य माठेले आहेत. इ. स. ८०० 
च्या सुमारास प्रख्यात वेदान्ती शफराचाये द्याच्या हयातीच्या सरमर्यी 
सांर्यदर्शनाला फार महत्व होते. मव आपल्या स्मृतीत सामान्य देव* 

तायाड, मीमांसा व वेदांत ह्यांच्या मार्च सेमिश्रय करून त्यायरोबर 

सांगपमतायाही अस्याद केट आटे. महाभारतांत कोटेंना कोटे तरी 

माझपदर्शशीतीड तके ञाटळयावच, आणि खागव्या पर्वात तर सर्यय 

सांख्यमिद्धांनांचा अठुयाड केडटा आहे. महामारांतीड मांख्यमिद्धांन 
50 
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जरी मूळ साख्यदर्शनांतीठ सिद्धांताहून एप्कळ ठिकाणीं मित्र आहेत, 
तथापि तो भेद फार गोण आहे, अते प्रो. गार्वचें मत आहे. पुराणां- 
पेकीं जवळ जवळ अर्घ्योनीं तांख्यांच्या जगदुत्पत्तिवादाचा असुवाद केला 
आहे, आणि जीं केवळ वेदांतानुयायी आहेत त्यांमर्ध्ये देखील तांख्य- 
सिद्धांतांचा प्रादुर्भाव झाळेला आहे. मात्र पुराणांमध्ये वेदाम्तसिद्धा- 

“तांच्या-विशेषतः मायावादाच्या-संमिश्रणामुळें सांख्यकल्पना मूळप्रमार्णे 
झुद्ध राहिल्या नाहींत. पौराणिक सांख्यमताचें ' विशिष्ट लक्षण म्हर्ले 
हणजे त्यांत आत्म्याला प्ररुप मानून प्रकृतीला खरी कल्पिठी आहे व 
जगदुतपत्तीमर्थ्ये हे प्रपठख तत्त्व आहे अर्ते कल्यिळें आहे. 

सांर्यमतावरच बुद्ध व जैन ह्या दोन तत्त्वविचारविशिष्ट धर्माची 

उभारणी आली. जीवित केवळ कष्टमय आहे, हा त्यांचा प्रमुख सिद्धान्त 

आहे. इहलोकी जीवंत राहून ऐहिक सुखोपभोग घेणे ही अज्ञानमूलक 

वापतना दु सार्चे कारण आहे. सर्वसन्यास व अपरिमित भूतदया यांच्या 

सहाय्यार्ने वासनेचा उच्छेद करून मानवजातीचा उद्धार करणे ह ह्या 

दोन्दी धर्मोर्चे अंतिम ध्येय आहे. हे दोन्ही निराशावादी धर्म परसरांशी 

इतके सदृश आहेत की, पप्कळ काळपर्यंत जैनधर्म हा बुद्धघर्माचा एक 
पंथ आहे असते मानीत. परंतु इतिहाससंशोधनाने अर्से पिद्ध झां आहे 
कीं ह्या दोन्ही धर्माचे जनक समकालीन होते, व इसवी सनापूर्वी सहान्या 
शतकांत मध्यहिंदुत्यानाच्या उत्तर प्रांतांत ज्या अनेक आचार्योरनी माहा- 

णांच्या यज्ञविषींचा व जातिभेदपद्धतीचा जोराने निषेध केला त्यांमध्ये 
हे दोघे अम्रणी होते. ह्या दोन्हीं धर्मानीं त्राह्मणधर्मीतीठ रव्या कोर्टी- 
तील देव व गेरघर्प किन्नर मान्य केले, परंतु सांल्यांप्रमाण द्यांनीही पर॑मे- 
श्वरांचे अम्तित्व नागयूळ केटें. त्यांचा नमसा विफरास होत गेटा तमतमा 
ज्या मूळ कल्पनावरून त्याचा उद्भव माठ त्यांहून त्यांच्यामध्ये अनेफ 
भामतींत फरक होत गेढा, झणून पांत्यानीं त्यांच्या काँट्टरी मतांचा, 
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विशेपतः बुद्धांच्या अनात्मवाद, क्षणेकास्तित्ववाद आणि निर्वाणवाद ह्यांचा 

जोराने निषेध केला. येथे एवढ टक्षांत ठेविळें पाहिने की, निर्वाण हणजे 
अत्त्तित्वाचा संपूर्ण नाश किंवा अनंत भावनाहीन सुखस्थिति, ह्या गोष्टीचा 
निर्णय करण्याचे खुद्द वुद्धार्न नाकारिठे. वरील दोहोंपैकी दुसरी गोष्ट 
झणने वेदान्तमताप्रमाणे जीवात्म्याचे परघद्याशी तादात्म्य आळे हणजे 
मरप्त होणारी सुखस्थिति ही मान्य करण्याकडे नि संशय त्याचा कल* 
होता अते वाटे.  . 

ह्या तत्त्वत्तानशाखार्चे किंवा दर्शनाचे जे महत्व आहे ते त्यांच्या 

अऱ्यात्मविचारांत नसून अन्य हिंदु शास्त्राजुमारी दरशनांनीं ज्यांकडे 
जळ जवळ दुटक्ञ केलें अशा त्यांनीं केलेल्या नीतितत्त्वांया उच 
प्रतीच्या विफासांत आहे. ह्या दोन्ही धर्माची स्थिति मात्र विळक्षण रीतीने 
भि्न प्रकारची झाळी. एक गौण धर्मपंथ या रूपार्ने नैनधर्म हिंदुस्थानांत 
दिक; परंतु बुद्धघर्माचा त्याच्या जन्मभूरमांतुन के्हांच नायनाट झाडा, 
तथापि तो अन्यत्र जगांतील एक फार मोठा धर्म बनला व दुसऱ्या 
कोणत्याही धर्मापेक्षा त्याच्या अनुयायांची संत्या फार मोठी आहे. 

मोक्षप्राप्तीचं ज्ञान करून घेण्याचे अत्यंत रामभाण उपाय या 
दृष्टीनं मानसिक तपश्चथेची सांख्यमताठा जोड मिळून ह्या नवीन रूपांत 
अन्य कोणत्याही दर्शनांपेक्षां पप्कळ पूर्वी त्याठा ग्रंथरूपार्न निश्चित 

स्वरूप प्राप्त आठे, ह्याला योगशास्त्र किंवा योगदर्शन अर्मे नांव असून 
त्याचा जनक 'पर्तनठि' हा होता, व त्याने त्यावर 'योगसूब' नामक 
अंथ दिरिा. हा म्रंय सर्वोहून पु्णीचा आहे, ह्याला प्रत्यंतर हेच कीं 
त्यांत अन्य कोणत्याही दर्शनाविषयीं पूर्वप्तोततरपक्ष फेडेला नादी. 
योगशाखर्ता पर्नंनठि व व्याकरणकार पतंनडि ही एकच व्यक्ति होय, 
अशी जी परंपरागत आख्यायिका आहे तिच्याविषयी शांका पेण्याम 
ममईक पुरावा नाहीं. हा श्रेय इमती सनापुर्णी दुसऱ्या शनांत जारा 
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असावा, अते वाटे. ह्याच्या मागून पुष्कळ काळाने आढेल्या सांख्य- 
सूत्रांप्रमार्णे ह्यालाही तांख्यप्रवचन अर्से नांव आहे, ह्यावरून त्याचा कापि- 
हाच्या दर्शनाशीं असलेला निकट सुंभंघ व्यक्त होतो. महाभारतांत सांख्य 
व योग हीं दोन दशर्न मित्र नसून एकच आहेत अर्से स्ट म्हर्ले आहे. 

आपले दर्शन अधिक मान्य व्हाव म्हणून पतंजलीनं त्यांत देह- 
विरि्-परमेश्वर-सिद्ठान्त अथित केळा, परंतु त्यापापून मूळ थाला ' 
बाध न येईल अशा अनिश्चिञ रीतीने केला. वस्तुतः सूत्रांच्या ज्या 
भागांत ईश्वरविचार केला आहे त्यांचा ग्रेथांतील अन्य भागांशीं मुळींच 

सेगेध नाहीं, पण उल्ट त्यांचा दर्शनाच्या मूलसिद्धांतांशी विरोधच 
आहे. सांख्यदर्शनाप्रमाणे योगदर्शनार्चेही ध्येय 'किवश्य', म्हणजे 
प्रक्ृतीपासुन आत्मा भिन्न होणें, हे होय, ईथराशीं ऐक्य किंवा सायुज्य 
हृ नव्हे, त्याचप्रमाणे जीवात्मे परमेश्वरापासून किंवा परमात्म्यापापून 
मझाठेळे नसून त्याच्याप्तारखे तेही अनादि आहेत. ी री 

* शामद्मादि साधते क्रिवा योग आणि त्यापासून पाप्त होणारी 

अदूमुत गुह्य शक्ति हें ह्या दर्शनाचे विशिष्ट ढक्षण आहे. योग म्हणजे 
एका विशि वस्तूवर मनाची अनन्यापतक्तता किंवा समाधि होय. उपो- 
पण व तपश्चर्या यांच्यापासून अद्भुत अमाडपी शक्ति प्राप्त हेते ही 
करू्पना प्राफ्ताडीन असून अद्यापिही ती रानटी लोकांमध्ये रूढ आहे. 

वदांमध्यहा तपस्‌ ह्या शब्दाने शारीरिक तपाचा उछलख आह., पुढ 

हिंदुस्थानांत बोद्धिक प्रगतीवराबर तपाची वाढ होऊन त्यांचे योगांत 
रूपांतर आळे, व ते पतंमठीपूर्वी पुष्कळ शततकांपासुनच रूढ अत्तार, 

असे वाटते. कारण, आधुनिक संशोधनावरून अर्त पिद्ध झाळे आहे 
ककी, इसत्या सिद्धांनरूप सांख्यमतापासुनन नन्हे परंतु प्रत्यक्त योगा- 
म्यासापामुन युद्धपम उद्भवला; आणि आनंदमय समाचि स्यितीद्रा चुद्ध- 

र्मीयानी प्रारंभापासूनच फार महत्व दिले. पर्तेनडीनें फक्त त्या भवाचा 
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विस्तार करून समाधीची साघने व तिची अत्युच स्थिति यार्चे विप्तृत 
रीतीने किनिचन केळे पततडीच्या टशनात पद्धतशीर योगाम्यासाठा 
विशेष महत्व प्राप्त आळे, कारण त्यांत दवी शक्ति तर चेनेच परतु त्यान- 
रोबर ते एक मोलपराप्तीच मुख्य सावन वनडे त्याच्या सूनाचे चार भाग 
असुन त्यात अठनर्मे समावि, साधन, विभूति ( अद्भुत शक्ति ) आणि 

कपल्य याचा विचार केला आहे. याच्यावर सर्वात प्राचीनतर व उत्कृष्ट 
भाष्य म्हटठ म्हणज व्यासांच अपून तड स ७०० च्या सुम'रात झाल 

मागाहून झालेल्या उपनिपटामर्थ्ये योगदशीनाविययी पुष्कळ 

विवेचन आहे. मडस्मृतीच्या सहाव्या भागात योगाच्या अनेक अगाच 
दिग्दर्शन केलेडं आहे, आणि ती से वरयादी असत्यामुळे तिच्या सासत्य- 
कल्पना योगावरून घेतरेल्या आहेत. महाभारताच्या बाराव्या पर्वात 
आणि विरोपत भगयट्रीतत योगावर पुष्कळ विवेचन आहे, आणि भग 
वद्टीतेळा तर योगशास्त्र ही सत्ता आहे. योगबळावर अजूनही हिंदुळो- 
काची श्रद्धा आहे, आणि त्याचा अम्यासही अद्यापर्यथत टिकला आहे 
परतु आधुनिक योगी म्हणजे केरळ जादूगार व मनी होत. 

योगशास्त्रावरीछ आधुनिक भाप्यामध्ये मनाच्या एकाग्रतेच्या 
फिंगर समाधीच्या अम्यासाठा 'राजयोग', बाह्य साधनांना 'क्रियायोग', 
आणि त्याच्या अधिक कडफ स्वरूपाला 'हठयोग', अशा सत्ता दिल्या 
आहेत योगाच्या अष्टागापक्री 'आस्तना!च्या सद्दाय्यार्ने प्राणायाम कर- 
ण्यास उपयोग तर होतोच, परतु ते आरोग्यकर आहे अस मानिल्यामुळे 
त्याला फार महत्व दिठ़ आहे. आसनाच्या मिन्ञ प्रमाराडे वर्णन कर- 
ण्यात आधुनिक लेखफानी भिन मल्या दिल्या आहेत, परतु सामान्य 

पण त्यांचे ८४ प्रकार मानिळे आहत हठयोगात देखील शरीरावयाच्या 
विविध प्रमारच्या आऊति सांगितल्या आहेत, त्याम 'मुट्रा' म्हणतात. 

त्यापैफी नीत जीभ जात पशारडे कळवून दोन्ही डोल्य़ाच्या मधोमन 
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त 
एका बिंदूवर नजर ठावून ठेवितात ती 'खेचरी? मुद्रा अत्यंत प्रस्यात 
आहे. प्राणायामाप्तह अशा क्रियांनी एक प्रकारची समाथि उत्पन्न होणे 
शकय होते, या बाबतींत निदान 'हरिदास' नामक एका योग्याची गोष्ट 
बिश्वपतनींय आहे. हा योगी राजपुताना व लाहोर येथें फिरत असे व 
ट्रन्याच्या मोबदल्यात समाधित्य स्थितींत असता. आपणांस जमिनींत 
पुरून घेई, शिन्हनसनच्या कादंबरीतील सिरेद्रदासत नामक हिंदूकडून 
स्वतांस जमिनींत पुरवून घेणारा मास्टर ऑफ्‌ भॅलांद्रे ह॑ पाज वरी 
गोष्टीवरूनच सुचळे असाव, 

ख्िर्त शकाच्या प्रारंभीं सांल्य आणि योग ह्या द्वैतवादी दर्श- १ 
नांशो विसश्हा, आणि प्रारंभापासून सेश्वखादी अशीं दोन दर्शने निर्माण 
झालीं, त्यांपैकीं एकाची रचना वेद व ब्राह्मण यांच्या आधारांवर 
होऊन त्याचा वैदिक धर्माच्या कमकांडाशीं संत्रंथ आहे, आणि दुप- 
ऱ्यांत उपनिपदांच्या मूळ अद्वेतपर अघ्यात्मविचारांचा पद्धतशीर विझाप 
झाठेळा आहे. ह्यांपैकी पहिल्यास “धूर्वमीमांसाः किंवा 'फर्ममीमांता' 
अशी सत्ता आहे, परंतु ह दु्शन सामान्यपणे 'मीमांसा? या नांवार्न रूढ 
आहे. याचा फक्त दुसऱ्याशी पभध आहे एवढ्या कारणास्तव ह्याला 

दर्शन हे नांव मिळार्टे; वस्तुतः त्यांत कर्मकांडाचाच विनार आहे. ह्याचा 
जनफ 'ैमिनि' हा असून त्यानें आपल्या 'बर्ममीपांतापूत्रा'मर्ये ह्या 
दुर्शनार्चे विवरण केलें आहे, झ्यांत फक्त विधि आणि ते काण्यापासून 
होणारी फल्य़ाप्रि यांची चर्चा केडेली आहे, वेद अपोस्पेय व अनादि 
आहेत असे ह्यांत गरुहीत धरून, पर शब्दोच्यार अनादि आहेत, ह्या 
सिद्धांतावर विरोप जोर दिला आहे, व शब्दाचा त्याच्या अर्पाशी 
जो संबंध असतो तो संफेननऱ्थ महूत शब्दाच्या ठायींन तो ्ययंमू 
असतो, घ्या दर्रनांत तत्त्वविचार द्या रष्टीर्नश्कारमे ररत्य नमल्यामुळे 
त्याच्याकडे यरोपीय पंटितांचें फारमे लक पेघर्डे नाही. 
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मीमासेयर अगर्टी जुनी टीफा म्हटली म्हणजे शरस्वामीकृत 
भाप्य' ही होय, व ह्या टीकमर इ स ७०० च्या सुमारात कुमा- 
रिठार्न 'तनवातिम! व “छोफ्वातिय' ह्या टीका लिहिल्या. द्या पैकी 
दुसरीत पतजळीच्या पहिल्या सुजावरील शवरछत टीकेचा अनुवाट केला 
आहे मीमासासुञावरीड आधुनिरः टीमापैफीं इ० स? १४०० मधीळ 

माधवळत 'नैमिनीयन्यायमाळाविम्तर' ही अत्यत महत्त्वाची आहे. * 

उत्तरमीमासा' ह सिद्धातरूप टर्शन अतिशय महत्तार्चे आहे. 
कारण त्यात वेटात म्हणने उपनिपर्टे याच्या सिद्धातास पद्धतशीर रूप 

» दिं आहे इतर्मेच नहे, पण त्यात आनिक हिंड तत्त्वेवेत्त्याचीं मरते 
पूर्णपणे प्रतिबिंबित झाठेलीं आहेत प्रो द्य्तेनच्या मतें आधुनिक खिश्चन 
सिद्धातवाद्याचा न्यू टेस्टामेटशीं जो सरबथ आहे तसाच उत्तरमीमासेचा 
प्राचीन उपनिपटादीं सवघ आहे उत्तरमीमासेला “शारीरक मीमासा? 
असेही नाव आहे, व तिच्या 'तत्त्वमसि' ह्या प्रमुख सिद्धान्ताने जीवा 
त्म्याचे परमात्म्याशी असलेळें अनन्य साइद्य क्रिया तादात्म्य व्यक्त 
होते अनाद्यनन्त ब्रक्ष निर्विकारी असल्यामुळे जीवात्मा हा त्याचा अश 

किंबा व्यक्त स्वरूप नसून तो प्रत्यक्ष अव्यक्त ब्रह्मच आहे भ्रह्माशिवाय 
दुसरे काही देखील सत्‌ नाहीं असा ह्या दर्शनाचा सिद्धात असल्यामुळे 
ह्याला 'अंद्वेत' अशी स्ञा प्राप्त आठी आहे जगाची विविध स्वरूपता 
आणि वेदामर्थ्ये प्रतिपादिले आत्म्यार्चे विविधत्व हीं निवळ लवम चम 

स्वारासारखी मिथ्या अपुन खर ज्ञान होताच तीं टु होतात 
अविद्या झणजे म्वयभू अज्ञान हेंच ह्या मिथ्यामास्ताहा कारण 

आहे अन्य दर्शनाप्रमाणे वेलान्तानेही अविद्या म्वयसिद्ध मानिळी असून 
ती सप्रमाण सिद्ध करण्याया मूळींय प्रयत्न केला नाही. ह सर्व जग 

कवळ माया आहे ही गोष्ट अव्यिपुळे आत्म्याला समजत नाही. 

वेदान्ताच्या मर्ते सर्व जग र॒गळवत्‌ आहे, आणि वृपाप्रीडित मृगाठा 
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जपता आपल्या पुढे जल आहे असा आभास होतो तद्वत्‌ तृप्णेच्या म्हणने 
पासनेच्या जोरामुळे है सर्ब जग सत्य आहे असा आत्म्याला भात होती. 
सत्यज्ञानप्रा.सत भाळी म्हणने जादूप्रमाणे हें डोळ्यावरील पटल दूर होते, 
द्वैताचा छोप होतो, आणि मुख्य प्रर्पार्थ जो मोक्ष तो मिळतो. 

ऐहिक अनुभवाने आप्तज्ञान प्राप्त होऊं दकत नाहीं, पांत ते 
वेदांच्या ज्ञानकांडांत म्हणजे उपनिषदांमध्ये प्रकट माळे आहे. जस्ता 

दोरीवर सर्पाचा आरोप भ्रमाने होतो व सत्यज्ञानाने तो नम नष्ट होतो, 
तद्वत्‌ सत्यज्तानानं द्वेतमावना टुप्त होते. वेदांतामर्थ्य पराविद्या व॒ अपरा 
विद्या असे ज्ञानाचे दोन प्रकार सांगितठे आहेत; त्यांपैर्का पहिीना 
निर्गुण परत्र्माशीं व दुसरीचा जगदुत्पादक व मोक्षदायक ईश्वर 
जो अप्र सगुणत्रला त्याच्याशीं संत्र आहे. एकच अह हो वसतु 

सरूप व रूुपहीन, सगुण व निर्गुण आहे अपे म्हटल्यामुळे उत्पन्न 

होणाऱ्या पर्परविरोथाटा अर्नत उत्त आहे कीं अपर व्रम्न अत्तत्‌ आपून 
त॑ उपाधीमुळे उत्पन्न ठेले अद्वितीय परबपार्चे शराम स्वरूप आहे. 

बांदर पण'छत 'बससुत्र' हा वेदान्त सिद्धान्तांना आघारख्प 

अंथ आहे. हीं सूत्र टीकेशिवाय सममण्यासारपीं ममल्यामुळे प्रसिद 
वेदान्ती तस्येत्ता शकराचार्य त्यानें त्यांच्यावर माथ्य ठिश्‍्ळि. त्याने 
घ्राक्मणवर्माचे पुनरुज्ञीवन केलें, हा इ. स. ७८८ माठीं मन्मटा व 
३. स. ८२० सालीं संन्यासाचा त्याने स्वोकार केला. ह्याने केळेठें विष- 
रण अस्मूमांच्या खन्या अर्थाठा तत्त्वतः अठसरुन अर्ण संमवनीय 
दिस, मात्र मायामिद्ान्ञारने सेरूण शिवरण ही छायीच स्पांत्र कृति 

आहि. पशनंदयोगोद्रळन 'येडन्तसार' हा शेराचार्साच्या गेडम्तप्रि- 
दानाचा टग मति प्रव आह. घ्याचा फटी सायर्वय शेररापा- 

यशी मधेर शाज्या दिसती सो त्याने मेटेल्या सार्यभनाच्या मित. 
णामुडे मारेला आहे. 
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शंकराचार्यानंतर त्रह्मसुत्रांवर जीं मार्प्ये आठीं त्यांमध्ये 'रामा- 

उमाचे भाप्य अत्यंय महत्वांच आहे. रामानुम हा बाराव्या शतकाच्या 

पूर्वार्धात होता. ह्याने 'पांचरान्न' किंवा 'मागवतः नामक एका प्राचीन 
वेप्णव पंथाच्या मताने आपेल्या माप्यांत दिग्दर्श केरे आहे. हीं मते 

भगवद्रीता, भागवतपुराण इत्यादि त्या सांप्रदायाच्या ग्रंथरांमर्थ्ये निरूपि- 

हेीं असून त्यांचं खित्ताच्या मतार्शी पुप्कळ साइऱ्य दिसर्ते. रामात; 
जाने जीं भागवतमते निरूपिीं आहेत तीं त्रक्मसुत्रांच्या मतांहून फार 
मिन्ञ आहेत. कारण त्याच्या मर्ते जीवात्मे हे परमात्म्याहून भिन्न 

आहेत; त्यांना भोगान्या ागणाऱ्या दुःखाला श्रद्धेचा अभाव कारण 
आहे, अज्ञान नव्हे, आणि परमेश्वराशी सायुज्य किंवा मोक्ष हा ज्ञानाने 
मिळत नाहीं, परंतु तो भक्तीनेंच प्राप्त होतो. 

आतां शेवटल्या 'वैशेपिक' व 'न्याय' ह्या दोन द्शनांचा पर- 
स्परांशीं अगदीं निट सेबंध आहे; कारण दोहोंमध्ये पदार्थार्चे वर्गीकरण 
आणि जगदुद्ववाचे कारण जे परमाणु त्यांचा विचार केढा आहे. ब्रह्म- 

सुन्रांमर्ध्ये वेशेपिकावर खरमरीत टीका करून, त्याला कोणीही अनुयायी 
नाहींत म्हणून त्याच्याकडे ठत्त देण्यायोग्य त नाही अस म्हटळें आहे, 
ह्यावरून न्यायापेक्षां ते अधिक प्राचीन आहे, अर्से दिमर्ते. परंतु कालां- 
तराने ही परिस्थिति बट्डली, व हे दर्शन प्रल्याती पावलें. ह्याच्या 
परमाणुसिद्धान्तांत 'विशेष! ह्या शब्दावर अधिक जोर दिळा आहे म्हणून 
ह्याला वैशेधिक ही संज्ञा प्राप्त प्ताळी. ह्या दर्शनाचा जनक 'कणाद! ह्या 
ेपण मावार्न प्रसिद्ध आहे, ह्यापळीकडे त्याच्याविषयी दुसरी काहीएक 

माहिती उपर्य नाहीं. 

ह्या दर्शनाचे घुर्ये महत्व त्यांने तर्कशात्रानमार केलेल्या वम्तु- 
मात्राच्या वर्गीकरणांत आहे. ह्यांत मूळ द्रव्य, गुण, कर्म (झिंवा गाते 9 

सामान्य, विशेष, आणि समवाय असे पदार्थाचे मटा वर्ग करून त्यांच्या 
1 
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न्यार्या दिल्या आहेत व त्यांचे पोटभेद केळे आहेत. त्यांमध्ये प्रमवाय 

म्हणने अमेद्य सेबंध हा फार मनोरंजक असुन त्यांत व संयोग म्हणजे 
यहच्छेने घडणारा अथवा मिन्ञ होणारा संनेष ह्यांतील मेद स्ट केढा आहे; 
आणि वस्तु व तिचे धर्म, वततु वतिचे भाग, सामान्य जातिव विशिष्ट जाति, 
गति व गतिविशिष्ट वप्तु ह्यांमधील जो परूपरसवंध तो समवाय होय. 

* नंतर काढांतरानें अभाव हा सातवा पदार्थ वाढविण्यांत येऊन त्यायोगे 

युक्तिवाद लढविण्यास सांधळें. ह्याचा हिंदूंच्या न्यायशाख्रावर फार मह- 
त्वांचा परिणाम झाला. अभावाचे पुढे प्रागभाव, प्र्वप्तामाव, अन्योन्या- 
भाव आगि अत्यंतामाव, असे पोटभेद करण्यांत आले. जरी वैशेपि- 
काचा प्रामुख्याने पदार्थविवरणाशींचे संबंध होता, तथापि त्यांविर्ष्यीं 
वित्ततपर्णे तत्त्वविचार करण्याचा त्याचा हेतु होता. उदहरणार्थ द्रव्य 

ह्या पदार्थाचा विचार करितांना वैशेपिकाने परमाणुसंभव जग आहे ह्या 
सिद्धान्ताचा विकाप्त केला आहे. तर्त्ेत गुणाचा विचार करितांना 
अध्यात्म किंबा मानसशास्त्राकडे झालेली भवृत्ति विशेप ढक्षांत ठेवण्या- 
सारखी असून त्यांचे सांख्यसिद्धान्तांशीं वरेंच सादृश्य आहे. वैशेपि- 
कांत आत्मा अनादि १ अनंत असून, काळ रिवा अवकाश ह्यांनी मर्या- 
दिव नाहीं, असत प्रतिपादिळे आहे. मनाचा आत्म्याशी निकट सवध 
अपुन केवळ त्याच्याच सहाय्याने उुसत्या बाह्यमस्तूच नव्हे पातु आपले 
स्वतांचे भर्म जाणण्यास आत्मा समथ होतो. मनार्चे स्वरूप आम्म्या- 
हून मित्न असुन ते परमाणु असल्यामुळे एके वेळीं त्याला फक्त एकाच 

वलूर्चे ज्ञान होऊं शते; आणि म्हणूनच आक््याठा र्य बलून ज्ञात 
एकसमयावच्डेईॅमरून होत नाही. 

म्यायडशेनांतीळ अध्यात्म य मानसशास हॉ - वगाच्या दर्श- 
नामारपीन असन्यामूळे ते पेशेपिहाने आधिक वियम पाये सख्य 
आहे, अमे म्हणण्यास र्रकत नाहीं. त्यांत वियतुरूप तरफशास्राथे 



पंधरावा ] पारसंग्राहफ चळवळ. ४ळ्ट 

अत्यंत विस्तृत विवरण केठें आहे, हा त्याचा विशेय आहे, आणि ह्या 

वामतींत तत्तज्ञानाम्यासाचा ते अद्यापपर्यंत पाया होऊन राहिलें आहे. 

प्रत्यक्षज्ञान, अनुमान, अनुरूपता, व प्रत्यक्ष प्रमाण ह्या ज्ञानाच्या साध- 
नांचा पूर्णपणे उहापोह करून शिवाय त्यांत अतुमान आणि हेत्वाभास 
ह्यांचे विम्तृत विवेचन केळे आहे. निगमनात्मक तर्कज्ञानार्चे मुख्य 
साधन ह्या दृष्टीनं अनुभानाचा सांगोपांग विचार हिंदु ढोकांनीं तंत्र 
पण केळा आहे, ह ठक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. गोतमार्चे 'न्यायपुम! 

हा ह्या दक्षनाचा प्रमुख आधारगंय आहे. म्यायशास्राच्या यथार्थ 

ज्ञानावर मोक्षप्राप्रि अवठंवून आहे असे ह्याच्या पहिल्या सुत्रांत प्रति- 
पादिळे आहे. 

घेशेपिक किंवा न्याय द्या दोन्ही दर्नांनी प्रारंभी ईथ्वरात्तित्व- 
वाद अमान्य केला होता; आणि कालांतराने जरी दोघांनीं सेश्वर्ववाद 
स्वीकून केळा, तथापि परतीला कोणी जन आहे, हा सिद्धान्त त्यांनीं 

मुळींच मान्य केठेडा नाही. इ० स० १२०० च्या सुमारास झालेल्या 

उद्यनाचार्याच्या 'कुसुमांनळि' नामक ग्रंथांत, व ह्या दोन्ही दर्शनांचा 
ज्यांत एकत्र विचार केठा आहि अशा ग्रेथांमर्च्येच पहिल्या प्रयम न्याय- 

दशनांतील अध्यात्मततिद्वान्तांचा वित्तूपर्णे विचार केळेडा आढळतो. 

ह्यात इंध्रर हा विशिष्ट आत्मा अपतुन तो सेसारविपयक उपार्घीनी 

अहिप्त आहे, व त्याच्यांत विधारचें नियमन करण्याचे सामर्थ्य व ज्ञान 
आहे, ह्या गुणांनी तो सर्व नीवात्म्यांहून भिन्न आहे. 

सांरूध, योग आणि वेदांत ह्या तीन दशनांचे एकीकरण कर- 
णाऱ्या प्रारसंप्राहकांच्या चळवळीर्चे वाडमयांत अगदी पाहिळें ररय फळ 
म्हट म्हणजे श्रगाश्ववरोपनिपद हे होय. मगवद्ठीश हा अंथ सर्वीत 

अत्यंत प्रशिद्ध अधुन त्यांत परबद्याचा अवतार कृत्य ह्याने अर्जुनाला 

मारंम्रारफ दृष्टीने सर सिद्धांतांचा उपदेश केला आहे. मरप्य कोण- 



४०४ संस्कृतवाडूयाचा इतिहात. ['भाग 

त्याही नातीचा असडा तथापि उत्साहाने स्वरर्तव्य करणे हा. त्याचा 
अत्यंत श्रेष्ठ धर्म होय, हे श्रीकृप्णाच्या उपदेशाचे सार आहे. ज्या भागत 
द्दा सिद्धान्त निर[पिळा आहे ती सोंटर्य व ओज ह्या गुणांनी सर्व हिंदु- 
वाड्‌मयांत अटुपमेय आहे. 

शाद्षादस्तारी दशन व युद्ध जाणि जेन हे दोन जाझणेतर धर्म 
(बरोबर चार्वाकार्चे 'डोकायत' हे वधन उद्यास्त आले. ह्या दूर्शनारन 

बेदोर्चे व ब्राह्मणविधीचे प्रामाण्य नाकवूऴ करून त्यावरोवर अन्य दर्श- 
नांस म्राह्म असलेल्या संसतारवादाचा व मोक्षवादाचाही निपेथ केला; 

म्हणून चावोकांना नास्तिक मानण्यांत आलें. बुद्धावतारापूर्वीच होकाय- 
तवाद अस्तित्वांत होता व हिंदुस्थानांत अद्यापपर्यंत कित्येक छोक त्याचे 
गुप्त रीतीर्ने अनुयायी आहेत. 'वृहस्पतिसूत्र' नामक बहप्पात ह्या काल्प- 
निक व्यक्तीने केलेला एवढाच काय तो ह्या दर्शनाचा ग्रथ होता, परंतु 
तोही नष्ट झाला. ह्या दर्शनासंबंधी आपणांस भी माहिती उपद्ध 
आहे ती कांही अंशी अन्यदर्शनांनी त्याच्यावर केलेल्या पुर्वपक्षात्मक 
टीकांवरून, आणि प्रामुख्याने चवदाव्या शतकांत होऊन गेलेल्या साय- 
णबंघु माधव ह्याच्या 'सर्वदर्शनसंग्रह' ह्या ग्रेथावरून मिळाली आहे. 
प्रत्यक्ष प्रमाणाखेरीज चार्वाकाने अन्य कोणतेही ज्ञानाचे साधन मान्य 
केळेळें नाही ह्यावरून त्याचा अत्यंत नास्तिकभाव व्यक्त होतो. फक्त 
प्रकृति सत्‌ आहे; आत्मा म्हणजे बुद्धिगुणविशिष्ठ देहे होय. जसा 
कांही वस्तूंच्या संमिश्रणाने मद उत्पन्न होतो त्याप्रमाणे मूळ तत्त्वांच्या 
संयोगाने जेव्हां देह निर्माण होतो तेव्हां आत्मा उत्पन्न होतो, व 

* दहाचा नाश होताच आत्मा न होतो, अर्से चावीकमत आहे. जगदु. 
झवाला संसार हे कारण नसून वस्तूंचा सांसिद्धिक धर्मच कारण आहे. 
जो इंदियांस गोचर माही. अस्ता अज्ञेयमाव उपहासपूर्वक अमान्य केला 
आहे. उदाहरणार्थ, परमेश्वर म्हणजे राजा होय, कारण सर्य जगताच्या 
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प्रत्यक्ष ज्ञानांन त्याचं आशित्व सिद् होते; नरक म्हणने ऐहिक कार- 
णांनीं उत्पन्न होण, ऐहिक इःस; मोक्ष म्हणने देहनाश होय. त्यांनी 
आपडा आधार अ्रँय बृटप्पतिप्रणी) आहे, असते म्ह्टळें आहे, त्यांत 

देवांच्या गुरूच्या नांवाची डाक्षणिफ हेतूने योजना केळी असावी, असे 
दिसतं, चार्वाक धाझणधर्मावर तुटून पदळेळा दिप्ततो, त्याच्या मर्ते भेद 
म्हणने मूर्खोचे विप्तंगत प्रर्राप असून ते अत्तत्य, परपरविरोध व पनः 
रक्ति ह्या तीन दोपांनीं पस्त आहेत; वेदप्रणेते भोंदू असून त्यांचे 
सिद्वान्त परस्परविधातक आहेत; त्राह्वणनिर्मित विधि हे त्यांच्या चरि- 
तार्थाचें एक उत्तम साधन आहे. मर पद्युचा वि दिल्याने त्याठा 
सर्गम्राप्ति होते तर मग यममानार्न आपल्या बापाची आहुति देर्ण 
अधिक चांग नव्हे काय £ ” अशी ते एच्छा करितात, 

नीतीच्या वाजून विचार केढा तर चार्वाफदुर्शन केवळ सुसापेत्त- 
कर्मयादी आहे. कारण इंद्रेयसुप हन मानाचे अंतिम साध्य आहे, 
आणि मासा मिळविण्याची इच्छा करणारा मनुप्य नमा त्याच्या समल्या 

य हाटे यांचा स्वीकार करितो, त्याप्रमाणे शक्य तितर्के दुत टाळून 
सुणोपमोग पेतडा पारिने. '“नीर्यत अततेर्यत ममप्याने चैनीने रहावे, 
जरूर तर कर्न काढून देणीठ तूप प्यांव; एकदां शरीराचे मग्म आरे 
म्हणने मग तै पुन्हा थोटेंच परत येगार आहे! 

अमुक एका दर्शनाने विपेचन करितांना आपग मेवळ त्याचेच 
अनुयायी आहों अशी टोकोत्तर मानप्षिफ एिपाति ठेवून सोळा दर्शतार्धे 
बिविषन 'पनिमंप्रर'काराने वेळें आहे. यापर! ज्या महांचे वर्शन 
आम्ही गर दिळे नाहीं ती पारशी महतार्ची तर॒नाहोनभ, पातु 
स्पामध्य पेवड तच्यमिचार देगोड फारमा नाहीं. स्याईही एक वैग्णय 
ब फा दार घाममर्गे हो. पांच मांप्रडायविरिटट आहेत, आजि 
स्पामप्ये सांय य घेरण्त हया मतांना प्रादुर्माद आहे. माडी राहटिडे 
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सहार्वे हे पाणिनीचे दर्शन असून माधवाने त्याचा तत्त्तज्ञानदर्शनात 
समावेश केळा आहे, त्ाार्चे कारण इतकेंच की हिंदु च्याकरणकारानी 

मीमासेच्या शब्दाच्या अनादयनन्तत्वस्षिद्वान्वाचा तवीकार केला, आणि 

शब्टारचे 'स्फुट' म्हणजे अदृश्य व अनाद्यनन्न तत्त्व हेच त्याच्या 
अर्थार्चे वाहक आहे, ह्या सिद्धान्ताचा तत्त्वज्ञद्धतीर्न विकास केला. 



भाग सोळावा. । 
परक्या 

संस्कृतवार्मय आगि पाश्रात्य राष्ट्र, 

केवळ स्थढसंकोचामुळे असंख्य व कित्येक वावतींत फार मह- 
त्वाच्या अशा संस्कृत कायद्याच्या ग्रंथांची व शास्त्रीय ग्रंथांची त्रोटक 
माहितीदेखील येव देतां येणे शाय नाहीं. तथापि पःश्चात्य संस्कृति व 
हिंदु संस्छाति ह्यांच्या परस्परांवर झाढेल्या प्रभावार्चे थोडक्यांत दिग्दर्शन 
केल्याखेरीज हिंदु संस्कृतीचा एक आदर्श अशा ह्या संस्कृनवाडूमयाच्या 

वृत्तान्वाची समात्ति करणे योग्य होणार नाहीं. ह्या अत्यंत मनोरंजक 
विपयार्चे विवेचन एका स्वतंत्र ग्रंथाच्या द्वारंच करणे शकय आहे. 

हिंदुआर्य व पाश्चात्य ठोक ह्यांच्या परस्पर परिचयाचे अगदी 
पर्हि्ळे चिन्ह हिंदूंच्या लिपीच्या इतिहासांत आढळते, कारण आपण 
मार्गे ( पहिल्या भागांत ) पाहिळेच आहे कीं त्यांनीं इसवीसनापू्वीं 
८०० च्या सुमाराप्त सेमिटिक ठिपीवरून ती घेतली. 

आर्योनीं इतिह्वासकाळापूर्दीच हिंदुस्थान निकळे होते, आणि 
फार प्राचीन कालापासूनच ते परकीय राजांच्या अमलाखाली येऊं 
लागंदे. इसवीसनापूर्वी ५००-३२१ पर्यंत हिंदुस्थानचा अगर्दी वाय- 
व्ये कडील भाग अँकिमेनिड नामक इराणी राजवराण्याच्या ताब्यांत 
होता. पहिल्या सायरस राजाने गंघार व अश्वक ह्या कुळांना आपली 

मांडलिक केलीं. बेहिस्तुन व प्सेपोलिसि येथील प्राचीन शिळाठेखांवरून 
अर्स सिद्ध होते की, त्याच्या नंतरच्या डेरिअस हिम्टास्पी सत राजाने 

चुसस्या गेघारावरच नन्हे परंतु तिडप्रदेशस्य ळोकांवरही आपर्ले वर्चेस्व 
स्थापिले. हेरोटोटस म्हणतो कां ह्या राजान उत्तरस्थ दिंदूंनाही आपल्या 
अमलाखाली घेतले. ह्याच डेरिअसच्या हुकमाने स्कायठ़रावस «नामक 
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एका प्रीक मठुष्यारने हिंदुस्यानांत प्रवास केला व झवीमनापूर्वी ५०९ 
मध्ये सिंधु नदीवर जलप्रवास केला. त्याच्याच ल्खांवरून हेरोडोट्स 
प्रभृति ग्रीक ठेखकांनीं हिंदुत्यानविषयक माहिती मिळ'विळी, इस्तदीत- 
नापूर्वी ४८० मर्ध्ये झॉपने ज्या सैन्यासह ओमवर स्वारी केली त्यांत 
गंधार व पिधुप्रदेशीय लोक होते, व त्यांच्या पोपाखाचं आणि शसां- 
चे हेशेडोटसंनं वर्णन केलें आहे. ह्याच इतिहासकाराने अर्से नमूद केर्ठ 
आहे की, हिंदु्यानच्या स्वामित्वाबदळच इराणाला ज्यास्तींत ज्यास्ती 
खंडणी मिळत असते, आणि ज्या सोन्याच्या रूपार्ने ती भरण्यांत येत 
असे, ते सोनें एका अरण्यांतून आणीत व तें कोल्हांहून मोठ्या अशा 
मुंग्या ९) उकरून काढीत असतत. 

इसवी सनापूर्वी चवय्या शतकाच्या प्रारंभी दुत्तऱ्या अर्टाझे- 
सच्या दरबारी असलेल्या क्टेसिअन नामक ओफ पेधाढा इराणी टोकां- 
पासून हिदुस्थानाविषयी पुप्कळ माहिती मिळाली, व विद्वान हिंदूशी 
त्याचा प्रत्यक्ष परिचयही आला होता. ३०प्नार्वी १९८ मध्ये 
स्वदेशी परत गेल्यावर त्यांन हिंदुस्यानाविपयी जो वृत्तांत लिह्छि तो 
अपूर्ण असल्यामुळे व त्याच्या परेपणाविपश्री त्याच्याच देशमांधर्वांमर्थ्य 

त्याला फ़ ससा मान नसल्यामुळें त्याच्या वृत्तन्यावरून फारशी उपयुक्त 

माहिती मिळणे अशक्य आहे. 
शिपंदराने इराणी सात्राऱ्याचा वियम केल्यापुळें त्याला हिंदु- 

* स्थानावर छारी झरण्यास फाकटे आणि ह्या सारीची तारीस हो टु 

सर्यानच्या इतिहास्तांतीळ पाटिळी निश्चित तारीस होय. शिदृंद्राने 
१२०००० पायदळ य ३०००० स्यांतिशी इ०मनापूर्री १२७ 
साडी दिदुफश ओलांडून त्टिस्यानापर घाल येळी, आणि मागूड १ 
मिय यांच्या सैंगमावरीड पप्कसयती ( प्रक पिदुटओटिन ) २ दशर 
घेतले. नर उत्ते्रे अथरांम (याचा य्रीह् सण्यांनी अमाफनोह, 
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अत्पासिओई, हिपासिओड, अशा विविध नांवांनी उल्लेख केळा 
आहे ), कांबूळ नदीच्या दक्षिणेकडीळ गंथारांस मिंकून तो ३९६ 
साठीं सिंभुनदी ओढांडून चाळ करून गेला. पिंधु व जेलम ( हिडा- 

स्पेम ) ह्यांमधील तक्षशिा येर्थे श्रीकांत पहिल्या प्रयम हिंदु योगी 
किंवा त्यांनीं म्हटल्याप्रमाणे  हिंदूंमधीळ विद्वान्‌ लोक ” आढळहे, व 
त्यांची तपश्चर्या व विलक्षण मर्ते पाहून त्यांस विस्मय वाटडा, “ 

जेळ्म व चेनाव ( अँकेसिनेस ) ह्या नथयांच्या मर्ध्ये पौरवं किंवा 
पोर ह्यार्चे राज्य होर्त, व त्यांच्या नांवावरून ज्याला ग्रीकांनी पोरस 
नांव दिठें आहे त्या राजार्ने ग्रीकांची स्वारी अटकविण्यासाठीं ५०००० 
पायदळ, ४००० स्वार, २०० हत्ती, व ४०० र्थ इतक्या सैन्यासह 
चाल केली. तेव्हां जेळमच्या तीरावर प्रचंड लाई होऊन तींत सेनाधि- 
कयार्ने व बुद्धिकोदल्यारन शिकंद्राळा जय मिळाला. तो*सतलज (अऑँडा- 
डल ) पर्थत चाळून गेला, पातु प्राच्यांच्या ( प्रसिओइ ) राजाच्या 
सामर्थ्याच्या गोष्टींनी घाबरून गेठेल्या त्याच्या मॅसेडोनियन सैन्याने 
पढे गंगेपर्यंत जाण्यार्च नाकारिले. म्हणून शिकंदराने पंजा व त्िंध ह्या 
देशांवर राज्याधिकारी नेमून, सिंधूवरून सिंधुसुखांबाहेर जलपर्यटन करून, 
तो जलमार्गाने गेड़रोसिआमचून इराणांत परत गेला. शिकंद्राबरोबर 
असलेल्या लोकांचे लेख सुरक्षित राहिळे नाहींत, परंतु त्यांच्या मागून 
झालेल्या म्रेथकारांच्या ग्रंथांत फक्त त्यांतीछ उतारे सांपडतात. 

शिफेंद्राच्या मरणानंतर पंजाबचा राज्याधिकारी युडेमुस ह्यानं 

पोरस राजाचा खून केल्यामुळें हिंदूंनी चंद्रगुप्त ( म्रीक संड्राकोटोस ) 
नामक एका पराकमी व धाडशी अग्रणीच्या सहाय्याने बंड करून 

ग्रीकार्च जूं युगारून दि्ढे. चंद्रगुप्ताने ३० सनापूर्वी ११७ मर्ध्ये तिंधु- 
प्रदेश काबीज केळा, व ३१५ मर्ध्ये पाटलीपुत्राच्या राजाला पदच्युत 
बबन गी गंगेच्या खोऱ्याचाही स्वामी झाला, त्याने स्थापिठेल्या मोर्य 
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राजभराण्याने इ० सनापूर्वी ११५-१७८ पर्यंत म्हणजे १९७ वर्पे 
राज्य केठें. ह्या घराण्याच्या राज्याचा हिमाल्यापासुन ग्रुजराधेसुद्धां 

विध्याद्रीपर्यत व गंगेच्या मखांपासुन तिंधुमुसांपर्यंत वित्त्तार असल्या- 
मुळे त्यावेळीं त्याचं सात्राज्य सर्वात फार मोठे होतें. 

मेदिआ व इराणचा राजा सेठेयुकत हा चंद्रगुप्ताहा आपला 
अंकित करण्यास असमर्थ असल्यामुळे त्याने पाटलीपुत्र येर्थे चंद्रगुप्ताच्या 
दरबारीं मेग्यास्थेनिस नामक एका ग्रीकास आपला दरवार वकी म्हणून 
पाठविळे. हा वकीळ इ०सनापूर्वी १११-१०२ पर्यंत हिंदुस्थानांत होता, 
आगि त्यार्ने 'ता इंडिका? नामक ग्रंथ लिहिता, ज्याने स्वतः दिंदुत्यान 
पाहिल आहे अशा एका परदेशीय ग्रंथकाराने ठिहिलेला हिंदुस्थानविषयक 
असा हा पहिलाच अंथ आहे. मेग्यास्थेनिसने चंद्रगुप्ताच्या सैन्याची व 
त्याच्या राज्यकारभाराची सायंत हकीकत लिहिली आहे. त्यानें वन- 
वासी तपस्वी ( हेळोबिओइ ) ह्यांचा, आणि त्राळमानेस ( ब्राह्मण ) प 
समोने ( श्रमण झणजे बुद्धधर्मीय ) ह्या दोन प्रकारच्या तत्त्ववतत्यांचा 

उल्लेख केला आहे. हिंदुळोक जलवृष्टिकर्त्या म़िउतची ( इंद्राची ), 
आणि गंगेची पूजा करीत असतत, अर्से तो म्हणतो, त्यावरून गंगा त्या 
काळापूर्वीपासुनच पवित्र नदी म्हणून मानिली जात असे, हेउभड दिसते. 
त्याच्या वृत्तास्तावरून पर्वतप्रदेशांत डिओनिसस़र देवाच्या पूजेचा पंथ 
होता, त्यावरून डिओोनिसस हा अर्थात शिव असला पाहिजे; आणि 
सशलपरदेशांत विगोपतः यमुनेच्या तीरावर व मधुरानगरीमर्थ्ये हेराठे- 
सची पूजा प्रचित होती, त्यावरून विष्णु व त्याचा अवतार कप्ण 
याच्यात पून पेश दो. सयावा, मुरा ही. ळुप्णाच्या याद्यकळाची, 
राजधानी होती, ह्या गोष्टीने वरीक हणण्यास पाटि येते. ह्या उद्ठेलां- 
वरून शिव व विप्णु हे त्या काळीं सर्व देवांमध्ये श्रे झणून मानिछे 

जात असत, ही गो खरी ठरते, जरी प्राचीन बुद्धसूजांमर्थ्ये त्या वेळे- 
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पर्यत कृष्णाचा नामनिदेंश केलेला नसळा तथापि त्या वेळीं इप्णाढा 
विष्णूचा अवतार मानीत, अर्हे मानण्यास हरकत नाहीं. मेग्यास्थनिसच्या 
वृत्तान्तावरून असही व्यक्त होते की चार युगांच्या कल्पनेचा सिद्धान्त 
त्या काळीं पूर्ण विकास पावडा होता. 

चेद्रगुप्ताचा नातु प्रश्यात अशोक राजा ह्यांन आपल्या आनो; 
वाच्या स्वराष्ट्रीय हिंदुसास्राज्यार्चे संरसण तर केढेंच, परंतु सर्वे दिशांकडे 
त्याचा हिंदुस्यानाबाहेर देखीळ विस्तार केला. त्यार्ने बुद्धघर्पाला 
स्राष्ट्रीय धर्म करून त्या मतांचा सर्वत्र विशेषतः सिह्टद्ीपामर्थ्ये प्रततार 
करण्याचे जोराचे प्रयत्न केळे, आणि त्यांत त्याहा याही मिळाले. त्या 

काळापासुन आजपर्यंत सिंहढद्वीपाने सऱ्या वुद्धधमपरंपरेचे संरक्षण केठे आहे. 
अशोकाच्या मृत्यूनंतर इ. सनापूर्वी सुमारें २०० ह्या वर्पापा- 

सुन ग्रीप-बँक्ट्रिआ येथील राजांनीं पश्चिम हिंदुत्यान जिंकण्यात्त सुरवात 
केडी, व तेथे त्यांनीं सुमारे ८० वर्षे राज्य केठे, त्यांच्यापैकी गथिडे- 
मोस राजाने आपर्छे राज्य जेलमपर्यंत वाढविठे. त्याचा मुलगा डेमेट्रिओस 
याने खालचा सिंभुप्रदेश, माळवा, गुजराथ, आणि बहुतकरून काश्‍मीर 
येथेही आपे स्वामित्व चालविले. त्याला 'हिंदूंचा राजा7 असत नांव 

असुन पहिल्या प्रथम त्यानंच एका आाजुम सरोष्ठी ढ्िींत हिंदुत्यान- 
विपयक व दुसऱ्या बाजूस ग्रोफ भांपंत अशा दोन भापांमरध्ये कोरलेल्या 
लेखांची नाणीं प्रचलित केलीं. य॒क्ताटिडेस ( इ, स. पूर्वी १९०-१९०) 
ह्यार्न डेमट्रिओसविरुद्ध बंड करून बिआसपर्यंतचा पंनात्रप्रांत कादीज 
केला. हेलिओठ्वेत ( इ. स. पूर्वी १९०-१२० ) राजाच्या कारकी- 
दीनतर हिंदुस्थानांत राज्य करणाऱ्या ग्रीक राजांचा बॅकट्रिआशीं संत्रध 
तुटला. ह्यानंतर ईिंदु-स्रीक राजांमर्थ्ये बुद्धघमीय मेयामरध्ये मिलिंद या 
नांवान प्रसिद्ध असडेला मेनॅन्डर हा राना अग्रणी होता. औझांचें वर्चस्व 

सुमारे दोन श्रतर्के टिकून त्याच अतेरचे चिन्ह इ०्सनापूर्वी २० ह्या 
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वषी नष्ट आठे. हिंदुस्थानांत ग्रीक ठोकांची कोरीव ठेखात्मक प्मारे 
कोठेही आढळण्यांत आलीं नाहींत हे टज्षांत ठेवण्यासाररसे आहे. 

दिंदुप्रीकांच्या कारकीदीच्या प्रारंभाबरोबरच ज्यांना ग्रीकांनी हिंदु- 
स्विथियन व हिंदूंनी ज्यांना इराणी लोकांनीं दिलेळें शक हें नांव दिठे 
त्या इक लोकांच्या हिंदुरथानावर स्वार्‍या होण्यास प्रारंभ झाला. पंजावांतीठ 

'जाट छोक है ह्या शियियनांचे वंशज आहेत अते म्हणतात. मोएस किंवा 
मोआ हा ह्या शकांचा पहिला राजा ( इ. स. पूर्वी १२० ) होता व 
शकराजवराण्यांने सुमार तीन शतवेपर्यंत म्हणजे इ. त. १७८ पर्यत 
राज्य मेले. ह्या घराण्यांत कनिष्क हांच काय तो प्रसिद्ध राजा झाला 
य तो इ. स. ७८ ह्या वर्षी गादीवर बसळा, त्या वर्षापासून 'शिक! 
सेज्ञक शकाढा प्रारंम शाला; हे शकां्चे हिंदुस्यानांत मोठें स्मारक आहे. 
त्याच्या राज्यांत गंगानदीवरीड काम्यकुठ्न ( कनोज ) देश होता व 
ते मध्य आशियाच्या कांहीं प्रांतांपर्यंत पसर होतें. कनिप्क हा बुद्ध 
धर्माचा मोठा प्रक्तर्ता असल्यामुळें यार्ने गंधार व कारमीर ही त्या 
धर्माची प्रमुख पीठे केटी, व कारमीरांत चवथी बुद्धधर्मतभा भरविठी- 

शकांमागून इ. पत. पूर्वी २० च्या सुमारास मध्य आशियांतील 
प्युएरची' नामक पांच छुळांपैक्तीं कुशान नामक झुठाने हिंदुस्थानावर 
स्वारी करून अमाक्रमार्म सर्व उत्तर हिंदुप्यान काबीज केले. 

इ० स० ३१९-४८० पर्यंत गुप्त नामक " स्वराष्ट्रीय राजवरा- 
ण्याच्या राज्यछत्राखाठीं सरव उत्तर हिंदुस्थान एक राष्ट्र बतून ते साम्राज्य 
चंदगुप्ताच्या साम्राज्यारतर्के विस्तार पावर्ठे, त्यानंतर 'हृण' लोकांच्या 

हार्‍यांमुळें त्याचे तुकड होऊन ठहान ठहान स्वतंत्र राज्ये आलीं, 

त्यांपैकी कांही इ३०स०६०६ पर्यत गुप्त भराण्याच्या ताव्यांत 

होतीं. त्या वेळीं कनोजच्या हर्षवर्धन राजानें सर्व उत्तर हिंदुस्थानावर 

ञापली साम्राज्यप्तत्ता भसविटी," त्याच्या कारकीदीत बाणभटट कवि 
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उद्या आढा, व प्रसिद्ध चिनी प्रवासी हिडएनत्सेंग हा हिंदुस्यातांत 
आहा होता. 

इ० स? १००० च्या सुमारास जेव्हां मुसलमानांनी हि. 

स्थान निकण्यास सुरवात केली तेऱ्हां हिंदुस्थान पन्हा परडत्राखाठी 

गेठे. शिकंद्राच्या स्वारीनंतरच्या वृत्तान्ताप्रमार्ण अल्येरूनी ह्या विद्वान्‌ 
परदेशीय पंडिताने ३००१०९० मर्व्ये टिहिटेल्या इंडिया! नाय 
बहुमोळ ग्रंथावरून ह्या नवीन युगाच्या प्रारंभकाळच्या हिंदुस्थानांतील 

संक्तीचा सवित्तर वृत्तान्त आपणांस उपळ्य आठा आहे, 

ह्याप्रमार्ण पश्चिमेकडून हिंदुस्थानावर स्वारी करणाऱ्या परराष्ट्रीय 
छोकांशी हिंट लोकांचें वरचेवर अनेक वेळां सैवटत झाल्यामुळें 
परस्ररांच्या वाड्मयांच्या विविध शाखांचा पररपरांवर साहजिकपर्णेच 
परिणाम झाला. 

आतां हिंदूंच्या पुराणांविषयीं विचार करतां असे दिसते कीं, 
डिओ क्रिसोस्टोमस (इ० स० ५०--११७) ह्या ग्रीक कान्यशाख- 
काराम अर्ते झटले आहे कीं; हिंदु लोक सखमापेम्ये होमर कवीर्ची 

काये, प्रिअमचे दुःखोद्वार, अन्ड्रोमॅक व हेमा यांचे विळाप, अँकिठेसत 
व हेक्‍टर ह्याचे पराक्रम ह्यांची गीर्ते गात अपतत. ह्या पात्रांशी महाभा- 

रतांतील कांहीं पात्रार्चि साइर्य असल्यामुळें व त्यांस उददेशूनच वरी 
उद्गार असणे उघड असल्यामुळें प्रस्तुत ग्रीक ग्रेंथकाराठा महाभारत हे 

इलिअडर्चे भाषांतर आहे अर्से वाटळें असावें. वस्तुत: ह्या दोन्ही कान्यांचा 
कोणत्याही प्रकारचा पररपरसंबंय नाहीं, यांत शंका नाहीं, तर्सेच रामा- 

यण हे ग्रीक काव्याच्या परिणामार्चे फळ आहे, ह्या प्रो वेयरच्या 
विधानालाही मुळींच आधार नाहीं, असे आम्हीं मागच ( ए. ३२३ ) 
मिद्ध केळे आहे, 

दमरे असत एक विधान करण्यांत येते की, महाभारतांत ज्या 
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कृप्णाचे प्राधान्य आहे तो कृष्णपूजापंय खरिस्तघर्मप्रभावासुळें उत्पन्न झाला, 

कारण ह्या दोहोंमध्ये परसपरसदहदश अशा पुप्कळ गोष्टी आहेत, पठ माग 
महाभारतकालासंतंधीं आम्ही ज॑ पुराव्यासह प्रतिपादन केळे आहे (एव. 

२९९-३०४) त्यावरून व मेग्यार्‍थेनिसच्या ठेलांवरून हे विधान निराधार 
ठरते. शिवाय पर्तंमलीच्या महाभाप्यावरून अस सिद्ध होतं की, ख्रिस- 
शँकरापूर्वी निदान पहिल्या शतकांत कृप्णचरित्रकथा ह्या नार्कमयोगांचा 
चिपय होत्या, 

आतां, हिंदू नास्यशाखाच्या उद्भवाचा ग्रीक नाट्यशाख्राशीं 
कांही संबंध होता कीं काय, हा प्रश्न मनोरंजक व महत्ताचा आहे. 
खित्तशकापूर्वीच्या तीन शतकामर्ध्ये ह्या दोहोंचा परप्परसंत्रंय होण्यात 

अतुकूळ असे पप्कळ प्रसंग आठे होते, हे मात्र कवूळ केळे पाहिजे. 
शिकंदरान हिंदुस्थानावर स्वारी केठी त्या वेळीं त्याच्या बरोबर पुप्कळ 
कठाकुशक लोक होते त्यांमध्ये कांहीं नट असणे शकय दिसतं. सेळे- 
युकसने आपल्या मुलीचा सैद्रगुप्ताशीं विवाह केढा होता, आणि त्यांन 
व दुसऱ्या टोलेमी राजार्ने पाटलीपुत्नाच्या दरघारी आपआपल्या वकी- 
छांच्या द्वारे दळणवळण ठेविले होतं. ग्रीक बराण्यांनीं हिंदुस्थानांत 
सुमारें दोन शतकें राज्य केले. अठेक्मांड्रिआ शहराचा ज्याला ग्रीक 
खोक बॅरिगाझा म्हणत त्या नर्मद्राभुखावरील भडोच शहराशी मोठा 

व्यापार चालत असे, व भडोचशी उज्जयिनी ( ग्रीक, ओझेने ) व्यापारी 
दळणवळणार्ने जोडी गेठी होदी ब त्यामुळेंच तिची अतिशय मरभराट 
आली. दुप्तम्या शतकांतीड फिलोस्टरॅटस हा प्रीक्र गंथकार ( जरी फारसा 
विश्वसनीय नाहीं तथापि ) इ०स०९० मध्ये टिआनाचा अँपोडोनिअस 
हिंदुत्यानांत आला होता त्याचे चरित्र त्याने द्रिहिळें आहे, त्यांत ग्रीक 
घाइमयाविपर्यी ब्राहषणांस फार.आदर वाटे, अते त्यान म्हर्ले आहे, तें 
उक्षांत घेण्यासारसे आहे. करभाराऐवभी यवन किता ' ग्रीक कन्यका 
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हिंदुस्थानांत पाठविण्यांत येत, असे उल्लेख हिंदुस्यानांतीठ शिळाठेखांत 
अपुन, अशा यंवनकन्यका हिंदु राजस्रियांच्या परिचारिका असतत, असते 
कालिदास म्हणतो. ग्रीक वारांगनांगुरळेच ग्रीक कामदेव इ्रोस ह्याच्या केतू- 
बरीळ मत्स्यासारखे हिंदु कामदेवाच्या घ्वनेवर मकरचिन्ह आठे, असे 
प्रो. वेवरर्च मत आहे. अशा भरकारच्या परिस्थितीमुळे प्रो. वेत्ररचा 
अपा ग्रह झाळा आहे कीं, बॅक्टरिआ, पंजाब व गुजराथ येथील , ग्रीक 
राजांच्या दरबारीं जे नाटकप्रयोग होत असत, त्यांवरून त्यांचे अनु- 
करण करण्याची कल्पना हिंदु लोकांस सुचली असावी. हिंदु नाटक- 
शालांतीळ पडद्याहा दिळेळे नांव 'यवनिका' ह्या शब्दार्ने वरीळ विधा- 
नात पुष्टि येते. मान्ञ वेन इतर्के कवृळ केळें आहे कीं हिंदु व ग्रीक 
नाटकांमध्ये अंतःसेबंध मुळींच नाहीं. 

परंतु प्रो. विडिप्ख ह्याने असेंही विधान केळे की, हिंदु व ग्रीक 
नाटकांमध्ये अंतरंगाच्या बाबतीतही परस्परसंबंध आहे. मात्र त्याठा 
जरी ग्रीक 'शोकपर्यवस्तायी नायकाला सदश अर्स हिंदुनास्कांत कार्हीएक 
दाखवितां आठे नाहीं, तथापि मेनान्डेरच्या कारकीदीत म्हणने इ. स. 
पूर्वी १०० च्या सुमारास ज्याचा अत्यंत उत्कर्ष झाडा. त्या अट्कि 
आनंदपर्यवप्तायी नाटकांच्या प्रभावाचे चिन्ह मच्छकटिकांत आढळते 
मस त्याठा वाटले. परंतु छ्या दोन्ही ही भ्रकारच्या नारळांमध्ये फारच 

अल्प साइृर्य आहे, व तसल्या बाबतींचा हिंदुस्थानांत तवतंत्रपर्ण उद्भव 

होणे अगदीं सहन शक्‍य होते. शिवाय हिंदु नार्ट्कें व शेक्सपियरची 
कृति ह्यांमध्ये त्याहूनही अधिक साइ्य आहे, ह्या मद्यार्न वरीळ विधा- 
नाचा अततभान्यपणा स्पष्ट होतो, ग्रीक नारे हिंदुस्थानांत करण्यांत येत 
अस्त कीं नसत ह्याबद्द शंकाच आहे; निदान .तसे प्रयोग झाल्याचा 
कोटेंदी उछेख नाहीं. ग्रीकांचे हिंदुस्थानांतील राजकीय अस्तित्व माव- 
ळल्यानंतर सुमार चार शतकांनीं अगदी पहि संस्टृत ताटके आत्तत- 
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त्वांत आठी. पारांश कायकी, हिंदु नाट्यशाखाचा स्वतंत्र राष्ट्रीय रीतीने 
विकाप्त झाला, आणि जरी त्याच्या उद्भवाविपयीं निश्चित माहिती उप 

लव्व नाही तथापि ते स्वतंत्र रीतीने उद्भवळें अहे म्हणण्यास हरकत 
नाही. यवनिका हे हिंदुस्थानांत आलेल्या ग्रीक नाटकप्रयोगांचं अवशिष्ट 

स्मारक असेख, अते कदाचित्‌ 'मानिले, तथापि ग्रीक रंगभूमीछा पडदा 
अंसे दिवा नसे ह्यावदळ शंकाच आहे; निद्रान पडदा असला तरी तो 

संभूमीच्या पिछाडीला भुळींच नसे. * 

एवढी एक गोष्ट मात्र विशेष ढक्षांत ठेवण्यासारखी आहे की, 
एका आधुनिक अतिभ्रख्यात उुरोपियन नाटकाचा प्रारंभभाग एका प्रसिद्द 

संस्कृत नाटकाच्या प्रास्ताविक भागाला अचुसरून रचिलेला आहे, 
तो अस्ता; शकुंतलेच्या प्रस्तावनेच्या धर्तीवर प्रपिद्ध जर्मन कवि गटे 
ह्यार्ने आपल्या फॉस्ट नामक नाटकाचा प्रवेशक रचिता. कालिदाप्ताच्या 

ह्या अत्युत्कृट कृतीचे फॉर्स्टर याने ३० स० १७९१. मध्यें जमन भार्पेत 
रूपांतर केळे, त्यामुळे गटेच्या मनावर किती रद परिणाम झाला तो 
त्याच वप त्याने दाकुंनलावर लिहिलेल्या ठउुकान्यावरून व्यक्त होतो, 

हा परिणाम चिरकाळ टिकडा असावा; कारण फॉप्ट नाऊांचा प्रवेशक 

३० स० १७९७ मध्ये लरिहिळा, आणि त्यानंतर पप्कळ वर्पोर्नी १० स० 
१८९० मध्ये शकुंतटा नाटकाचे , वैमार येथील रंगमूमीढा अमुफूल 
असे रूपांतर करण्याचा गेटेचा हेतु होता. 

पौराणिकव नाट्य काव्यांमरध्ये हिंदु व पाश्चात्य धाडूमय कयांमध्यें 

परपरसंसर्गमन्य परिणाम फारच अल्प दिसतो, परंतु कश्सित गोष्टी भ 

अद्मुतफ्या ह्यांची स्थिति मात्र अगर्दी मिज्न आहे. यांच्या हिंदुस्था- 

नातून अन्य देशांत माठल्या पर्यटनाचे कपानफ म्हणन मगाच्या 

वाड्मयेतिरासांतीठ एक अत्यंत अडमुत मनोरनक भाग होय. 
भाषण पृर्ही पाहिठेन आहे (ए० ३७२३) का, सरान्या शतफातव 
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एक बुद्धधर्मीय कल्पितकथासंग्रह अस्तित्वांत होता, व त्यांत पशु" 
पक्षादि प्राणी मानवन्यापार करितात असत वर्णिठे होत. सॅसानिअन राजा 

खोश्ु अनुशीर्वन- (इ० स० ५३१-५७९ ) याने ह्या गंथार्च बार्झोड 
नामक एका इराणी वैद्याकडून पेहलवींत भाषांतर करविले. हे रूपांतर व 
त्याचा मूळ अंथ हीं दोन्ही नष्ट आठीं, परंतु पेहटर्वीतून अन्य भाषांमध्ये 

झाठेलीं फार प्राचीन भाषांतरे सुरक्षित राहून तीं उपलब्ध भाळी आहेतः 
त्यांपैकी एक सीरिभाक भाषेत इ० स० ५७० सालीं झरठेवर्ते 
'कलीळग आणि दम्नग' ह्या नांवान प्रसिद्ध आहे. त्याचें एक हस्तलि- 

सित सहनगत्या ३० स० १८७० सालीं सांपडले, व ते. पंडितांच्या 
दृशेत्पत्तीलत येऊन सुदैवाने त्याचे इ*० स? १८७१ सालीं प्रकाशन 
आहे, दुस आरी भार्पेत 'कलीलह आणि दिम्नह? या नांवार्ने आठव्या 
शतकांत एका इराणी: मनुप्याने भाषांतर केले, व तो ३० स० ७६० 

सालीं मरण पावला. ह्या भाषांतरांत बिदूनबह नामक एका ब्राह्मण तत्त्व* 

वेतत्यार्न एका दुष्ट राजाला सद्गुणी केलें, असे दर्शवि्ठे आहे. यांतील 
बिदवह% हा शब्द मूळ विद्यापाति द्या संस्कृत शब्दार्चे पेहलवी भोर्पेतून 
आलेलें आरब्री रूपांतर आहे, अर्स सप्रमाण सिद्ध झार्ले' आहे. 
ह्या बिदमह शब्दावरूनच आधुनिक बिड्पैःकिंवा पिल्पे हे युरोपियन 
रूपांतर झाले. - 

ज्या भाषांतरांनीं मध्ययुगीन खुरोपियन वाड्मयाठा विशिष्ट 

वळण खावून देण्यांत महत्वार्चे काय केें त्यांचे वरीळ आरबी रुपांतर 
मूळ असल्यामुळें त फार महत्वाचे आहे. ह्याची तीं भाषांतरे म्हटली 
म्हणजे ( इ० स० १००० सालीं झठेळें ) पिरिआक, ग्रीक ( इ० 

स० ११८० ), फारस्ती ( ११३० ), व त्याचंच पन्हा इसवी सन 
कू ह्य शब्द विद्यापति दाब्दापेक्षा विद्धस्‌ शब्दाशी अधिक सद दिसता, 

.] म्ह्यून सो बिद्स्‌ शब्दावरून सिद्ध झाला भस्तावा, असेंदो शक्य वाते. 
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१४९४ मर्व्ये झाठेळें 'अन्वार-इ-सुहेी', जुन सॅनिश ( १२५१), 
वाहिदु ( १२५० ), हीं होत. ह्याच्या भाषांतराची चवथी 'अवस्था 
म्हट्ली म्हणजे कॅपुआच्या नॉन नामक खग्रेककारारने' ह्याचे हितूमधून 
लातीनमर्थ्ये ३० स० १२७० मध्ये 'डिरटेरिअम ह्युमनी विटी! ह्या 
नांवान केलेलें रूपांतर ही होय. ही 

* ह्या जॉनच्या एस्तकार्च ३० स० १४८१ च्या सुमारात उर-, 
मूगेगेचा डक एवेरहार्ट यान प्रप्तिद्ध 'डस्‌ मुस डेर्‌ विप्पेछ डेरू अॅल्टेन 
वीझेम' नामक जमन भाषांतर करविठे. ह्याच्या ३० स० १४८९-८१ 
पर्यंत चार'व पुर ३० स० १५९२ पर्यंत आणखी तेरा आवृत्त्या 

निघाल्या ह्या गोष्टीवरून पंधराव्या व सोळान्या शतकांत मनोरंजन व 
बोध ह्यार्चे एक उत्तम साधन ह्या द्टीने प्रस्तुत पुस्तक किती महत्त्वाचे 
मानिळें जात होतें, ते पपष्ट दिसते. डिरेकटोरिभमर्चे इटाठियन भार्पेत 
रूपांतर होऊन तें व्हेनिस येथे इ० स० १५५२ मर्प्ये प्रतिद्ध माले, 
आणि त्यावरून सर टोंमस्‌ नोर्थ ह्याने इ० स० १९७० साली त्याचे 

इंभ्रेजींत ख्पांतर केर्ठे. मूळ हिंदु मथाचं इंग्रमींत रूपांतर होईपर्यंत त्याची 
निरनिराळ्या पांच भाषांत रूपांतर झालीं व हजार वर्षोचा कालावधि लोटला. 

अशा पर्येटनांत मूळ गोष्टांमध्ये कपतकसे फेरफार होतात, त 
जाणणे फार मनोरंजक असते. टा फॉन्टिनर्न आपल्या कल्पित गोर्टींच्या 

दुसऱ्या आवृत्तीत (इ० स० १६७८ ) त्यांतीठ बऱ्याच मोठ्या 
भागाबदळ आपण हिंदु पंडित पिल्पे याचे फार करणी आहों, अत 
म्हरछे आहे. ह्या फ्रच म्रथांतील गवळणीची गोष्ट फार प्रपिद्ध आहे. 
ही गवळण आपल्या डोक्‍यावर दुघार्चे भांडे घेऊन नात असतांना दूध 

विठल येणाऱ्या पैश्शासंबेर्थी आपल्या मनांत भावी वैभग्रविषयीच्या 
कल्पनांच्या मनोराज्यांत गर्फ॑ होऊन एझ्दूम आनंर्मरांव उडी मारिले 

व त्यामुळें भाडे पडून फुटून सर दूध सांडून माते. ही कया रहाटी 
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पंचरतत्रांत असलेल्या म्राह्मणाच्या गोष्टीचे केवळ रूपांतर आहे. ह्या 

ब्राह्मणाने भीक मागून आणिठेले तांदूळ एका मंडक्यांत घाळून मितीला 
एका खुंटीवर टांगून ठेविठे. जेव्हां दुष्काळ पडेळ तेव्हां ते विकून मी 
संपन्न होईन, नंतर त्या पैशांवर धर, गुरेढोरे वगेरे विकत घेईन, व एका 
श्रीमंत मुळीशीं टम्म करून आंदण मिळवीन; पुढ आपला मुलगा खेळत 

,असतां तिला त्याहा घेऊन जावयास सांगेन व-तिंन ऐके नाहीं 
पाहून उठून तिज लाथ मारीन, अशा मनोराज्याच्या भरांत तो उठून 
छाथ भारितो व ती मठक्‍्याला लागून मडके फुट, व सर्व तांदूळ 

त्याच्या आंगावर पटतात. पंचतंत्रांतीठ लोभी कोल्य़ाची कथाही ला 

फॅन्टेनच्या ग्रंथांत आढळते. 
हिंदु कल्पितकथांच्या पर्यटनाच्या इतिहाप्तांत बार्लाआम्‌ व जोा- 

फटू ह्या गोष्टीसारखी दुसरी एकही लोकोत्तर कथा नसेळ, ज्याच्या 
आश्रयाखाली पंचतंत्रा्च कलिल्ह्‌ १ दिस्रहू हे आरबी रूपांतर आर्हे त्या 

खडिफ अल्पान्सरच्या (इ० स० ७५१-७७१ ) दरबारीं दुमास्कसचा 
जोब ह्या नांवाने प्रसिद्ध असलेला एक खिश्चन होता. त्याने खिसति 
अध्यात्मग्रंथ म्हणून ग्रीक भात वार्डाआमू व जोमझफट्‌ ही गोष्ट लिहिढी. 
हा अंथ मध्यकाळांत एक फार छोकप्रिय ग्रंथ होऊन त्यार्चे पोर्वात्य व 
युरोपियन भापांमर्ध्ये भाषांतर झालें. हा ग्रंथ अधिफ मनोरंनक 
करण्याप्ताठीं त्यांत ज्या कल्पित गोष्टी व दृष्टांतरूप कथा घातल्या 

आहेत त्यांचें मूळही हिंदु कल्पित गोष्टीत सांपर्डत. ह्या कथानकाचा 
प्रत्यक्ष नायक नोझाफट्‌ राजा ह्याचेही मूळ हिंदु कथांत आहे, व तो 
वुद्धार्चेच रूपांतर आहे. जोझाफट हे बोधिसत्त्व ह्या प्रसिद्ध बुद्धनामार्चे 
अपन्रष्ट रूप आहे, अस सिद्ध झारे आहे. ओ्रोक व रोमन धर्मसांप्रदायात 
जोझाफट्‌ हा महत पद्वीका चढला च अनुक्रमे ऑगस्ट २६ व नव्हेबर 
२७ ह्या त्याच्या पृण्यतिथी म्हणून मानण्यात ग्रेऊं छागल्य़ा, एका 
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निरीश्ववादी पौर्वात्य धर्माच्या जनकार्चे खिश्चन महंतांत रूपांतर व्हावे 
ह्यात्तारखी धर्माच्या इतिहासांत अत्यंत विस्मयकारक दुसरी एकही 

गोष्ट नाहीं. 
जरी मध्ययुगीन कल्पित गोष्टी व अदूमुत कथांच्या वानतींत युरोप 

हिंदुस्थानाचा कणी असला तथापि प्राचीन कालीं हिंदुस्यानच ह्या 

गोष्टींची जन्मभूमि होता कीं काय, ह्याबइल थोडीशी शंकाच आहे. 

इसाप व घॅब्रिअस ह्यांच्या कल्पितकथासंग्रहांतील कांहीं प्राप्ताविक 
गोष्टींचा हिंदु कल्पित कथांशी संबंध आहे. परंतु हिंदु कल्पित गोष्टो" 
तीळ कोल्हा व पिह ह्यांचा परस्परसंबंध नैसर्गिक दिसतो तसा तो ग्रीक 
गोष्टांतीठ सिंह-कोल्ह्यांचा स्वाभाविक असणें राकक्‍य नाही; ह्या सुदान 

हिंदूंच्या कल्पितकथा है स्वतंत्र कल्पनेचे फळ आहे, ह्या गोष्टीला पृष्ट 
येते, उल्ट पक्षी केवळ हिंदुस्थानविशिष्ट अशा पद्ु व पक्षी ह्यांना हिंदु 
कल्पित गोष्टींत गौणत्यान दिळेळें आहे, व इसापची कोल्हा व डोंगरफा- 
वळा ही कथा ओक भापेमर्ध्ये इ०स०पूर्वी सहाव्या शतकापासून 
प्रविन होती. ह्या मथयांवरून येवर व येनफे ह्यांनी अर्से अडुमान केलें 
आहे कीं, हिंदूंनी ग्रीकांपासून थोड्या गोष्टी उसन्या घेतल्या परंतु 
त्याबरोबर ते अपेही कबूल करितात कीं हिंदूंनी स्वतंत्रपर्णे पुप्कळ गोष्टी 
रचिल्या. अगदीं साध्या कल्पित गोष्टी तर छांदोग्योपनिपदांतदी आद- 
ळनात; आणि अमल्या गोष्टींच्या रचनेच्या विकासाला सेततारवाद अठु- 
कूल पडटा असावा, असं धार्टते; फार तर काय पण प्रत्यक्ष युद्धाला 

देतील जातक फर्थांमध्ये विविध प्राण्यांचे रूप दिलेलं आढळते. 
कल्पित-वसा-ऱवाड्मयाबरोबरच जगांत्रीऊ अत्यंत श्रेए अशा 

एका बुद्धिविरिष्ट मीडिंनंही हिंटुस्थानांतून पश्चिमेकडे पर्यटन केले. तती 
क्रीडा म्हटली म्हणने युद्धिकट्कीदा ही होय, तया कीडे सेम्ट्लांत 
प्चनुरंग' अर्स नां आहे, कारण तीव दोन परम्वरविरोधी राजे आपल्या 
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अमात्यांसह पायदळ, घोडदळ, रय व हत्ती ह्या चतुरंग सेन्यासमवेत 
एकमेकांवर चाळून जातात. ह्या क्रोडेचा प्रत्यक्ष नामनिदेश पहिल्या 
प्रथम बाणमद्वाच्या ग्रंथांमध्ये आढळतो, आणि स्द्रट नामक काझीरी 
कवीर्ने आपल्या काव्याढंकार नामक ग्रंथांत रथ, हत्ती व घोडे ह्यांच्या 

नचाजीविपयीं एक पद्यात्मक कोडें दिळे आहे. सहाव्या शतकांत इराणांत 
ही क्रीडा प्रचळित झाडी, व तेथून आरव लोकांनीं ती उुरोपांत नेी, 
आणि तेथें अकराव्या शतकाच्या सुमारास ती सर्व यरोपमर पसरली. 
युरोपांतीछ मध्ययुगीन कान्य, युरोपियन भाषांमधील वाकूपचार (उदा- 
हरणार्थ, चेक हा शब्द फारसी शाह ह्या शब्दावरून साधिठा आहे) 
बुद्धिबलपटाच्या सहाय्याने श्रेदीचा सिद्धांत गणण्याची पद्धति फार तर 
काय पण शौयद्योतक सकितिक आयुधचिन्हे हीं सर्व ह्या मीन 
अंकित झालेलीं आहेत. हिंदुस्थानच्या कल्पितकथा-साररवताधरोबर 
घुद्धिजळकीडेचाही मध्ययुगीन काढांतीळ कोट्यवधि युरोपियनांस आपळी 
कंटाळवाणी काढकमणा सुखार्ने करण्यास फार उपयोग माला, 

तत्तज्ञानविपयक सारम्वताचा विचार करतां अते आढळते कीं, 
आ्रीक व हिंदु तत्त्वेत्त्यांच विनार पुप्कळ बाबतींत समान आहेत. इंधर 
च जग हीं एकच आहित, जगार्चे विविधाव असत्य आहे, विचार व 
ेनन्य हीं एकच आहेत, इत्यादि एटिआरटिकांचे प्रमुस सिद्धांत उपनि- 

पदांमध्ये व त्यांपाघतून उद्भवडेल्या वेदाम्तदर्शनांत आढळतात, तेच, म॑ 

मूळपासून अस्तित्वांत नाही तं कर्षीही अरितित्वांत येणे रात्य नार्दी, 

आणि ज्यादा भत्तित्व आदे ते॑ अविनाशी आहे, हे ऐम्पीडॉफ़िमने 

सिदाम्त, प्रकति अनादि य अविनाशी आहे हया प्रमुग सांख्यमिद्वा- 

न्ांशी सुळतात. मोक आल्यायिकांवरून अर्मे ममनर्ते कॉ येस्स, ऐमग्पी- 

दोस, जनाइगागोरम, डेमोफ्लीटम इत्याद्रि छोडांनी तत्तज्ञानाच्या 
अस्सयमासारडी पोर्यीन्य देशांन प्राम केटा होता. म्हणून निरन इति- 



पपप पप्पपप्पपपपस्यिसपप्यॉफ्फ्स 

हास इष्ट्या तरी ग्रीफ लोकांवर इराणी लोकांच्या द्वारे हिंदूंच्या कःस- 

नांचा परिणाम झाला. 

चरीळ गोष्टींमथ्य सन्यांश किती आहे हा प्रश्न एक वेळ बाजूळा 

ठविळा, तथापि हिंदु तत्त्वज्ञान व शास्त्रीय ज्ञान ह्यांवर प्रसिद्द ग्रीक तत्त्व” 

भत्ता पैथागोरस ह्याची सर्व भिस्त होती, हा मुद्दा विशेष खरा वाटतो, 

चर्म तास्विक व गणित्तविषय म्हणून जे जे सिद्धान्त पथागोरसच 

म्हणून मानण्यांत येतात ते सर्व इ०स>पूर्वी सहाव्या शतकांत हिंदु- 

स्थानांत माहीत होते. हे साधर्म्य इतर्फे मोठें आहे कीं वरील सर्व वाब- 

तींचा एकत्र विचार केला असतां ह्या मुद्यास अधिक पुरि मिळते. 

सेथागोरसचा सेमारसिद्वान्त, पंचतत्त्ववाद, त्याचा भूमितींतीह सिद्धानन 

मापाशननिभेथ, त्याच्या वंधुत्ववादाचें धार्मिक व तात्त्विक स्वप, आणि 

त्याच्या शाखेचे अध्यात्म विचार ह्या सर्वाशी. पूर्ण पददश अशा कल्पना 

प्राचीन हिंदुस्थानांत होत्या.पेथागोरसन प्रतिपा दिलेल्या पनरगन्मसिद्धान्ताठा 

स्मर्ध कारणे पिव स्पष्टीकरण ह्यांची पुष्टि नाहीं, आणि हा तिद्वांत 

परकीय लोकांपासून घेतल्याचं म्रीफ डोकांनी मानिळें आहे. प्राचीन 

मिमर देशांतील लोकांस हा सिद्धांत माहीत न्हता, म्हणून त्यांच्या- 

पासून त्याने तो घेतला अमावा, असें संभवनीय दिसत नाहीं पेथागो. 

रसने हिंदुस्थानांत पर्यटन केठें होत, ह्या ग्रीक आख्यायिरफेन फारत 

सत्य जाही, तथापि इराणांत त्यांचा हिद्‌र्शी परिचय होणे अगर्दी 

दशादय हात. क 

हयानेवरच्या काळाफडे आता. आपण वळूं, लिम्तशगाच्या 

पहिल्या शनकात सांग्यदर्शनाचा पप्कळ विकास माडा, आणि त्या 

काळी अरिष्ांद्रेण व त्हिम्थान याम ये अतिशय दळणळण अमन्या- 
मळे तेथे माग्यदर्शीनांनी माहिती १ प्रामिद्धि होणे अगर्दा मुळभ होते 

आणि म्हणून निओो-व्टेटोनिस् तत्तज्ञानायर मांगयददानाना परि- 

४२९ सेस्कृतवाडर्‍याचा इतिहात तृ भाग 
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णाम आल्याची स्पष्ट चिन्हे आहेत. निओ-स्ठेटोनिस्ट शाखेचा अग्रणी 
प्छोटिनसत (इ० स० २०४-२६९ ) ह्यार्ने ह्याच मार्गाने आपलढे 
आत्मा निर्विकारी आहे, प्रकृतीच विकारक्षम आहे, आत्मा तेजोमय 
आहे, इत्यादि सिद्धान्त, व अदुभूति सिद्ध करण्यासाठी त्यानं योजिळेला 
आदरेदृष्टांत, हे हिंदूंच्या तत्त्तज्ञानावरून घेनळे असावे. त्याने सेन्यासाच 
व सत्यशोधार्थ चिंतनाचे ज॑ समर्थन केळें आहे, त्यावरून त्याच्या मनौ- 
वर योगदर्शनाची छाप पडळी होती, अर्से व्यक्त होतें. प्लोटिनमचा 
श्रेष्ठ शिप्य पोरफिरी (० स» २१२-३१०४ ) ह्याचा तर मांख्य- 
मतांशी उघड संबध असर्ण अधिक शक्‍य होर्ते, ही गोष्ट त्याने जोराने 
भतिपादिलेल्या आत्मा व प्रकृति ह्यांमधीड़ भेद, प्रकतिबंधनमुक्त 
आत्म्याचे सर्वव्यापक्रत्व, आणि जगार्चे अनादित्व, ह्या सिद्धांतांवरून 
व्यक्त होते. त्यार्ने यज्ञफर्माचा व प्नुववाचा निषेध केला आहे हा 
मुद्दाही विशेष लक्षांत घेण्यासारखा आहे. 

तिप्तन्या व चवड्या शतकांतीद़ ख्रिश्चनांच्या ज्ञेयवादावर हिंदु- 
तत्त्वत्तानाचा परिणाम झाढा आहे, ही गोष्ट निर्विवाद आहे. आत्मा व 
प्रति श्यांचे वैधर्म्य, युद्धि, प्रज्ञा इत्यादींचे म्वतंत्र अस्तित्व, आत्म्याचे 
तेोमयत्व, इत्यादि खिश्चन ज्ञेयमादारची मर्ते सांख्यदर्शनावरूनच घेन- 

हली आहेत. न्युमँटिकोई, सिझिकोड, व हिडिकोड्‌, हे कित्येफ ज्ञेग्रवादी 
सिश्चनांनी केळेठे मानवांचे तीन वर्ग सांख्यांच्या व्रिगुणमिद्धान्ताठा 
अनुमरूनच केळेंळे आहेत. शिवाय, ज्याने हिंदु तत्त्वेतत्यांपामुन हिंद- 

म्थानाविपयी माहिती मिळविठ्ी द्दोती त्या बार्डेमानेम नामक सिरियन 
शासतेच्या तेययायारने जो सूक्ष्मदेख्वाद ग्राह्य मानिला आहे, तो 
सांस्यांच्या लिंगशरीरवादाहून भित्न नाहीं. शेवटीं, ज्यांची अनेक- 

म्वर्गश्‍ट्पना चुद्धांच्या विठषण जनगटत्पत्तिवादायरूनन घेतळेठी आहे. 
आतां गेल्या दातफांतील युरोपियनांच्या विचारीधाफडे वढू. 
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शोपेनहार व फॉन्‌ हार्टमान ह्या निराशावादी तत्तवेत्त्यांच्या तत्त्ववि- 
चारांवर हिंदु तत्तज्ञानाचा आलेला प्रभाव प्रसिद्धच आहे. 'उपनिपदे हीं 

जीवंतपणी व झृत्युसमयी माझ्या चित्तशांतीर्ची साधर्ने आहेत! असे 
शोपेनहार्‌न उद्घार काढिळे, ह्यावरून उपनिपर्दांचा केवळ दुय्यम प्रतीच्या 

वाटीन भापांतरांच्या द्वारे त्याच्या मनावर किती चिरस्थायी परिणाम 
झाडा होता, त्याचे सहज अजुमान करतां येते. . 

झास्ांच्या बाबतींतही थुरोप; हिंदुत्यानाचा फार कणी आहे. 
पहिली अत्यंत महत्वाची गोष्ट म्हटळी म्हणजे आज सर्व जगांत ज्या 
अंकांचा उपयोग होत आहे ते हिंदूंनींच शोधून काढिठे होते. ह्या 
अंकांवर बसविठेल्या दक्यांदागणितपद्धतीने तुसत्या गणितशासखत्रावरच 

नव्हे परंतु जगाच्या एकंदर संस्कृतीवर जो परिणाम आला त्याचें, महत्व 
वानावें तितर्के थोडेच होईल. आठव्या व नवव्या शतकांत हिंदूंनी आरय 
छोकांस गणितशास्त्र व बीजगणित शिकविर्ठेव त्यांच्या द्रार॑ सर्व पाश्चात्य 
राष्ट्रांत त्यांनी त्यांचें ज्ञान करून दिर्ठे.' जरी युरोपांत बीजगणिताला 
ऑल्ल्मित्रा हे आरबी नांव दिळें आहे, तथापि युरोपाठा हिंदुस्यानाकडूनच 

ती देणगी मिळाली आहे. 
भूमितिशाखत्राच्या बाबतींत शुल्वसुर्भर व प्रीक भूमिति ग्रंथ 

ह्यांमध्ये इतके मोठें परत्परसाम्य आहे कीं, कोणत्या तरी एका राष्ट्राने तै 
शास्त्र दुसऱ्यापासून उन घेतले अप्तार्वे असे वॅन्ट हा गणितशास्त्राति- 
हासकार म्हणतो. ह्या अधिकारी इतिहासकारांचं अर्स मत आहे की, 

३० स० पूर्वी २१५ साठी अठेक्मांड्रिआ येर्थ रूढ असलेले हेरोच 
भूमितिशास्त्र इ० स० पूर्वी १०० ह्या सालानंतर हिंदुस्थानांत गेले, व 
त्याचा शुल्वसुत्रांवर परिणाम आला. परंतु शुल्वसूर्वरे त्या काळाच्या 

पूर्वीची आहेत, कारण तीं श्रोतसुत्वांचे एक अंग अपुन त्यांने 
भूमितिशात्र ह॑ आसणांच्या अव्यात्मशास्राचा एक भाग आहे, 
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आणि व्याकरणशास्राप्रमा्णे भूमितिशाख्ही हिंदुस्यानांत केवळ व्याव- 
हारिक कारणांसुळ उद्भवळें, यजुर्वेद व मराह्मण ह्यांतील गद्य मंत्रांमध्ये 

यत्तकुंड घ वेदी ह्यांच्या रचनेविषयीं नियम दिले आहेत, व त्यांत 
यत्किित्‌ फरक झाडा तर फार अनिष्ट परिणाम होतो, अर्पे म्हट्ळे 
आहे. ह्यावरून स्वतंत्रजुद्धि ब्राह्मणांनी आपल्या धर्माशी निकट संबंध 
अमलेळे शास्त्र परकीयांपासुन उसन घेत असेल, हे अशकय दिर्सर्ते, 

प्राचीन हिंदूस ज्योतिपार्चे म्वतंत्रपर्णे असें फार थोडें ज्ञान भाठे 
होतें, त्यांची चंद्राच्या कल्षेच्या अट्ठावीस भागांची माहिती त्यांप्ष 

काल्डियन लोकांपासून प्राप्त आली होती, व ती त्यांच्याशीं न्यापार 
करणाऱ्या फिनिशियन लोकांमार्फत त्याम मिळाली होती, अर्मे संभ- 
वनीय वाटते. ग्रीक ज्योतिपाचा हिंदु ज्योतिपावर परिणाम होईपर्यत 
हिंदु ज्योतिपाचा विकास झाळा नव्हता; खर्रे पाहिर्ले तर ह्या एकाच 
शाखाच्या बाबतीत हिंटप्यान ग्रीकांचा कणी आहे, आणि हिंद 
ज्योतिपश्याळ्यांनी ग्रीक शब्द्‌ कायम ठेऊन ते क्ण व्यक्त केरे आहे. 
उदाहरणार्थ वराहमिहिराच्या 'होराशाख्र' ह्या ग्रंथांत दिळेळी नांवे 
प्रीफ शब्दांची संस्कून रूपांतर किंवा मूळ प्रीक शब्द आहेत; जमे, 
आरेम्‌ बद्दल आर, हेलिओसू बदऴ हेलि, झिउप्त बदृठ ज्यो, इत्यादि. 
कित्येक पारिभापिक शब्द ग्रीक भार्पतूनच घेतळेठे आहेत; जते, मीक 
केन्ट्रॉन-वरून केंद्र, डिआमेट्रॉन-वरून जामिन, इत्यादि, कित्येक प्राचीन 

हिंदु ज्योतिपग्रंथांच्या नांवावरून त्यांचे पाश्चात्य मूळ न्यक्त होर्त, 
उदाहरणार्थ, रोमप्तिदान्त द्यांतीड रोम हं रूप रोमन ह्या दाव्दा- 
थरून साथिळें आहे, आणि पराहमिहिराच्या होरशास्त्रांतीक द्दोरा हा 
शब्श प्रीक आहे. 

परंतु किव्येक बाबतीत हिंदु डोऱांनी उ्योतिपांत स्वनंध्रप्णे षाढ 
घेळी, आणि कालांतराने ने पाश्चात्य ज्योतिषाच्या विकासांदा कारण 

व 
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अहि; कारण आठव्या व नवव्या शतकांमध्ये त्यांनीं आरब लोकांत द्या 
शास्त्राचे ज्ञान दिले. आर्यमट्टाचा 'सिद्धान्तः (आरबी, 'तिंध हिंद! ) ग्रंथ, 

आगि ब्रद्षगुप्तठत म्हणून मानिळेळा 'अहर्गय' ( आरत्री, 'अट? ) ह्यार्चे 
आरगांनी भापांहर किंत्रा रूपांतर केलें होते, आणि ह्या कामावर देखरेख 
करण्यासाठी वगदादचे खलीफ हिंदू ज्यातिपास वरचेवर बोलावून नेत. 

'आर॒बांच्या मार्फत हिंदु ज्योतिप युरोपांत गेठं आणि अशा रीतीनं जेथून 
तै आठे होतें तेर्थे हम्त परहम्ते पुन्हां परत गटे. ह्यामुळे 'उच' ह्याप्तारखे 
सेम्कृत शब्द आरबीमाफेत ठातीन भापांतरांत गेले, 

बाराव्या शतकांत भास्कराचाये ह्या प्रख्यात हिंदु ज्योतिपशात्र- 
वेत्त्याच्या मृत्यूनंतर हिटम्थानांत ज्योतिपाची प्रगति खुंटछी, आणि 

ज्या फरज्योतिपांतून त उद्धवें होतें त्यांतच त्यार्चे पर्यवसान आढे. 
त्यानंतर आरबांना अठुकूळ स्थिति प्राप्त झाली, आणि परिस्थितीच्या 

विठछठ्तण परिवर्तनाने नवव्या शतकांतील एका आए ग्रंयकाराच्या 
ज्योतिष व गणित मंथांचा हिंदुत्यानांत अम्यास सुरू माला. ह्या 

श्थिनीत जुने ग्रेक शब्द कायम राहिले, आणि जरुरीप्रमाणे नवीन 
आरबी शब्द घेर्णे भाग पडले. 
"हिंदु व ग्रीक वैद्यकशाखरार्चे अद्याप तुलनात्मक पद्धतीने परीक्षण 

मले नसल्यामुळे त्यांचा एकमेकांवर परिणाम झालेळा आहे कीं काय, 
ह्या प्रश्नाचा निर्णय करणे आज शक्य नाहीं. परंतु अगदीं अलीकडे 

ह्विपोक्रेरस व च्त ह्यांच्या ग्रंथांमध्ये कित्येक बाबतींत बरेच साम्य 
दिसून आल्यामुळे खिस्तशकापूर्वी ग्रीक वैद्यकाचा हिंदु वैद्यकावर परि- 
णाम प्राला असावा, अर्ते बाय. उलट पर्श्ी, ३० स? ७०० नंतर 
आरबांवर हिंदु वैद्यकाची. पुष्कळ छाप पडली, ही गोष्ट बगदादच्या 
खडीफानीं करविठेल्या संस्कृत वैद्यक ग्रंथांच्या आरभी भापांतरांवरून 
सिद्ध होते. चरक व स॒श्रत (हा चवथ्या शतकापुर्वी होता) ह्यांच्या मंयार्चे 
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आठ्या शतच्या असेरीस आरबीमर्ध्ये मार्षांतर मठे, आणि अठू-रश्ती 

रट हाइ स० ९३२ साठीं मरण पावला ) ह्या नामांकित आरबी 
वैद्याने चरकसुदतांत प्रमाण मानून त्यांतून उतारे दिठे आहेत. पूढे 
आस्त्री वैद्य आपल्या परीने सतराव्या शतकापर्यंत युरोपांत प्रमुख वैद्यक 
म्हणून मानिठें जात होते. युरोपियनांस चरकसुश्रृतांवियर्थी फार आदर 
वांद, कारण अविप्तेन ( इव्न सीना ), ऱ्हाझेम ( अळू-रञ्री ) आशि 

सेरापियन ( इन सराफियुन ) ह्या आरबी ग्रंथांच्या लातीन भाषांतरां- 
म्ये बर्फाने नांव वारंवार आढळते. आधुनिक काळांत युरोपियन शख- 
बिद्व्ने नफडी नाके करण्याची कडा गेल्या शतकांत हिंदुस्थानांतून घेनळी. 

आपण मार्गच पाहिछें आहे की सेत भापेच्या व वाडूम- 
याच्या शोधाने तुटनात्मफ देवदेवताशासत्र व तुलनात्मक भापाशास््र ह्या 
दोन शास्त्रांचा पाया घातला, आणि त्यांपेक्री दुसऱ्या 'शाख््रामुळें युरो- 

पांतील शाळांमध्ये भायेच्या रिक्षणपद्धतींत पुष्कळ फरफार आहे आहेत. 
युद्धधर्माविषयी उत्पन्न माडेल्या जित्तासेच्या योगांन युरोपांत असंख्य ग्रंथ 
लिहिळे गळे आहेत. हेन कवीर्ची स्फुट काव्यें ब सर्‌ एडविन आर्नोल्ड्ये 
हाइट ऑफ्‌ एसिओआ' ह्यासारसीं अनेक कारन्ये संम्कन काव्यांच्या 
म्यूर्वर्नि निर्माण भारठी, साराश युरोषियन राष्ट्र बौद्धिक दृष्टीने संम्छून 
वाइमगाचीं फार क्रणी आहेत, यांत शंका नार्ही; भविष्य काळांत ह 

कण ज्यास होण्याचाही मंभप आहे. 
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१ धमंगास्र ( कायदा ). ४ 

ब्युलरच्या 'एन्सायूळोपिडिआ' (सर्व तंम्रह) म्रंथांत जोळीचा 
संम्छत घमेशासत्रावरील 'रेसट उंड सिट्र* हा बहुमोढ ग्रंथ ठापिठा 
आहे. बदेतग्फाळांत पुप्मळ गोण प्रतीचे घमंसुत्रग्रंव आठे, त्यांपैकी 
इ० स २०० च्या सुमाराम प्रणीत आढळा 'विष्णुस्मूतिः हा अव 
फार महत्वाचा आहे. वेदकाठानंतरचे म्मृतिम्रंथ “छोफमद्व असून धर्मे- 
सूद्ांपक्षा त्याचे विषयशेत्र अधिक विम्तृत आहे. अशांपैकी मानव 
धर्मशाख रा मंथ सर्वोत महत्त्वाचा व अधिऊ प्राचीन असून एकाद्या 
प्ाजीनतर 'मानपथममुमा'र्‍मार त्याची रचना झाळी अमायी अपे 
वाटत. (याचा महाभारताशी विट समय अपुन झयांतील २६८७ 
स्छाऱापरका सुमार ९२६० "हाफ महाभारताच्या १, १२व १६ ह्या 
प्योत आहेत. हती ज्या परूपांन हा ग्रॅय उपरूय आहे. ते. स्यख्प 
त्याश १० प० ९०० च्या पृरयीच मिळाडे होतं, अर्से पार्टे. भग्तुत 

अथाची युरापियन व हिंदु भाषांमध्ये अनक भाषांतर आढी आहेत. 
त्यानेश्चा “याझवल्स्यघधपशास्र' हा ग्रंप अयुन, गद्याचे (००९ 
स्होफ आहेत, व शा बटूतारून शु्यकुदाच्या धर्ममुत्राठमार रमिरेट्ा 
आहे. हाचा. तिमग संद पाण्वग्णृद्यमूजामामदा आहे, तथापि 
तो गुब्णयमुशिच्या मानययृ्ययूय्राटुसार आहे, यांत शता नाही, श 
३० ० ६९० च्या मुमाराम प्रशीत झाला अमा, प त्यांना र्ला 
दिह्गळयानी मिशिण येथीश रह्यामी होता, भम वाटते, 'नारद- 
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असून त्यांचे ८ संड केळे आहेत. पाणिनीजवळ अनियमित रीतीनं 
साविडेल्या शब्दांची एक यादी होती, तींत काही फरफार करून त्यांने 
उणादि सरत्रा'त दिली आहे. शित्राय पाणिनीने दोन परिशिष्टांचाही 

उंछेव केळ असून, त्यांपक्ी 'धातुपाठ' हे एक असून त्यांत २००० 
घ्रातु द्िढे आहेत, त्यांपैकी ८०० पेन सारस्वतांत आढळतात, आणि 
त्यांतून पुमारं ५० वेदिक क्रियापद्रे गाळिठीं आहेत; दुसऱ्या 'गणपाठ' 
नामक परिश्षष्टांत विशिष्ट नियमबद्ध शब्दांचे वर्ग दिठे आहेत; हे गण 
० सर १११० सारली नर्षमाऱानें रविठेल्या* 'गणरत्नमहोदधिरमर्ये 
पत्रांत ग्रथित केळे आहेत. “परिभापा? किंवा अर्भनिर्णायक तिय- 
माच्या सहाय्याने पाणिनीच्या न्याकरणार्चे. म्पष्टीकरण करण्याचा अगदी 
पहिला प्रयत्न आठा; त्यांचा 'परिभापेंदुरोखर? मेथांत नागोमीमद्राने 
आठरा्य़ा शतकांत सेप्रह केला. परिभापांनंनर ० स० पूवी तिसऱ्या 
शतकांत कात्यायनाने पाणिनीच्या १२४५ नियमांवर रपष्टीकृरणात्मक 

ध्यातिक',अंथ ठिहिळा, आणि त्यानंतर थोड्याच अवधीत अनेक पथरा- 
त्मक 'कारिका' ठिहिल्या गेल्या; ह्या सर्व टीकात्मक अंथार्चे पर्तनठीरने 
आपल्या 'महाभाप्यां'त एकीफरण करून त्यांत स्वतः पुरवणील्प टीपा 
जोडिल्या. _त्याने पाणिनीच्या १७१३ नियमांवर टी केळी आहे. 

परनंजळि ह्य बढुवमरळून इ० स० पूर्वी दुसऱ्या शाच्या उत्तराधात 
होता, निदान तो ख्रिम्तशफाच्या मारंभापूर्वी होऊन गेला ह्यात शंका 
नाद, त्यावर सातन्या शतकांत भर्कहरीने 'बाययपदीय' टीका लिहिली 
तीव त्याने व्याकरणाचा तात्त्विफ दृष्टीने विचार केला आहे. ३० म० 
९५० च्या सुमारास पाणिनीच्या व्याकरणावर “काशिफाउचि' नामक 

झवी पहिी सैपूर्ण टीका जयादित्य व वामन त्यांनी ड्िहिट्री, पंध- 
शकय दावत रामचंद्राने आपल्या 'मम्चिऱ्याकीसुदी' नामफ अंयांत 
पाणितीच्या व्याकग्णांनी अधि व्यावहारिक रचना करून ते. मलम 
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करण्याचा प्रयत्न केला. सातन्या शतकांतील भट्रोजीच्या 'सिऱ्डान्त- 
कौटुदी'चाही हाच हेत होता, आणि पुढे वरदराजाने तिढा संक्षिप्त 
रूप देऊन “लघुकोमुदी' तयार केली, तिचा हिंटुस्यानांत व्याकरण- 
प्रेशिका ह्या इष्टीर्न फार उपयोग करण्यांत येती. पाणिनीशिवुय. 
अन्य व्याकरणशाखीयांमर्व्ये चंद्र ( पुमारं इ० १० ६०० ), काल्प- 

निझ कात्यायन ( हा काशिफानंतरचा ), आणि सर्वोम्ये फार मह- 
त्वाचा प्राकृत व्याकरणकार व उणादिगणयूत्रकर्वा हेमचंद्र ( ३० स० 
१२०० ), हे होत. ह्यापुढीळ ब्याकरणम्ेयांमर्म्ये शर्ववर्म्यार्चे 'कातंत्र 
हँ अत्यक नामांकित एम्तक होर्त, अर्से दिसते. वरुचिठडत 'भाकृत 

पकाश! हॅ एक प्राकृत व्याकरण आहे. तेराव्या शतकांतील वोपदेवरृत 
आुग्धयोथ' हे संम्छृत व्याकरण मुख्यत्वे बंगालमध्ये प्रचढित आहे. 
पतंजलि भाष्यानंतर झले “फिद्सूग्र' “ह्यांत नामांवरील आघातांचा 
( म्वरांचा ) विचार केला आहे. हेमचंद्रश्‍न “लिंगानुझासनांत? टिंग- 
विचार केठा आहे. युरोपियन व्याकरणांमरध्ये वैदिक व संम्ह्त ह्या 
भाषांचा ऐतिहासिक दृष्टया पहिल्या प्रथम व्हिटने ह्यानेच विचार केला 
आहे. संस्कृताधरीठ पाहिलें तुलनात्मक व्याकरण वॅखेरनागेल छ्यार्चे 
अपून त्याचा फक्त पहिळाच खंड प्रकाशित माडा आहे, संस्कृताध्यय- 
नास प्रारंभ करणारांच्या उपयोगासाठी भुत थफार ( मॅरटोनेळ ) 

ह्यार्ने मास म्युल्ग्न्या सेम्कृत व्याफरणावरून संक्षिप्त व्याकरण 
तयार केळे. 

४ फोल. 

मम्छत फोराग्रेयामर्य फार विस्ळा आदळणार दाळ प्रिवा 
शब्दार्थ हयाचा संग्रह केलेरा आहे. हे सर्व स्छोऊ्बद्ध असून समानाथी 



४२९० __ सेम्कृतवाडर्‍याचा इतिहास. 
टा --ऱम्म्म््

व्क्प््क््स्
न णी 

ही 

स्मृति? नामक शथानंच पहिल्या मवम वर्म ह्याचा कामदा हा व्रि 

अर्थीने विचार केला आहे. ह्या ए्टतीचे १२००० न्छोक जपन चि 

रनना प्रामुल्याने मडस्पृतीच्या आधाराने केढेही आहे. वाणात एका 

नारदयमेद्ाख्राचा उलेख केला आहे, आणि मारदपृतीकर ञग्दी 

जुन्या म्यृतिमाप्यक्वरांने टीका आठव्या शतकांत लिहिठी आहे. हॉ 

ग्रेग इ० स० ५०० च्या सुमारात आढ असावा. “्वराशरस्पृति' रा 

एक आधुनिक ( तेरान्या शतकांच्या सुमारास रचिठेा) त्मृतिम्रंभ आहे. 

धरपझाखविपयक सारलतांतील दुपरा मागर म्हटला म्हणने ए्रतिमाल 

पयांचा होय. झ्यांमध्ये महुस्टतीवरीछ मेथातिथीचे भाष्य सर्बीमध्य जुन 

आपून तै ₹० स० ९०० च्या सुमारास आलें असावे, पंयरान्या श्त- 

कांत तार येथे झल्ळूभडने मयुस्य्रतीवर टीका टिहिली ती शी 

फ़ार प्रश्‍यात आहे, तरी तिच्यामध्ये माराव्या शतकांतीठ गोत 

नाम टीफकाराच्या लुतीपठीके फार्स महलार्थे अहे काही 

नाहीं. सत १११० च्या सुमारास विज्ञानिवराने यात्तवलयर्मृतीव 

पृमेताक्षरी' नामक टीका ठरिरिठी ती फार प्रसिद्द आहे. तिहा चुक्त्त्या 

दशिगेतच मह पोतु बनारस व उत्तािंदुर्यानाच्या म्याच मोठ्या 
भागांत आधार्मेयार्चे प्रामाण्य छ्वारच प्राप्त झाले. मिताक्षरीच्या दाप* 

भाग ह्याविषयाबरीठ भागाचे कोढेवुकने इंमर्नीत भाषांतर केल्यामुळे 

हिंदुम्थानांतील न्यायाच्या कचेन्यांतून तिळा फार महत्तव प्रात 3 

३० सर ००० पासून पुरे असंर्य यर्मनियंध? नामर ग्रॅम थिह्लि 

गवे. त्यांमन्ये 2० म० ११०० च्या सुमारास हेमाद्रीन लिहिहेला 

7 समर्वर्गथितामणि 
त्य 

कः 

ुर्बर्गचितामणि* हा पेचमागात्मक प्रचंड ग्रंथ महतत्वाना आहे. तयाते 

कायद्याविषर्यी फाणया बिठार केडेदया नाही परंतु विविध स्माति प 

एगणे द्यांतीळ मनोरंनफ वेच्यांची ती एफ ताच आहे. नोमूतरयाहन 

(हा ब्हुताळुन पंथगर्‍या तशात होता ) छागे रॅमिश्ल्या घ्यारन्न' 



परिशिष्ट, ४९९ 

मंथात दायमागावर विशेष विचार केडेढा आहे, व बंगाली स्मृतिकार- 
शालेचा त्या विषयावरील हा मुख्य ग्रंथ आहे. ह्याचे कोठेबुफने इंगर- 
जीत भाषांतर केळें आहे. शेवटीं, एवढी गोष्ट विसरता कामा नये कीं 
हिंदु एमृतिग्रेंय हे इतर राष्ट्रांच्या कायदयाच्या ग्रंथांच्या सारवे नाहींत. 
ते विशिष्ट व्यक्तींची सासगी काते अमून, ते न्ालणांनीं घाह्मणांताठीं 
हिहिळेळे अपल्यामुळे त्यांनी आपल्या जातीच्या श्रेष्ठत्वाची त्यांत प्रोढी 
गाइली आहे. म्हणून त्यांनीं ठिहिछिल्या गोष्टीर्ने अन्य याद्य प्रमाणांनीं 
परीक्षण कणे फार जश्तीरत आहे, 

२ इतिहास. 

हिंदुस्थानात मुसलमानी राज्य होईपर्यंत ऱ्या ऐतिहयात्रिफ सरू: 
पाचा अत्ता एकी ग्रथ सेम्कृतांत ढा नाहीं. मुसलमानी रियामत पुरू 

झाल्यावर इ० स० ११४८ साठी 'कन्हण' कवीने 'राजतरंगिणी' 
नामक ग्रेय डिहिण्यास प्रारंभ केला. ह्यांत त्याने कारमीरच्या रागांची 

चरित्रे व्णिळी आहेत. ह्याचे सुमार ८००० “छो आहेत. ह्याचा पुर्प- 
भाग आशज्यायिझांच्या स्वरूपाचा असून, सर्व कथानकाची ममल आपल्या 

म्वत.च्या कारकीर्दीला पोहोचेपर्यंत कवीने तरे ऐतिहात्िक्त अर्म वारी 
टिहिळेळे नाही, कारमीरांतीठ कालानुकममेंगाते व पुराणवम्तृसंशोधन 
छ्यांन्या कामी ह्या प्रथांचा महत्त्वाचा उपयोग आहे. 

३ व्याकरणभाख. 

सर्गीमध्ये पाणिनीचें ज्याकरण प्राचीनतम असून, त्यार्ने 
सुमारे ६४ पूर्वझाढीन न्याकरणकारांचा नामनिर्देश केला आहे. पाणिनि 
रा दायन्य हिंदुप्यानांतीड रहिवाशी होता, दव तो इ० स० एपी 
तिमऱ्या शतकांत उदयाम आला होता. ह्याचा प्रंथ ४००० सूभांचा 
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६ गणित व ज्योतिप, 
_, आवीन हिंदु ज्योतिपवेत्त्यांनी आपल्या अंथांच्या विशिष्ट भार्गा- 

म्ये गणितशास्त्राचा वित्रार केट आहे. वीजगणितांत त्यांनीं ग्रीयां 
मर्‌ ताण केळी आहे. अगद पहिठे शास्त्रीय पद्धतीने ल्रिहिठेे चार 

अंथ इ० स ३००च्या सुमाराप प्रणीत. झाठे, त्यांस सिद्धारन 
अशी संज्ञा होती; त्यांपैफा फक्त मूर्यसिद्धान्त शिक राहिला ,आहे. 
स्या प्राचीन ग्रंथांच्या सिद्धान्तांस आर्यभटार्न अधिक सेक्षिप्त व व्यावहा- 
र्कि रूप दिर्े. आर्यभट इ० स? १४७९ स्त्लीं .पाटदीएन्न श्ह्रीं 

जग्मळा, त्यार्ने एबी आपल्या अत्तेर्वे( आमा ) मोंवरती फिरते ( हा 
सिद्ांत ग्रीझांस ठाउक नव्हता. अते नाहीं) ध्या तिद्ान्ताचे परमैन 
केळे, आणि सूर व चेद्र ह्यांच्या ग्रहणांच्या कारणांची उपपत्ति डावी. 
त्यान आर्यभटोय हा गंथ लिहिला त्याच्या तिसर्‍या खंटांत त्यानं 
गणितद्षाज्याचा विचार केला आहे. वगरमिहिर हा उज्ञविमीनयळ 
एका गांवी नऱ्मठा होता. त्याने इ*स० ५.०५ पासून ज्योतिपविपयफ शोथ 
मुर्फेठे. तोइ०स० ९८७ साळी निवर्तला अर्मे त्याच्या एका भाष्यकारांन 

नमूद वेळे आहे. त्याने चार मय शिहिडे ते बटुतांशी आर्याडत्तात्मर आहेद, 
स्यांपेझी बुद्दत्संहिता, वृददजातक व ठघुजातर दै त्तीन फद्ज्यो- 

हिपावर असून, चया पेंचसिद्धान्तिका रा ग्रथ करण म्हणने व्याव- 
हारिक ज्योतिषविषयक मेव आहे, आणि त्यांत पांच सिदांताना बिचार 
क्ेग्र आहे. सूप्त हा दुमरा नार्माऱिने ज्योतिपशाखवेत्ता 2० म? 

होता, व त्याने एफ करण आणि दुमग ब्राद्- 

स्फुटसिद्धाऱ्त असे दोन मंथ आपया वगाच्या तिफया वषी दिहिरे, 
भमावाग हा शेयटला नामात हिंदू र्‍्यातिपासख्रीर० स्० ११२३ 
माझी ज्सदा. टिदप्पानान गुपेमिदाण्यासिगय घयन्या मिद्धाल- 

जिरोेपणि मेयादतके दुपर्‍प टोणयाही र्‍्योनिर मप प्रामाण्य नाह, 

५९८ ताली जन्मला 



४१४ संम्कृतवाडूयाचा इतिहास. 

बहुतकरून इ० प? ६०० च्या सुमारास अमरतिहाने अमरकोग 
लिहिला; न्याकरणांमः्ये जस्त पाणिनीच्या मेवाला प्राथान्य आहे, तेर्गन 

कोशांमर्ये अमखोदयाला आहे. प्रुपोत्तमदेव (हा बहुतकरून ४० म? 

१९०० मध्ये होता) ह्याने त्याला त्रिकांडयोप नागकर पुरवणी जोडिडी. 

शान्त अनेकार्थसमुचय हा ग्रंय हुतकरून अमरकोशाहून गुत 
अमावा. इ० स०९५९०च्या सुमारास हळायुधाने अभिधानरत्नमाला 

अपिठी, त्यामंतर॑ एका शतकानंतर याद्वमकाशारने वैजयंती लिहिठी. 

३२ ० ११११ च्या सुमारास महेश्धरकवीने वरिश्वभकाश लिहिटा. 
इ० स० ११५०च्या सुमारास काऱ्मीरांत मैखकोदा प्रणीत माडा 

हेमचंद्राे (१०८८-११७२) अमिधानचितामणि, अनेकार्थमंग्रा, 
देशीनापमाळा नामक प्राऊतकोदा, आणि निपंडुशेष नामक वनगतिं” 

मामकोश, अमे चार कोश्रेय गरिहिठे. 

५ काव्यशात्र. 

भरतटन माव्यश्राश्र हँ भ्ाचीनतर व अत्येत महत्त्वाचे असून, गै 
महात्या शनकांत प्रणीत माळे अमावे, अतत वाटते. देंडोळत काव्यादरीं 

शा सुमारे ९५० र्होयांचा मंथ आहे. वामनठत काव्यालकारटक्ति 
हा ग्रंथ बहुतकरून आठव्या शतकांत प्रणीन झाला. नसर्‍्या शतकात 

स्दरभट्टाने धुंगारतिलफ टिहिला, व त्याच शतकांत रदटशता- 
नंदाने काव्यालझार रचिरा. दहान्या शतफांत घनंनया्त्र दशरूप 
चामयः मथ ल्िहिदा त्यांत नाटरान्या दहा परझारांचा विचार केडा आहे. 
मम्पर व अर दानी ३० म« ११००च्या मुमासस काव्यमकात 

डिश्जि. ३० म० १४५ र्‍या मुमारास मंगाउमऱ्ये विधनाथकविरातात 
माहिन्परपण एलिट 
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६ गणित व ज्योतिप, धे 
., धाचीन हिंदु ज्योतिपवेतत्यांनी आपल्या अंथांच्या विशिष्ट भार्गा- 

गरजे गणितशाखाचा विचार केटा आहे. बीजगणितांत त्यांनीं ग्रीकां 
चर ताण केही आहे. आदी पहि शात्रोय पदधतोर्मे विहिछेडे नार 
३ ३० सुढ' ३८०च्या सुमारास पणात. झाठे, त्यांत सिद्धान 
अशी संज्ञा होतो, त्यापेझी फक्त मूर्येसिद्धान्त दिक शाहित्र आहे. 
चा पाचीन अंथांच्या सिढास्तांत आर्ममटाने अधिक सलि ब घ्यावहा- 
कि स्प दि, आर्यभट इ०.स० ४७९ पाडी ,प्रारडीपत्र शात्रीं 
जम्मदा. त्याने एकी आपल्या अक्रखे( आसा ) भोवती फिरते .( हा 
सिद्धांत ग्रीझांस ठाऊक नवहेता अर्ते नाहीं ) ह्या सिद्वान्ताचे समर्थन 
केले, आणि सुर्य व चंद्र झांच्या प्रहशांच्या कारणांची उपपत्ति ठाविठी, 
त्यान आयंभटोय हा ग्रंथ लिहिटा त्याच्या तिसऱ्या खंडांत त्यान 
गणितकाद्लाचा विचार केला आहे. वराहमिहिर हा उज्लयिनीनवळ, 
एका गांवी जन्मत्रा होता. त्यान ३०० ५०५ पासून ज्योतिपपिपयक शोथ 
सुरूकेले. तोइ० स० ५८७ सालीं निवर्तता अमे त्याच्या एका भाऱ्यझारांन 
चेमूद केळे आहे. त्यानें चार ग्रेय लिहिळे ते बहुतांशी आर्यावृत्तात्मफ आहेत, 
त्यांपैकी बरहृत्संहिता, बहज्ञातक वे घुजावक हे तीन फटण्यो- 
तिपावर असून, चवया पंचसिद्धान्विका हा येथ वरण म्हणने व्याप- 
हारिक ज्योतिप्विषयफ मथ आहे, आणि त्यांत पांच तिद्वांवांचा विचर 
फेला आहे. त्रसगुप्त हा दुगर मामांगिल ज्यातिपशासपेत्ता २० म 
५९९ साली नन्मरा होता, व त्याने एफ नकी आगि दुमरा आह- 
स्फुटसिद्वास्त असे दोन ब आपल्या वयाच्या विमान्या ष्पी श्र. 

भाझरावार्य हा शेरा नामांठित हटू श्योनिपशात्रो ० त १; :५ 
साठी नमा. ध्िम्पानांन सर्थमिद्वाज्याशिराय घाऱ्या मिदाल- 

शिरोमणि मंवादतके दुमन्य फाय्याले ज्योतिष इंदाय आमाण्य मारही. 



७ वंद्यकशास््र डं डर 

खिल्तशकाच्या प्रारंभापूर्वीपातुनच हिदु वैदयकांचा विकात होऊं 
सगळा असावा, कारण बुद्धधर्मीय त्रिपिटकाच्या चिनी भाषांतरावरून 

अस्ल द्विसर्ते कीं, प्रमाणरूप मानिदेल्या हिदु वैदयांपक्ती 'चरक हा इसवी- 
सनाच्या पाहिश्या शतकांत कनिप्क राजाना राजंवे्व *होता. त्यांने 

चरकसंहिता ग्रंथ लिहित्य. पुश्चव हा दुपतरा अधिकारी वैदयकशाखवेत्ता 
अधून तो इ० सनाच्या चवथ्या शतकापूर्वी होऊन गे असावा, अस्ते 

दिसते. त्यानं सुशुतसंहिता लिहिली. त्यानंतर अष्टांगहृदय प्ली 
वाग्भट हा मोठा नामांकित वैद्य होऊन गेला. 

< कला , 

शाड्गदैवक्ृत संगीतरेत्नाकर व तोमनाथशत रागहिथ 
हे प्रे सेगीतशासत्रविपषयफ आहेत. ह्यांशिवाय ह्या कळेवर अनेक हि 
निक हिंदु व युरोेवियन पंडितांनी एप्कळ ग्रंय लिहिले आहेत. 

चित्र व शिर्प ह्या 'कलांवर संम्कृत ग्रंथ नाहीत. आधुनिक 
पुष्कळ सुरोपियन पंटितानीं व डॉ. ए. के. कुमारवामी पाररया 
थोड्या एतद्देशीय कलाफोविदांनी चित्र व शिल्प कडांवर अमेल्य ग्रथ 

४हिठे आहेत. 


